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EDITORIAL
Quedan 6

(Fundamentalista yo?

Hace ya bastantes afios, mientras impartia un
estudio biblico en la iglesia donde era
docente, y formulaba preguntas al auditorio
acerca del ministerio de la mujer en la iglesj
un notorio dirigente de la institucién irrumpio
para afirmar que él “era fundamentalista”. E
el momento de la irrupcién, muy pocas de |
personas presentes entendieron bien qué
significaba aquella afirmacién (jni yo!). Una
cosa quedé muy clara: al cuestionar el veto
que esta iglesia imponia -e impone- a la
mujer al ministerio pastoral, estaba cruzando
una linea roja. Fue el principio del final de mi
“fundamentalismo”. Si, sin saberlo, yo también
fui un fundamentalista.

Pues bien, hoy nadie quiere ser tildado de
fundamentalista; al contrario, presumen de ser
“progresistas ilustrados”. Algunos piensan que
salir de las trincheras del literalismo de la
Biblia ya han abandonado el
fundamentalismo. Claro, cuando de
“fundamentalismo” se trata quizds debamos
afiadir que existen muchos estratos, y esto
supone un serio problema para entenderse.
No obstante, hacemos un esfuerzo a modo de
test escolar mediante las siguientes
interrogantes:

Creer en el “pecado original” de Adén y Eva
en el jardin del Edén, 3es fundamentalismo?

Creer que dicho “pecado original” fue la
causa de la perdicién trascendente y eterna
del género humano, 3es fundamentalismo?

Creer que Dios se “encarné” en la persona de
Jesis de Nazaret para ser sacrificado como
“expiacién” por aquel “pecado original” (del
cual el género humano, se dice, es
subsidiario), zes fundamentalismo?

Creer en la “salvacién” que se deriva (y se
predica) de las tres cuestiones anteriores, zes
fundamentalismo?

n esas cuatro interrogantes se enraiza el nicleo
a teologia cristiana (occidental). Las
stologias, las teologias sistemdticas y

mdticas, ademds de cientos de libros de
ologia tradicional, tienen como centro

urdlgico los tépicos de dichas preguntas.

viamente, la fundamentacién teolégica de
dichos tépicos estd arraigada en las Escrituras
cristianas; es decir, es “biblica”. Esto no lo
ponemos en duda, pero es el valor que
otorguemos a dichas Escrituras la cuestién
principal. Mientras que el fundamentalismo ha
hecho de ellas el escritorio donde Dios puso sus
codos para escribirlas (a través de los
hagiégrafos), el progresismo teolégico liberal y
revisionista considera que las Escrituras (la
cristiana y todas las demés) son un producto
esencialmente humano, originado en la
sensibilidad, inspiracién y especulacién de sus
autores, desde un lenguaje sapiencial y religioso;
de ahi la diversidad, los galimatias, las
contradicciones y, sobre todo, las imégenes
arbitrarias de Dios que se encuentran en ellas. En
el caso de las Escrituras judeocristianas,
obviamente, estdn escritas sobre un escenario
geogrdfico y humano histéricos, pero mitico y
legendario a la vez.

Asi pues, ser o no ser fundamentalista no radica
en la literalidad total o parcial con que leamos e
interpretemos ciertos textos de la Biblia, sino del
concepto que tengamos de la Biblia misma en su
totalidad. Lo primero nos clasifica en
fundamentalistas de primera, de segunda o de
tercera. Lo segundo nos define cualitativamente si
somos o no fundamentalistas. El meollo de la
cuestién es si aceptamos o no los mitos
fundacionales (el “pecado original”, el “sacrificio
expiatorio”, la “salvacién”...) como ejes
teolégicos de la fe cristiana. Esto y no otra cosa
nos convierte o no en fundamentalistas. ¢
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Dia Mundial
contra el Trabajo Infantil

12 de junio

El trabajo infantil, prohibido en el derecho internacional,
queda comprendido en tres categorias, a saber:

* Las formas peores de trabajo infantil: esclavitud, trata de personas,
servidumbre por deudas y otras formas de trabajo forzoso, reclutamiento
forzoso de nifios para utilizarlos en conflictos armados, prostitucién y
pornografia, y otras actividades ilicitas.

* Trabajos realizados por nifios que
no alcanzan la edad minima
especificada para ese tipo de

trabajo (segin la legislacién nacional,
de acuerdo con normas
internacionalmente aceptadas), y que,
por consiguiente, impida probablemente

la educacién y el pleno desarrollo del
nifio.
* Un trabajo que ponga en peligro el bienestar fisico, mental o

moral del nifio, ya sea por su propia naturaleza o por las condiciones en
que se realiza, y que se denomina trabajo peligroso.

https://www.diainternacionalde.com/ficha/dia-mundial-trabajo-infantil

4 Renovacién n° 94



OPINION

Urge... con calma

Necesitaba poner en claro el exceso de
informacidén que nos cae cada dia como una
lluvia torrencial. Hasta ahora, tener que
decidir o escoger una opcion era solo cuestién
de sentido comun y deduccion sobre una base

de conocimiento.

Lola Calvo

Escritora

Pero nos bombardean por
todos los medios con
informacién y
contrainformacién sin que
lleguemos a confiar en las
fuentes.

Mal asunto el de dar saltos
al vacio, o dejar de distinguir
con claridad donde puede
esconderse la verdad.
Afiadamos a esto que
tenemos deseos de que las
cosas sean como nos gusta
que sean; de que alguien nos
regale el oido con lo que
esperamos y, nos hemos
acostumbrado a escuchar
solo a quienes, con sus
argumentos, nos complacen
en nuestros deseos, —sin
importarnos demasiado las
voces contrarias porque ellas
vienen a ponernos delante
de alguna “realidad”
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enfrentada a la nuestra—.
Estamos en un terreno que
poco a poco va dejando que
las falacias y las masas se
apoderen de las corrientes
de poder.

Estrecho camino que no
conduce sino a metas
empobrecidas, mensajes
simplones para arrastrar
voluntades, afiadiendo que,
en su recorrido, otro buen
nimero de entre nosotros,
decide tirar la toalla y pasar
de todo.

Cada vez, es mds necesario
tener una cabeza bien
amueblada para poder
desarrollar un sentido critico
que nos salvaguarde de la
estupidez colectiva. Ocurre
tanto en el dmbito de la
salud, como en el politico y
deberia de afadir otros mas,
pero Gltimamente, no salimos
de esos marcos; el
periodismo no se arriesga a
ir mds alla. 3Seré por miedo
a ser excluidos de la senda
de los poderosos?



Esto pone en evidencia que
la verdad, decir la verdad es
un ejercicio inusual, me
pregunto si poco apreciado
también. Al tiempo, nos
esforzamos débilmente en
exigir menos manipulacién y
menos opinién tendenciosa.
Y como todo ello nos
convence de la inutilidad de
oponer la més minima
resistencia a lo que nos dan,
bajamos la guardia y
dejamos de batallar. Nos
estamos volviendo
conformistas, incongruentes,
perezosos, mentirosos e
insolidarios.

Es cierto, la pandemia estd
siendo un tremendo revulsivo
que ha puesto a prueba
nuestro sistema de vida y la
capacidad de crecer ante la
adversidad. A su sombra ha
brotado més malo que
bueno cuando debiera de
ser al revés.

El ser humano ha sido
maestro en adaptarse y
sobreponerse a los
desastres; hoy 3qué nos
pasa? 3qué ha destruido

nuestra capacidad de pensar

en el bien colectivo? 3la
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Es cierto, lo
pandemia estd
siendo un tremendo
revulsivo que ha
puesto a prueba
nuestro sistema de
vida y la capacidad
de crecer ante |
adversidad.

Renovacién n° 94

generosidad de compartir
medios e ideas? 3Seguiremos
pervirtiendo el sentido de la
palabra “libertad” o
“democracia”? Urge parar,
mirar, analizar sin pasiones
para encontrar la via de volver
a ser fieles a nosotros mismos,
léase: a nuestros principios
mds elevados. ¢



OPINION

Se buscan profetas

Se buscan profetas para el
protestantismo espafiol, quizés
para todo nuestro mundo. Se
necesitan hoy personas con
visién profética que nos
recuerden nuestra identidad y
que creen conciencia de que
somos un pueblo llamado a
servir, a trabajar por la justicia,
a practicar misericordia, a
trabajar por la liberacién de
tantos y tantos oprimidos que
pueblan el mundo, a ayudar a
esos huérfanos, viudas y
extranjeros que hoy
representarian a todos los
colectivos marginados y
excluidos de la tierra.

Se buscan profetas llamados a
denunciar, a tener voz y a
tener una presencia
comprometida continua en
nuestra sociedad. Personas que
muestren que se puede luchar
contra la injusticia, que se
pueden derrotar las estructuras
de pecado que oprimen y
empobrecen a tantos hombres,
y que, aunque los tiempos sean
dificiles, confien en que hay un
Dios que nos dirige, que va
delante de nosotros... que
somos un pueblo con una
mision.

Se buscan profetas que nos
muestren continuamente que
nuestra fidelidad no es para los

partidos politicos de turno, ni
para los poderosos y ricos de

este mundo que acumulan
como si toda la tierra fuera
suya.

Se buscan profetas que puedan
liderar a su pueblo. Que no se
preocupen solamente de su
parcela eclesial, o de si tiene
un mayor o menor nimero de
miembros, o de si su iglesia
crece o mengua, sino que
tengan una visién mds amplia
que alcance a todas las
parcelas de la sociedad,
profetas que puedan orientar,
denunciar, ser la voz de Dios a
favor de su pueblo y contra los
que opinen y acumulan,
profetas que griten a voz en
cuello como se le encomendé
al profeta Isaias.

Se buscan profetas en contacto
con el Altisimo, con visién
biblica para el pueblo de Dios
y que, por tanto, siguiendo esa
visién y obediencia a La
Palabra, estén a favor de los
pobres, de los débiles, de los
extranjeros, de los que
padecen injusticias, de los que
sufren pérdidas de derechos
propios de toda criatura de
Dios, de las victimas de la
violencia en el mundo, de los
explotados, de los oprimidos...
profetas que vayan abriendo
también lineas de esperanza y
salvacién tanto para nuestro
aqui y nuestro ahora, como
para la eternidad.
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Se buscan profetas que capten
la integralidad del Evangelio,
la integralidad de los valores
del Reino con su “ya”
establecido entre nosotros,
valores que nos hagan ser no
solamente misticos orientados
hacia el més alld, sino manos
tendidas de ayuda en nuestro
aqui y nuestro ahora entre los
que sufren.

Se buscan profetas como
Isaias, Amés, Oseas. Hombres
motivados y concienciados y
que, incluso, puedan
adelantarse a su tiempo con
una visién de esperanza que
asume también la denuncia del
mal y de los malhechores,
fundamentalmente de los que
reducen a mds de media
humanidad a una especie de
sobrante humano sin
esperanza de encaminar su

vida en dignidad. Se buscan...
¢

Juan Simarro

Licenciado en Filosofia, escritor y
Presidente de Honor de Mision
Evangélica Urbana de Madrid



Cuando el sabio

senala la luna, el

tonto se fija en el
dedo

(Andénimo)
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Sobre las elecciones
en la Comunidad de Madrid

El resultado de las elecciones en Madrid del
pasado dia 4 de mayo significo el
incontestable triunfo de la candidata por el
Partido Popular (PP) Isabel Diaz Ayuso,
mujer que incluso en la victoria muestra un
tono arrogante y desafiante para con sus
adversarios politicos y que ella considera

enemigos viscerales.

Jorge Alberto
Montejo

Licenciado en
Pedagogia y Filosofia
y C.C. de la
Educacién. Estudioso
de las Religiones
Comparadas.

Lo cierto es que no se
esperaba una victoria tan
abultada, méxime
considerando las cuando
menos controvertidas
actuaciones de la renovada
candidata a presidir la
Asamblea madrilefia por sus
gestiones con la pandemia asi
como por sus declaraciones
altisonantes y que en algunos
casos rayaron con la estupidez
al proclamar el ultimgtum de
“comunismo o libertad” o
aquel otro también “célebre”
de “libertad para ir de cafias
por Madrid” y qué decir de su
menosprecio a las gentes que
pueblan las conocidas como
“colas del hambre”. En fin,
que nos encontramos ante una
atipica mujer del mundo de la
politica que ha sabido
embaucar a una buena parte
de la poblacién sin un mensaje
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OPINION I

explicito y concreto més allg

de las consabidas ocurrencias.

Es indudable que
anteriormente a los resultados
de estas elecciones la situacién
politica que vivia el pais en
estos Ultimos tiempos de
crispacién social estaba
rebasando todos los limites de
la convivencia social pacifica;
convivencia en paz que es lo
menos que se puede pedir a
una democracia,
supuestamente ya madura
como la espafiola. Pero, he
aqui que no es asi en absoluto.
Al menos no lo parece. La
polarizacién politica derecha-
izquierda es una realidad
incuestionable en los tiempos
que corren.

En efecto, la campaiia
electoral de la comunidad
madrilefia se ha caracterizado
por un clima tenso donde el
contenido emocional ha
imperado més que la razény
la cordura. Pero esto no ha
surgido por generacién
espontdnea sino que se ha
venido gestando desde mucho
tiempo atrds, concretamente
desde la irrupcién en el
panorama politico primero de
Podemos (en coalicién tiempo
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Casado y Diaz Ayuso saludan a los
militantes y simpatizantes del PP desde el
balcon de la sede nacional del PP en Madrid,
celebrando su victoria

después de su aparicién con
Izquierda Unida) como fuerza
politica tildada de populista y
de extrema izquierda por sus
detractores y para otros como
un partido surgido al amparo
del 15-M del 2011 que venia a
traer nuevos aires a la politica
de izquierdas y alterar el
bipartidismo PSOE-PP
imperante en nuestro pais
desde los albores de nuestra
democracia emanada de la
Constitucién de 1978. La
aparicién coincidente en el
tiempo de Ciudadanos como
fuerza politica centrista y
equidistante entre la derecha y
la izquierda se vio luego que,
poco a poco, se fue diluyendo
hasta convertirse en lo que es
hoy: un vestigio ya casi del
pasado y con minima influencia
en el panorama politico actual.
Y en segundo lugar la reciente
aparicién en el espectro
politico de Vox como fuerza
ultraderechista con
reminiscencias nostélgicas de
un franquismo todavia perenne
en ciertos sectores de la
sociedad espafiola que han
venido a enturbiar la situacién
social. Hoy en dia la sociedad
espaifiola (y la madrilefia en
particular) estd claramente
polarizada, como comentaba

10

antes. Esto es una evidencia
real. El resultado de las
elecciones es una muestra
evidente de ello.

Pero centrandonos en la
situacién en que queda la
comunidad madrilefia tras las
elecciones del pasado 4 de
mayo cabe hacer una breve y
serena reflexién al respecto. Y
es que mds alla de los
resultados de las elecciones
queda un poso de intolerancia,
de intransigencia, por parte de
aquellos que exaltan el
nacionalismo patriético hasta la
saciedad y discriminan al
diferente por su condicién

social, marginando de
manera insultante a todos
aquellos que no piensan

como ellos. La realidad nos
ha devuelto aquella pesadilla
vivida por millones de
espafoles de una generacién
pasada.

El fenémeno del neofascismo
no es exclusivo de nuestro pais.
La Agrupacién Nacional de
Marine Le Pen (continuadora
del Frente Nacional fundado
por su padre Jean-Marie Le
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Pen) en Francia; en ltalia el
populismo de extrema derecha
de Matteo Salvini; Alternativa
para Alemania en el pais
germdnico, partido de corte
igualmente neofascista y
populista, etc. En nuestro pais
Vox es el pariente cercano de
estas fuerzas que pululan en la
Europa posmoderna
predicando el
euroescepticismo, la
xenofobia,y la
antiglobalizacién unido a un
exacerbado nacionalismo que
pretenden llevarse por delante
los logros alcanzados por las
distintas democracias
instauradas en Europa después
de la II? Gran Guerra. En la
Comunidad de Madrid el
problema estd servido después
de los resultados de las
elecciones del 4 de mayo. El
conservadurismo moderado
del PP tendré que liar ahora
con esa especie de “trumpismo
a la madrilefia” que viene
proponiendo desde hace un
tiempo la reelegida presidenta.
Veremos qué pasa en el futuro
inmediato. ¢



TEOLOGIA, CIENCIA Y FILOSOFIA

La religion del ateo
se basa en la prosa

Sustituye a la metafisica, que desaparecié tras la muerte de Dios

El fildsofo Joan-Carles Melich nos ofrece una
nueva aportacion sobre un tema acerca del
gue ya conocemos a través de otras obras
suyas, tales como La lectura como plegaria,
La prosa de la vida o Contra los absolutos.

Juan A. Martinez de la Fe

tendencias?1.es

Se trata, en esta ocasién de La
religién del ateo (Fragmenta
Editorial, Barcelona, 2019), en
la que profundiza y avanza en
los planteamientos de sus
anteriores estudios.

Trata en ella de considerar qué
forma tendria una existencia
que fuese transgresora con el
pensar metafisico, es decir, una
vida situada en la perspectiva
del tiempo y de las situaciones;
en definitiva, en lo que el autor
llama la prosa.

sPor qué este esfuerzo
intelectual? Porque la
metafisica, esa filosofia que
cree posible alcanzar
principios indudables, firmes y
seguros mds allé del espacio y
del tiempo, de la historia y de
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la contingencia, ya no es
sostenible. Hay, por tanto, que
pensar en una vida en la
prosa, es decir, una existencia
construida tras la muerte de
Dios: una existencia que
sobrevive a los restos ruinosos
del pensamiento metafisico.

Prosaico humano

Con este ensayo, Mélich
pretende argumentar que “lo
humano” no es “una esencia
trascendente, inmutable,
universal y eterna, sino algo
prosaico, algo inseparable del
mundo, del tiempo y del
espacio, de la inevitabilidad
del azar”.

Es decir, desde el inicio, somos
seres situacionales viviendo
unas historias en las que nunca
acabamos de instalarnos, sino
que siempre estamos en
camino. Niega la existencia de
un Absoluto que nos ofrezca
un sentido a la vida més allé
del espacio y el tiempo.
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Nuestro existir no admite
ensayos, sino que
continuamente estamos en lo
que nos toca vivir, sin
posibilidad de cambios.

Esta manera de existencia
produce angustia, ante la
ausencia de absolutos que nos
guien; una angustia ante una
amenaza que no podemos
localizar en una fuente
concreta, sino que su origen
estd en la vida misma.

Porque ese Dios que ha
muerto, segin Nietzsche, no
es solo la divinidad, sino que
incluye todas las ideas e
ideales, toda la metafisica que
nos proporcionaba una base
de seguridad. Ante esto, solo
queda el vivir, lo que el autor
llama “prosa”, que “arremete
contra todas las formas
filoséficas, politicas, morales y
religiosas totalitarias que
reflejan este mismo
pensamiento metafisico”.

Mejor expresado en palabras
del autor en la introduccién a
su ensayo, cuando avanza su
tesis: “Una existencia situada
en la prosa y, por lo mismo,
una formacién narrativa, no
tienen nada que ver con la
adquisicién de unas
competencias o con una

12

La diferencia
entre el bien y
el mal no
tiene lugar in

situ, sino que
remite a un
principio
metahistérico
que va mds
alla del
espacio y del
tiempo

programacién, sino con el
aprendizaje de una ‘religién
del ateo’ en la que las
relaciones y las situaciones se
configuran sobre un horizonte
en el que Dios ha muerto, en
el que ya no hay puntos de
referencia absolutos desde los
que orientarse”.

A partir de aqui, Mélich va
desarrollando su
planteamiento, baséndose
fundamentalmente en tres
personajes: Nietzsche,
Heidegger y, sobre todo,
Milan Kundera, con
referencias, claro es, a sus
oponentes, de manera
especial, a Kant.

Vayamos con la
metafisica

Mélich acude a Tales de
Mileto, cuando afirma que
todo es aguaq, y se proyecta
hasta Hegel, proponiendo que
todo lo real es pensable a
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partir de una unidad, a partir
de una presencia que
garantiza su sentido Ultimo.

Asi, pues, la metafisica no es
solo un modo de ver el mundo,
sino, sobre todo, una forma de
habitar en él, partiendo del
principio que pensar y ser es lo
mismo. Un recorrido por la
historia es lo que nos ofrece el
autor, para concluir que la més
importante aportacién de la
metafisica es la reduccién de la
multiplicidad de las
representaciones del mundo a
una Unica representacion.

3Y cudl seria su funcién, la de
la metafisica? Pues ofrecer una
esfera absoluta y metaempirica
de proteccién. Es algo asi
como un bélsamo de consuelo,
frente al silencio eterno que
tanto nos aterroriza,
otorgando un sentido a la
vida.

Y siendo un modo de ser en el
mundo, es aqui donde la moral
hace su triunfante aparicién,
una moral que permite
segmentar el mundo en dos
mitades de diferente valor. La
diferencia entre el bien y el
mal no tiene lugar in situ, sino
que remite a un principio
metahistérico que va mas allg
del espacio y del tiempo; y es



este principio el que, a priori,
clasifica las acciones en buenas
o malas.

Para esta moral metafisica, por
tanto, es posible conocer cada
uno lo bueno y lo malo, segin
se adapte a aquel principio
moral fuera del espacio y del
tiempo; si no fuera asi, no seria
viable la existencia de una
moral, estando, pues, todo
permitido.

Ante este planteamiento surge
Nietzsche, ofreciendo una
filosofia en la que nada esté
fijo ni predeterminado, “en la
que la vida se contempla como
un constante flujo sometido a
la contingencia, al azar, a los
sucesos y a los
acontecimientos. No hay un
sentido en la vida y menos aidn
alguien que lo determine ni
oriente”.

Todo ser es, precisamente,
llegar a ser, no ser nunca del
todo. Y, claro, concluye
Meélich, la metafisica ha
atentado contra la vida.
Porque la vida es la Gnica
verdad prosaica (de prosa) y
no hay ninguna otra verdad ni
absoluta ni relativa, ni objetiva
ni subjetiva; la verdad es
siempre desde y en una
situacion.

hoy la
matemadatica
explicadora del
mundo ofrece
ahora la
seguridad que

anteriormente
nos daba Dios,
ya que
transmite una
idea de
inmovilidad, de
eternidad

La vida como prosa

Y teniendo una vida, un
devenir inocente, se llega a la
identidad, al yo. Porque, asi
las cosas, no existe un yo
puro, no hay un sujeto
trascendente, no; solo hay
sujetos corpéreos, finitos, seres
que nacen, sufren, gozan y
mueren. Y este yo tiene su
razén de ser en estar abierto
al mundo, a cuanto le sale al
encuentro y no en un principio
rector que le dicta el deber.

Retoma Mélich el tema de la
vida como prosa y recurre a la
novela porque en ella se halla
el espiritu de la ambigiiedad. Y
lo hace tomando como
referente principal a Milan
Kundera, para quien la prosa
“no solo significa un lenguaje
no versificado; significa
también el cardcter concreto,
cotidiano, corporal de la
vida”.
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Se trata de ese mundo de los
sentimientos modestos que
menosprecié la metafisica,
ocupada como estaba en
elucidar qué es la Justicia, la
Verdad, la Dignidad o el
Deber; aqui se habla, la prosa
habla, de la amistad, de la
vulnerabilidad, del dolor, de la
intimidad, de la bondad, del

cuerpo o del humor.

Kundera recurre a Husserl,
habldndonos de cémo somos
herederos de un mundo de
hechos, un mundo en el que la
ciencia y la técnica han
invadido todos los dmbitos de
lo humano, olvidando lo que es
realmente importante: la vida.

Pero 3cudl es el problema?
Que la metdfisica se resiste a
desaparecer; Nietsche dice que
Dios ha muerto, pero nosotros
no sabemos vivir sin dioses y
nos dedicamos a inventar unos
nuevos. Asi, por ejemplo, hoy
la matemdtica explicadora del
mundo ofrece ahora la
seguridad que anteriormente
nos daba Dios, ya que
transmite una idea de
inmovilidad, de eternidad.

Dicho esto, incide el autor en
que es la prosa y no la
metafisica la que muestra los
diferentes aspectos de la

13



existencia; una existencia que
no tiene en cuenta la

metafisica, preocupada como
estd en la esenciaq, en el alma.

La prosa y la vida

“Es la prosa y no la metafisica
la que se ha ocupado de la

vida, de la singularidad del ser

humano que nace, goza, sufre
y muere”. Y mds adelante: “en
el mundo de las ideas somos
seres para la inmortalidad, en
el de la prosa somos seres
para la muerte, la nuestra y la
de los demds”.

En la novelq, el ser se
convierte en tiempo con lo que
deja de tener sentido; la
novela nos muestra un mundo
en el que los seres humanos se
dan cuenta de que ya no son
los duefios del universo; no se
trata, pues, Gnicamente de un
género literario, sino de una
forma prosaica de existir.

Es l6gico preguntarse, como
hace Mélich, qué es la
existencia y cémo
comprenderla y, con Kundera,
sostiene que la existencia es el
campo de posibilidades
humanas, es todo aquello que
el hombre puede llegar a ser y
de lo que es capaz.

Y es la prosa la que nos
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la existencia

es el campo
de

posibilidades

humanas, es

todo aquello
que el
hombre

puede llegar

aserydelo

que es capaz

ensefia que somos nuestras
situaciones, nuestras relaciones
y nuestras casualidades, ya
que no hay esencia, sino
solamente sucesos y
acontecimientos. Asi las cosas,
no es aceptable la existencia
de una moral previaq, sino que
existir supone que tenemos
que hallar una solucién a los
problemas que surgen, los que
rompen nuestra tranquilidad y
vida organizada.

Y un aspecto muy interesante
que nos trae el autor asido a
la mano de Kundera es el del
humor. Segun él, la metafisica
no soporta el humor, revestida
de la seriedad y profundidad
de sus preocupaciones; por
supuesto, que humor aqui no
significa risa, burla, sdtira, sino
que hace referencia a un
aspecto concreto de lo cémico
que convierte en ambiguo,
como es la propia vida, todo
lo que toca.
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“No hay que tomdrselo todo
en serio, [sino] que hay que
relativizar los imperativos y
los valores morales, que hay
que transgredirlos”, afirma
audazmente Mélich. “No
existen fenémenos morales,
sino una interpretacién moral
de los fenémenos”, decia
Nietzsche y apostilla el autor
que “el humor muestra que
nada es inseparable de la
situacién en la que se
encuentra”.

Diferencias entre moral y
ética

Y de aqui parte una de las
pistas que nos da sobre la
religién del ateo que plantea:
la diferencia entre moral y
ética. Una vez muerto Dios,
3cémo se hace frente al
mundo? Surge la angustia de
ser-en-el-mundo; una angustia
que es sinénimo de vértigo,
vértigo al existir; no es
angustia ante la nada, sino
ante el vacio de la ley, porque
“existir en la prosa del mundo
es vivir al borde del
precipicio, ante el sinsentido”.
Un vértigo que se encuentra
en el intersticio entre moral y
ética.

“Nadie puede construirte el
puente por el que has de



caminar sobre la corriente de
la vida. Nadie a excepcién de
ti”, nos dice Nietzsche. Es una
invitacién a abandonar la
visién metafisica, habitar en la
prosa siendo capaz de
inventarse una vida. Una
invitacién que obliga a
separarse de la palabra del
maestro y, mds aun,
transgredirla.

Concretando: la metafisica
moral se yergue sobre la base
del Bien, la Justiciq, el Deber,
el Ejemplo, la Razén, con
desprecio del placer, de la
situacién del momento, del
cuerpo, la sensibilidad, el
testimonio. A lo que Nietzsche,
Heidegger o Kundera oponen
que ninguna vida puede ser
propuesta como un modelo a
imitar, pues la vida es siempre
dnica, irrepetible, singular, un
conjunto de sucesos y
acontecimientos sin propésito
alguno.

La transgresion no es critica,
ya que esta supone una
alternativa al modelo; no
existe un mundo ideal a
alcanzar, lo que seria un resto
de moral metafisica. Y aqui se
trata de no aceptar una moral
impuesta desde fuera a la que
hay que obedecer, sino de

buscar respuestas éticas; la
ética no es una obediencia a la
ley, sino una relacién con el
otro, punto fundamental en este

estudio de Mélich.

Las respuestas éticas no se
pueden establecer por
adelantado. Lo que si reconoce
el autor es que no es posible
una vida humana sin algin tipo
de moral a la que se transmiten
unos principios, valores y
normas.

Nunca sabremos

Palabras concluyentes del
autor: “todo sistema acaba
sacralizando el mundo,
erigiendo nuevos principios
que ocupan el lugar que
antafio correspondia a Dios.
Para decirlo en una palabra,
vivir en el mundo de la prosa,
formar y formarse
narrativamente, es aceptar que
nunca sabremos del todo cémo
vivir”.

Dios ha muerto, es el fin del
Absoluto. Pero no es el final de
la religién; lo que ocurre es
que hay otra manera de hacer
frente a las preguntas
fundamentales de la vida.
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Asi, frente a la tumba en la
que yace lo sagrado, surge la
prosa, el dmbito de la
experiencia ética, la del estar-
ahi; se trata de una religién
prosaica en la que el Bien es
sustituido por la Bondad,
donde la Justicia es sustituida
por la compasién.

Aqui no cabe la crueldad
legitimada, que deja la
conciencia tranquila; en esta
religién del ateo, prosaica, la
santidad es una relacién con el
otro, en la que él o ella es mas
importante que yo; la santidad
significa dar.

No cabe duda de que,
partiendo de las premisas en
que se apoya Mélich, su
argumentario es sélido,
aunque no invulnerable, puesto
que otras, tan vdlidas como las
suyas, orientan en otfra
direccién, aunque, llegando a
la conclusién final, las ideas de
bondad, compasién, darse, de
dar mds importancia al otro
que al yo, son compartidas al
terminar un planteamiento
basado en hipétesis de partida
diferentes. ¢
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TEOLOGIA, CIENCIA Y FILOSOFIA

El agnosticismo frente a

la creencia y fe religiosa

Afrontar el complejo asunto de lo que se
conoce por agnosticismo es una tarea
extraordinariamente dificil dado que nos
enfrentamos a una cuestion nada baladi,
cual es la de intentar darle un sentido y
contenido a algo trascendente en nuestras
vidas, como seria la creencia religiosa y la
subyacente fe o confianza que de ella

deriva.

Jorge Alberto
Montejo

Licenciado en
Pedagogia y Filosofia
y C.C. de la
Educacién. Estudioso
de las Religiones
Comparadas.

Por lo tanto en este ensayo
investigativo y de exploracién
que ahora iniciamos
intentaremos ir descifrando
aspectos puntuales sobre el
agnosticismo y sus
consecuentes derivaciones e
implicaciones en el sentir de la
persona de tal modo que este
sentir no se circunscriba a un
mero acto pasivo que se
contente con unas pocas
explicaciones pero que no
irian al meollo de la
problemética que abordamos
y que no es ofra que
desentraiar el misterio (o
acercarnos, al menos, al
mismo) que supone el ahondar
en nuestra propia condicién
humana y sus necesidades de
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trascendencia que vayan mds
allé de la inmanencia que nos
acompafia en el transitar de
esta vida. Pero antes de entrar
en materia seria preciso
matizar que al referirnos a
agnosticismo debemos de
separar este concepto del de
ateismo puesto que son
diferentes no solo desde una
vertiente etimolégica sino
también de descripcién y
contenido ontolégico, como
veremos. Dicho esto
abordamos ya el tema en
cuestion.

SOBRE EL AGNOSTICISMO Y
SU SIGNIFICADO

Seria el gran biélogo britanico
Thomas H. Huxley
(1825-1895), -a la sazén
abuelo del conocido novelista

inglés Aldous Huxley
(1894-1963) autor del best-

seller Un mundo feliz- quien
daria a conocer el término
agnosticismo en una reunién de
la Sociedad Metafisica,
celebrada en el afio 1869,
para referir el término en
alusién a las personas que se
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sienten incapaces de tener
acceso al conocimiento de lo
divino y sus supuestas
verdades y que se mueven en
el amplio universo de la
imposibilidad de acceder a un
conocimiento racional de lo
sobrenatural y todo lo que ello
conlleva. Personaje famoso
que defendié el agnosticismo

en aquella época fue Charles
Darwin (1809-1882), el

padre del evolucionismo
moderno, y ofro gran ilustre
del pensamiento agnéstico del
siglo XX seria el gran filésofo y

matemdtico Bertrand Rusell
(1872-1970).

Sobre el término agnosticismo
tendriamos que analizar su
raiz etimolégica la cual nos
permitird dar una visién més
precisa y concreta del asunto
que estamos investigando.

En efecto, agnosticismo se
compone de tres vocablos que
entroncan en el griego:
(a=sin), (gnosis=conocimiento)
y el sufijo (ismo=pensamiento).
Por lo tanto podemos definir
con propiedad que la base
sustentatoria del pensamiento
agnéstico estd en la carencia
de conocimiento real y
objetivo de las cosas y, de
manera mds especifica en el
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Si entendemos por
agnosticismo la
ausencia de una

realidad
cognoscible ...
hemos de convenir
enfonces que solo
tiene valor y

significacion lo

empirico

campo que nos ocupaq, del
pensamiento teolégico-
religioso. Obviamente hemos
de matizar aqui algunos puntos
determinantes. Y es que el
pensamiento agndstico
entendemos que fluye de
manera natural y esponténea
cuando desde la propia
subjetividad del ser surgen
toda una serie de interrogantes
que a priori carecen de
explicacién racional. Ni que
decir tiene que esto choca
frontalmente con todo tipo de
creencia, la cual se sustenta en
una serie de normas, principios
o axiomas y en el caso de la
creencia religiosa en todo un
plantel de dogmatismos que
carecen, en cualquier caso, de
explicacién racional posible,
como iremos desgranando a lo
largo de este ensayo.
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Pero, llegados a este punto
podriamos ya preguntarnos:
3qué podemos decir, en
verdad, acerca del
pensamiento agndstico o
agnosticismo como un supuesto
de valor para el mundo de la
creencia? 3Existen, en
realidad, concomitancias entre
el mundo agnéstico y el mundo
de la creencia y fe religiosas?
Para responder a estas o
parecidas interrogantes
debemos delimitar previamente
de manera clara y tangible las
exigencias del agnosticismo y
sus implicaciones en el mundo
de la creencia religiosa en
especial, por paradéjico que
pudiera parecer esto Gltimo.

Si entendemos por
agnosticismo la ausencia de
una realidad cognoscible que
nos imposibilita para tener
acceso a verdades
sobrenaturales y trascendentes,
hemos de convenir entonces
que solo tienen valor y
significacién lo empirico, es
decir, lo experimentado por la
via de la demostracién tangible
Yy, €n consecuencia, con
categoria cientifica. El
conocimiento cientifico analiza
realidades verificables y
constatables empiricamente,
esto es, hechos concretos y



comprobados de manera
fehaciente. Hablando del
fenémeno religioso en el que
se encuadran la creencia y la
fe como derivada de ellq, es
evidente que no nos podemos
referir a él como hecho
verificable a nivel
intersubjetivo, por mds que sea
una experiencia que dicen
tener infinidad de personas en
el mundo. Tampoco cabe

hablar de probabilidades -
como bien explicitaba el Prof.

Gustavo Bueno, catedrético
emérito de Filosofia, ya
fallecido, perteneciente a la
Universidad de Oviedo y autor
del conocido como
materialismo filoséfico- acerca
de una explicacién del
fenémeno de lo divino y
sobrenatural. Creo que acierta

de pleno el Prof. Bueno ya
que no tiene sentido hablar de
céleulo probabilistico en lo
concerniente a la existencia de
un ente superior ya que por la
propia infinitud de ese ente
seria totalmente ilégico y
absurdo intentar enclaustrarlo
en cualquier célculo de
probabilidades. O es o no es.
Yo afiadiria que aun siendo
imposible demostrar de
manera empirica la existencia
de ese ente (al que asociamos

muy distinta es
si ese ente se
ha revelado
de una

manera
directa por

algin cauce
distinto de la
propia
naturaleza o
bien
identificdndose
con ella

con la idea de Dios o Ser
superior creador de todo lo
existente) no obstante el
mismo sentido comdn nos da a
entender por via deductiva que
es perfectamente asumible la
existencia de ese ente o
demiurgo que da sentido a
todo lo creado. Otra cosa muy
distinta es si ese ente se ha
revelado de una manera
directa por algin cauce distinto
de la propia naturaleza o bien
identificdndose con ellg, al

estilo de Spinoza. Sin
embargo, esto seria otra
historia a analizar.

Pero retomando de nuevo el
asunto que nos ocupa cabe
decir que la creencia religiosa
y su derivada, la fe, son
eminentemente personales e
intransferibles. Se trata de una
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experiencia real, si, pero
netamente subjetiva y, en
consecuencia, no observable
por la via de la investigacién
empirica, la cual requiere
consenso pleno y no meras
especulaciones, como parece
que sucede con el asunto del
hecho religioso. No obstante lo
dicho, el agnosticismo no
guarda relacién ni con el
ateismo ni con el escepticismo,
aunque se le pudiera parecer a
estos Gltimos. El primero, el
ateismo, niega de manera
clara la existencia del mundo
de lo divino y sobrenatural, y
el segundo, el escepticismo,
tiene significativas dudas de la
existencia de ese mundo. El
agnosticismo ni afirma ni niega
nada. Se remite al hecho de
que el entendimiento humano
es incapaz de acceder a esas
realidades por ninguna de las
vias existentes. El
agnosticismo, como bien decia

el propio Thomas Huxley,
“de hecho, no es un credo sino
un método, la esencia en la
que se sustenta la aplicacién
rigurosa de un solo

principio” (Agnosticism. The
Popular Science Monthly.

New York).Y es que,
ciertamente, el agnosticismo no
se sustenta en ningln tipo de
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credo o nada que se le
parezca. Viene a ser, como

bien afirmaba Huxley, una
especie de método, de camino
de indagacién y en cualquier
caso de exploracién de todo lo
que nos trasciende. De una
manera objetiva y cientifica
hemos de decir que la postura
agnéstica es coherente con la
propia condicién humana de la
que hablaré maés adelante.

AGNOSTICISMO VERSUS
CREENCIA RELIGIOSA

Como decia anteriormente

seria Thomas H. Huxley
quien acuié el término
agnosticismo para referirse a
la postura intelectual que
considera que el entendimiento
humano es incapaz de acceder
a las verdades que otros
sostienen como incuestionables
al amparo de la religiosidad.
Pero el concepto en si ya se
conocia desde la época de los
clésicos presocrdticos y los
escépticos de la antigua
Grecia. Casi podemos afirmar
que la filosofia nacié al
amparo de posturas
agnésticas, escudrifiadoras del
saber humano sobre la base
del conocimiento y
entendimiento de lo verificable
empiricamente. Cuando el
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Pero el

concepto en
si ya se
conocia

desde la

época de los

clésicos
presocraticos
y los
escépticos
de la antigua
Grecia.

fenémeno religioso comienza
a cobrar auge ya en la misma
Grecia se desarrolla todo un
conocimiento gnéstico (de
gnosis=conocimiento) que
pretendia, al contrario que el
agnosticismo més simple y sin
grandes pretensiones, llegar a
un conocimiento
epistemolégico, profundo, de
las verdades divinas por medio
de la contemplacién y otras
prdcticas cabalisticas.

Pero si a alguien se le atribuye
por excelencia el término de
agnéstico fue, sin lugar a
dudas, al filésofo britanico
David Hume (1711-1776),
heredero del pensamiento de

John Locke (1632-1704) y
del empirismo inglés junto al
obispo anglicano de origen

irlandés George Berkeley
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(1685-1753). Considera

Hume que solo la experiencia
puede darnos la conexién
causa-efecto. No existen, pues,
inferencias inverificables. Y es
asi como afirma que los
conceptos de universalidad y
evidencia tan solo se dan en el
mundo de las matemadticas, la
ciencia aplicada por
excelencia capaz de analizar
relaciones formales entre
ideas. Sostiene el filésofo que
uno no puede conocer a priori
la causa de ninguna cosa y es
por lo que, por ejemplo, el
concepto de “milagro” como
tal carece de valor y
significacién para él y todos
los agnésticos en general. Tan
solo el milagro es atribuible a
causas externas desconocidas
y Unicamente verificables
dentro del orden natural,
aunque el entendimiento no
sea capaz de captar tal
fenémeno. Pese a su aparente
posicién agnéstica, la filosofia

de Hume guarda estrecha
relacién con la religién natural
y en particular con el
pensamiento ilustrado de

Rousseau (1712-1778),
aunque llegara a ser
considerado por algunos de
sus contempordneos mds



radicales y conservadores
como ateo. Con todo, fue un
personaije controvertido,
incluso para sus coetdneos,
pero que dej6 un legado en
forma de sintesis de ideas que
condujeron a otros filésofos
posteriores a él a especular
sobre el fenémeno religioso y
su estrecha relacién-
antagonismo con el mundo de
la razén y el entendimiento.

Desde el mundo de la creencia
y fe religiosa (indistintamente
del credo que se profese) se
admite ya de manera casi
general (al margen de la
Religién Natural) la existencia
de una revelacién de carécter
sagrado. Asi se da en distintas
civilizaciones arcaicas
precolombinas la presencia de
una revelacién que explique y
dé sentido al devenir del ser
humano en el mundo y su
funcién y destino en él. Es el
caso también de la tradicién
judeocristiana y el islam,
principalmente, pero no
exclusivamente, como decia.
Incluso en Oriente se habla de
los textos sagrados de cardcter
revelacionista, como es el caso
del Baghavad-gita y los libros
védicos, asi como el Tao Te

King atribuible al maestro Lao-

Tsé (siglo VIl a. C., segin la

Para las
persona de
creencia
religiosa la

revelacién es

sagrada y no

admite casi
ningdn tipo de
duda o

cuestionamiento

tradicién china). Se considerq,
en cualquier tipo de
revelacién, que el Dios
Todopoderoso “revela” a la
criatura humana por El creada
sus deseos y designios para su
vida y el destino ¢ltimo de
esta, con sus distintas
connotaciones y
manifestaciones (en algunas
culturas bajo el emblema del
politeismo en la concepcién de
ese Dios sobrenatural
escindido en distintos dioses
con sus poderes y prodigios),
segln el cardcter de la
supuesta revelacién,
enmarcada esta dentro de una
determinada cultura y
tradicién.

Para las persona de creencia
religiosa la revelacién es
sagrada y no admite casi
ningun tipo de duda o
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cuestionamiento. Es cuestion
de fe, argumentan muchos
creyentes. Y la fe no se
cuestiona, aducen otros. Pero
es obvio que la fe religiosa
que se sustenta en una
supuesta revelacién requiere
capacidad cognoscible,
razonamiento, y aln mds,
entendimiento de esos
postulados que se defienden. Y
es aqui donde se choca de
lleno con el asunto del
agnosticismo. Es cierto que la
creencia y la fe de la que
deriva implican creer en
aquello que en modo alguno
es verificable por via del
entendimiento pleno y que, sin
embargo, nos capacita para
tener expectativas acerca del
futuro de nuestra vida.

Pero, znos permite la creencia
tener acceso pleno a un
entendimiento absoluto sobre
las verdades divinas, reveladas
o supuestas?¢ Honestamente
hemos de responder que no.
Algunos argumentardn que
donde no llega el
entendimiento, si lo puede
hacer la fe religiosa. Y es
cierto. Pero entonces entramos
de lleno en el campo de la
hipétesis, de la conjetura o
suposicién, de la especulacién;
es decir, de lo inverificable y
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no constatable por via
intersubjetiva. El corolario de
toda esta argumentacién es
bien claro: aun desde el
mundo de la creencia religiosa
(cualquiera que sea esta) el
entendimiento encuentra
grandes lagunas a las que no
puede acceder. Ni siquiera
con la revelacién. Es aqui
donde comienza lo que he
dado en llamar el momento
agnéstico del creyente al cual
me refiero en el apartado que
sigue. Pero antes convendria
efectuar algunas
consideraciones pertinentes al
respecto.

Efectivamente, podemos decir
con propiedad que es comin y
significativo que las més
grandes civilizaciones y
culturas de la antigiedad se
han caracterizado por
reivindicar un mensaje
revelador al pueblo del que
dependia. De este modo
surgieron las conocidas como
religiones del Libro, asi
llamadas al caracterizarse por
tener un relato considerado
revelado por la divinidad en el
que se viene a expresar los
designios del Dios
todopoderoso en las religiones
monoteistas o los dioses en las
culturas politeistas. En este tipo
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El corolario de
toda esta
argumentacion
es bien claro:
aun desde el
mundo de la
creencia
religiosa el
entendimiento
encuentra
grandes

lagunas a las

que no puede
acceder

de relatos supuestamente
revelados por la divinidad o
divinidades llama
poderosamente la atencién el
hecho de que exista en todas
las revelaciones un punto de
encuentro comdn: un
llamamiento al cumplimiento
de unos principios establecidos
en leyes o sentencias que
contribuyan a la salud moral
del pueblo y a la liberacién y
salvacién espiritual por el
cumplimientos de esos
principios ético-morales. En la
mayoria de esos relatos
confluyen aspectos de
contenido histérico
entremezclados con leyendas y
mitos de diversa indole, tal y
como reconocen la inmensa
mayoria de analistas e
investigadores de antiguas
culturas y civilizaciones
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destacando de manera
especial ese gran especialista
en la materia que fue Mircea
Eliade. Y es que la finalidad
expresa de esos relatos de
contenido sagrado no era otra
que la de conducir a los
pueblos por cauces que les
permitieran dar un cierto
sentido y contenido a la vida
de los ciudadanos asi como
sentar las bases o principios,
como deciamos antes, en los
que sustentar la existencia
humana y la esperanza ante
una hipotética vida més allé
del umbral de la muerte.

Y es aqui donde precisamente
el agnosticismo encuentra su
primera piedra de choque,
valga la expresién, su primer
obstéculo, ya que el mensaje
revelado en estos relatos viene
a expresar el sentir del pueblo
en concreto en una época y un
tiempo determinados que poco
o nada tienen que ver con lo
acaecido en tiempos futuros.
Estos relatos -muchos de ellos
carentes de verosimilitud por
su contenido y forma de
expresarlos- tienen el
hdndicap de su hermenéutica o
interpretacién fuera del marco
del contexto histérico-social en
que fueron escritos o
redactados. Esto es



particularmente resefiable en
nuestra cultura occidental tan
marcada por la revelacién
biblica, pero es aplicable
asimismo a otras revelaciones
de corte oriental a las que me
referi con anterioridad. Desde
una postura agnéstica es
totalmente inviable aceptar
como verosimiles muchos de
estos relatos dado que son
imposibles de demostrar de
manera empirica la veracidad
de los mismos (algunos de
ellos bastante fantasiosos). No
es asumible de ninguna de las
maneras desde la racionalidad
muchos de estos relatos que a
todo lo mds que aspiran es a
ser ilustrativos del recto obrar
en la vida y aun con todo y
con eso inexplicables para
nuestras culturas modernas y
posmodernas. A esto se
refieren autores como el
exégeta de textos antiguos

Mariano Corbi, el
antropélogo y teélogo José
Maria Vigil, o el obispo
anglicano John Shelby

Spong, por citar tan solo
algunos bien representativos
del pensamiento liberal.
Siendo objetivos no caben
interpretaciones de los textos
revelados desde la

La postura
agndstica
apela en el
hecho de que
lo mas légico
y coherente
seria mostrar
su
incompetencia
ante el
fenémeno

religioso a la
hora de dar

un veredicto

irracionalidad y el absurdo en
algunos casos. La idea central
de estos y otros autores es la
de adecuar el sentido de esas
revelaciones a los tiempos que
corren y extraer, en cualquier
caso, la ensefianza moral que
podemos entresacar de unos
textos escritos hace miles de
anos en contextos tan
dispares. Fuera de esto
caeriamos en el dislate mds
absoluto y la irracionalidad
contextual. No obstante,
hemos de ser conscientes que
esto implica toda una serie de
cambios estructurales a la hora
de establecer una nueva
hermenéutica que dificilmente
seré asumida, entendida y
asimilada por el
ultraconservadurismo religioso.
Y tiene su légica. Saltar las
barreras que implica la
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hermenéutica literalista de los
textos considerados sagrados
entrafia, obviamente, riesgos
que el conservadurismo y
fundamentalismo religioso no
estarian dispuestos a admitir,
so pena de “perderse” en un
camino que ilumine el
entendimiento y le conduzca
por cauces de racionalidad,
algo que desde el literalismo
puro y duro es imposible
lograr. La postura agnéstica
apela, por contra, en el hecho
de que lo mas légico y
coherente seria mostrar su
incompetencia ante el
fenémeno religioso a la hora
de dar un veredicto. Pudiera
parecer a simple vista una
postura pusildnime, pero nada
mds lejos de la realidad. Esto
lo analizaremos en el apartado
sobre la relacién entre el
agnosticismo y el
entendimiento humano. ¢

(Continuard en el préximo
nimero de Renovacién).
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ECOLOGIA

Vision ecologica
y supervivencia planetaria

Hoy por hoy, la religién sigue
siendo la fuerza més

El actual sistema econdmico vy
productivo mundial, y el modo de vida

de la civilizacion capitalista, son los
causantes principales de la «sexta gran
extincion de vida» en este planeta.

Si no cambiamos radicalmente,
vamos hacia una catdstrofe
ecolégica planetaria, y tal vez
a nuestra propia extincion
como especie viviente. A partir
de esta VISION que aqui
damos por supuesta -cuyos
datos pueden encontrarse por
cualquier parte--, entramos a
JUZGAR teolégicamente esta
situacion.

Nuestra tesis es que a este
destino de destruccién hacia el
que parece que nos
encaminamos, no le pondrén
ponerle remedio, por si solos,
ni el capital, ni la politica, ni
las religiones institucionales;
sélo podrdn hacerlo si a ellos
se une un cambio de
mentalidad religiosa -
quehacer propio de la
teologia-.
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profundamente movilizadora
de la poblacién mundial. Aun
quienes se declaran fuera de
las religiones institucionales, no
estdn libres de una visién
bésica religiosa que
condiciona esencialmente su
forma de ver el mundo y de
verse a si mismos. Sostenemos
que sélo un cambio en esta
manera «profunda» (religiosa)
de ver, sélo un cambio de esa
«visién», puede posibilitar la
supervivencia (survival) de la
Humanidad, porque sélo
dejaremos de destruir la
naturaleza cuando
descubramos su dimensién
divina y nuestro cardcter
natural.

Nos explicamos:

I. Ha sido una vision
religiosa tradicional la
que ha hecho posible
que llegaramos a esta
situacion.

a) La imagen del mundo-

cosmos que tradicionalmente
hemos tenido era...
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- una imagen «pequeiiita»,
por nuestra falta de
conocimiento cientifico
(estuvimos supliendo nuestra
ignorancia con imaginacién y
pensamiento mitico),

- contemplaba la naturaleza
COMO UN mero «escenario»
para la representacién del
drama humano;

- la religién (que es una
relacién del ser humano con
Dios) estaba concebida y vivia
de espaldas a la naturaleza.

- la materia ha sido
considerada tradicionalmente
como algo inferior, inerte,
carente de vida por si misma,
sostenida en el ser sélo por
Dios, privada por si misma de
todo valor que no le fuera
dado por Dios,

- y era considerada como la
regién ontolégicamente
inferior, el lugar de la
imperfeccién, del mal, de la
«carne», del pecado...

- siendo objeto de una visién
dualista que la separaba y la
privaba de toda relacién
intrinseca con lo espiritual y
con lo divino.

b) La imagen tradicional que
hemos tenido de nosotros
mismos nos presentaba como
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seres superiores al resto de la
naturaleza.

En realidad, no nos creiamos
realmente naturales, sino
«sobre-naturales», dotados de
una vida superior que seria
nuestra principal consistencia
(la «imagen y semejanza de
Dios» a la que fuimos creados,
el ser hijos e hijas de Dios -de
un modo eminente, sélo
nosotros-, la gracia de Dios de
nuestras almas...).

En realidad no seriamos de
este mundo, de esta Tierraq,
porque fuimos creados aparte,
cuando ya estuvo preparado
todo el escenario, directamente
por Dios, lo cual significa que
no venimos de esta Tierra, sino
que venimos de arriba, y de
fuera... y no nos sentimos en
este mundo como en nuestro
hogar, porque aqui sélo
estamos de paso, caminando
hacia la vida eterna celestial...

Esta disparidad y oposicién tan
radicales entre la naturaleza y
nosotros hizo que pusiéramos
lo humano por encima de todo
lo demés: el antropocentrismo,
por el que toda la realidad
natural ha sido vista en funcién
del ser humano. Lynn White lo
denuncié con frase lapidaria: el
judeocristianismo es la religién
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mds antropocéntrica.

Seriamos los protagonistas de
la historia, la especie elegida,
la Unica a ser tenida en cuentaq,
aquella a la cual todas las
demds han de servir
(especismo).

Por eso, hemos visto a la
naturaleza como algo a ser
dominado (dominio al que el
mismo Dios del Génesis nos
invit), como una despensa de
recursos supuestamente
infinitos, inagotables.

c) La imagen de Dios
tradicional

Parece que desde el neolitico,
la civilizacién agraria
transformé su percepcién de la
divinidad:

- distinguiéndola y
separdndola de la naturaleza,
desposeyé a ésta de toda
sacralidad, desplazando la
divinidad hacia la
transcendenciaq,

- que habitaria en el mundo
de las ideas (Platén), el mundo
verdadero, perfecto, superior,
instalado encima del nuestro -
que depende de él-,

- y la configuré como theos,
una divinidad dominadoraq,
masculina, guerrera,
patriarcal...



También aqui el dualismo lo
impregné todo: dos pisos en la
realidad, dos polos
enteramente desequilibrados
(un dualismo en realidad
“monista”, porque de los dos
polos sélo uno concentra todo
el ser y todas las
potencialidades, siendo el otro
pura pasividad, receptividad y
negatividad.

Esta transcendencia de Dios -
espiritu puro, Creador total,
enteramente diferenciado del
cosmos, Sefor, Kyrios...- nos
ha justificado a los humanos -
creados a imagen y semejanza
suya-, para compartir algo de
su transcendencia y todo su
sefiorio sobre la naturaleza.

(Esta no era la imagen de Dios
que tenia el ser humano
paleolitico, que vivié en gran
armonia con una Naturaleza
considerada diving,
Pachamama, Gran Diosa
Madre nutricia respetada y
venerada. 3Dénde fue, en qué
momento de nuestra historia
nos equivocamos y torcimos
nuestro camino? Hoy los
analistas parecen coincidir:
tomamos un camino errado a
partir de la revolucién agraria,
y es ahora el momento de
enderezar nuestro camino).

S

Pues bien, esta visién religiosa,
tradicional y hegeménica
durante milenios en Occidente,
es la que ha hecho posible el
surgimiento y la consolidacién
de un sistema civilizacional
depredatorio, enemigo de la
Naturaleza, responsable del
desastre ecolégico hacia el
que nos encaminamos.

La causa principal no ha sido
la mala voluntad de algunas
personas o pueblos, sino el
conjunto de elementos teéricos
(religién, creencias,
teologias...) que han permitido
y justificado esa concepcién
despectiva, explotadora y
depredadora hacia la
naturaleza.

Esta actitud negativa ha visto
multiplicarse sus efectos
nocivos al aumentar
vertiginosamente la poblacién
humana en el planeta y al
desarrollar el ser humano
exponencialmente sus
capacidades tecnolégicas, que
han sido puestas casi
exclusivamente al servicio del
lucro. Lo que en siglos pasados
era un dafio facilmente
asimilable por el planeta, hoy
estd siendo, en verdad, un
«eco-cidio»: son muchos los
analistas que coinciden en
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denunciar que esta civilizacién
y su opcién por el actual tipo
de desarrollo, se han hecho
incompatibles con la
supervivencia del planeta y de
nosotros en él. Estamos
realmente, con toda literalidad,
en vias de auto-extincién.

Por todo ello, sélo dejaremos
de destruir la naturaleza -y de
destruirnos, con ello, a
nosotros mismos-, cuando
sustituyamos esa «vision»
dafiina que se nos inoculé a
través de la religién. Mientras
mantengamos la vieja visién,
los mejores medios
tecnolégicos continuardn
sirviendo al lucro y
depredando la naturaleza.
Sélo con una nueva visién
podré poner remedio -si
conseguimos llegar a tiempo-
al ecocidio. Y nadie como la
religién, que educé a
generaciones y generaciones
inculcédndoles las imdgenes y
visiones mds bdsicas, podré
sustituir la vieja visién por una
nuevaq, inculcar con tanta
eficacia como las religiones.
Nadie como ella tiene tanta
responsabilidad en la situacién
actual y, asimismo, nadie tiene
tanta potencialidad para
hacerlo.
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Pero, 3cudl es esa nueva
visién? La que ha venido
fragudndose a lo largo de los
dltimos tiempos:

Il. La nueva visiéon que
puede posibilitar de
supervivencia de la vida
en el planeta.

Necesitamos:

a) Una nueva imagen del
mundo

La nueva cosmologia estd
revolucionando la imagen que
teniamos del mundo, que
ahora vemos como un cosmos
no quieto sino en movimiento
total, en expansién continua,
en un proceso de evolucién,
con saltos cualitativos,
autopoiesis, aparicién de
propiedades emergentes...

La nueva fisica nos descubre
que la materia no es una roca
inerte, sino que materia y
energia son convertibles, que
la materia tienen interioridad,
que de la materia (no de
arriba ni de afueraq, sino de
adentro) brota la vida, que la
vida tiende a complejificarse
continuamente, a recrearse y
reinventarse a si misma...

Una nueva comprensién nos
hace descubrir el error en que
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hemos estado al considerar la
naturaleza como una
inmanencia desprovista de
transcendencia, de sacralidad,
de divinidad... Estas
dimensiones no pueden estar
expatriadas a una
«transcendencia» abstracta y
metafisica que hemos
imaginado. La dnica
transcendencia que hoy
podemos aceptar es
profundamente inmanente.
Dios no puede estar fuera, ni
antes de la realidad césmica,
sino en ella. El cosmos, de
alguna manera, viene a ser
como el cuerpo del Espiritu.

No hay sobrenaturalidad y
sacralidad si no es en la
interioridad de la realidad: es
la realidad misma la que es
sagrada, la que es diving, la
«Santa Materia» (Teilhard de
Chardin).

Salvando las distancias y los
romanticismos, hoy nos parece
que debemos desandar el
proceso de desacralizacién y
desencantamiento a que
hemos sometido a la
naturaleza por la via de la
racionalizacién y el cientifismo,
al degradarla de la sacralidad
y divinidad con que nuestra
misma especie la ha venerado
durante muchos milenios
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(Paleolitico) y la continda
venerando en muchos pueblos
cuyas culturas se oponen al
racionalismo y al cientifismo.

La nueva visién del mundo
supera radicalmente el
dualismo entre inmanencia y
transcendencia.

b) Una nueva imagen de
nosotros mismos

Cayendo en la cuenta de que
no venimos «de arriba ni de
afuera», sino «de adentro y de
abajo»... Nuestra edad es de
13.730 millones de afios.
Nacimos todos con el Big
Bang. Desde entonces, todas
las fases, cada uno de los hitos
de la evolucién del cosmos
forma parte de nuestra
«historia sagrada césmica»,
que es, de entrada, una Gracia
ancestral...

No hemos sido «creados de la
nadax», por un dios-theos
separado del cosmos, que nos
habria puesto luego sobre un
escenario terrestre «creado en
cinco dias»... sélo destinados a
representar el drama de la
«historia de la salvacién
(humana)» para someternos a
una prueba y pasar a otra vida
distinta... Esa imagen tan
tradicional y arraigada es
falsa, y vemos ademds que nos
hace dafio...



Somos «polvo de estrellas» -
literalmente tal, sin metdafora-,
formado en la explosién de
una de las supernovas, somos
concretamente Tierra, Tierra-
Materia, autoorganizada, que
ha cobrado vida, y ha llegado
a tener conciencia, a sentir, a
pensar...

somos una «especie
emergente» que reine en si
los tres cerebros animales -el
primario del reptil, el mas
elaborado de los mamiferos, y
el cortex cerebral que nos
caracteriza...- y todo el
esfuerzo autopoysético de la
evolucién de la vida...

somos una especie mds,
aunque muy peculiar, que no
tiene el derecho de
menospreciar a los demés
seres vivos, sentientes e
inteligentes a su manera, sino
que debe, por razén del
mayor conocimiento que se le
ha dado, hacerse cargo
fomentar con su inteligencia la
armonia y el buen vivir y buen
convivir de todos los vivientes
de este planeta.

No somos pues una realidad
distinta, esencialmente
espiritual, superior, ajena a
esta Tierra. Somos plenamente
telUricos, profundamente

naturales, flor Gltima y mds
reciente -por ahora- de la
evolucién en este rincén del
cosmos, evolucién que ahora,
en nosotros, da un salto y se
convierte en cultural y de
calidad profunda...

Desde este punto de vista, la
persona humana ya no puede
ser considerada ya con el
cardcter absoluto con el que se
la ha considerado,
orgullosamente (“doctrina
social de la Iglesia”).

Estamos inter-religados con
todo, en una red
absolutamente
interdependiente. Al destruir la
naturaleza destruimos nuestro
hogar, nuestra base nutricia,
nos destruimos a nosotros
mismos.

c) Una nueva visién de la

divinidad...

El dios-theos patriarcal,
espiritual, inmaterial, acésmico,
todopoderoso, sefior, kyrios...
no sélo ya no es creible para
muchas personas, sino que
ademdés descubrimos es una
imagen que nos ha hecho y
sigue haciendo mucho dafio,
porque ha justificado el
desprecio y la depredacién de
la naturaleza.
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La correcta imagen de Dios ya
no podemos encontrarla sélo
en las Revelaciones, el
«segundo libro» (san Agustin)
que Dios escribid, sino en «el
primero», la realidad, el
cosmos, libro que en los
dltimos 300 afios se nos ha
abierto de un modo
inimaginable, con un auténtico
«valor revelatorio» (Thomas

Berry).

Un error sobre el cosmos
redunda en un error sobre
Dios (Toméds de Aquino): los
inmensos errores y el gran
desconocimiento que hemos
tenido sobre el cosmos, la
materia y la vida, ha tenido
que redundar en grandes
errores sobre la divinidad. Hoy
podemos intuir de un modo
mucho maés certero el rostro
divino del cosmos, su alma
diving, un nuevo rostro de
Dios, que alienta en todo.

El Dios-theos-kyrios que nos ha
acompafiado tan
impositivamente durante
milenios, descubrimos hoy que
es simplemente un «modelo»
con el que hemos intentado
habérnoslas con la intuicién de
la sacralidad, debatiéndonos a
oscuras con el Misterio, y
confundiendo con frecuencia
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las creencias, los simbolos y los
mapas como si fueran
descripciones realistas de un
segundo piso...

Para un ndmero creciente de
personas, el teismo (un theos
up there, out there) no sélo
resulta increible, sino que es
cada vez més sefialado como
el causante de la
desacralizacién del mundo (al
expatriar la divinidad hacia
una transcendencia meta-
fisica), del endiosamiento del
ser humano, de su sobre/des-
naturalizacién, y de su deriva
hasta convertirse en el mayor
enemigo actual de la vida en el
planeta.

El teismo (e igualmente el
ateismo) deben ceder paso a
una cierta actitud pos-teista. La
divinidad de la realidad, o la
Realidad Ultima, no deben mas
ser concebidas segin el
modelo del theos, ni segin
nuestro propio modelo (teismo
antropomérfico); quizé pueden
ser contempladas por un
tiempo segin el modelo de la
vida, biomérfico: lo que vemos
en el misterio evolutivo de la
vida nos revela de alguna
manera algin rasgo real de la
Divinidad.

El panenteismo (literalmente
«Dios en todo, todo en Dios»)
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es aceptado hoy -conscientes
de que nada es un nuevo
dogma, ni una interpretacién
definitiva- como el modelo mas
aceptable para esta época
ecozoica (Berry) o el
antropoceno (Boff y otros).
Una divinidad que no esté
fuera, que no es un alguien
como nosotros, ni un Sefior...
sino la Realidad ¢ltima que
anima el cuerpo del cosmos, la
Realidad misma mirada a
partir del misterio de
sacralidad que envuelve desde
dentro...

Una divinidad, por tanto, a la
que no encontramos mds por
apartarnos de la materia, de la
tierra o de la vida, sino que
nos impulsa a encontrarla
apasionadamente en ellas.

Conclusién

Nuestra supervivencia
(survival) y las de muchas
especies en este planeta, estd
en riesgo, y el peligro se hace
cada dia més cercano.

En el fondo, ha sido una
determinada visién religiosa la
que nos ha conducido hasta
aqui, y ha sido la misma visién
religiosa que ha hecho posible
el capitalismo, hoy hegeménico
en el sistema econémico
globalizado.
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Es indispensable otra visién
religiosa que reconduzca
nuestro actual caminar hacia
el desastre.

Son las religiones, y la
teologia concretamente,
quienes tienen la mayor
responsabilidad sobre el
pasado, y una gran
capacidad para afrontar la
urgente tarea de cambiar
nuestra vision.

Sélo dejaremos de destruir la
naturaleza y de
autodestruirnos cuando nos
dotemos de una nueva visién
que nos haga conscientes de
la dimensién divina de la
naturaleza y de nuestro
cardcter plena e
inevitablemente natural.

Todo lo cual es una tarea
urgente de educacién
teolégica planetaria. ¢

Concept paper for EATWOT's
General Assembly at
Yoghyakarta, Indonesia, 2012

servicioskoinonia.org/relat/
425 .htm




SOCIOLOGIA, CRISTIANISMO Y ESPIRITUALIDAD I

¢,Un cristianismo
pos-religional? ze

Es en Antioquia donde nacié el
“Cristianismo” como movimiento especifico
distinto del Judaismos. Esta metrdpolis
helenistica fue el semillero de una nueva
generacion entre los cuales, probablemente,
se encontraba Lucas, el evangelista. Fue
tierra de inspiracién de Pablo y el nuevo
punto de partida de la mision hacia los

gentiles.

Simoén Pedro Arnold

Monje benedictino, intelectual,
investigador y escritor. Graduado en
Teologia Pastoral por el Instituto
Internacional Lumen Vitae, Bruselas —
Bélgica, Licenciado en Teologia por la
Universidad Catdlica de Santa Maria
de Arequipa — Peru, y Doctor en
Comunicacion Social por la
Universidad Catdlica de Lovaina —
Bélgica. Profesor de la Maestria en
Religiones y Culturas Andinas.

lIl. El Cristianismo
postpascual
reinterpretado a la luz del
paradigma postreligional

El cardcter suprareligioso de la
comunidad de Jesis iba a
entrar asi en una nueva etapa,
por la presién y la experiencia
comunitaria del Mundo griego.
Con la intuicién paulina de la
fe por encima de la Ley, el
Humanismo Cristiano se
presenta, en adelante, como
un espacio plural, tanto a nivel
de las expresiones religiosas
como del discurso filoséfico y
teolégico.
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El Cristianismo echa raices en
la nueva cultura helenistica
dominante y, con asombrosa
libertad y adaptabilidad, logra
expresarse como alternativa
de la esperanza sin una
mediacién religiosa exclusiva.
En este sentido, se trata de un
fenémeno transcultural y trans-
religioso Gnico en la Historia
de los movimientos espirituales.
Pablo, algo enfadado e
impaciente, intenta explicar a
los paganos Gélatas, tentados
de judaizar, que esta nueva
libertad universal es esencial a
la fe.

El Judaismo, por cierto, al
calor del Exilio, habia
conocido ya una corriente
universalista admirable y
abierto espacio para los
gentiles convertidos o
simpatizantes. Sin embargo, a
pesar de la helenizacién
masiva de la didspora judia, la
propuesta para los no judios
no pasaba de una discreta
adaptacién (ver la Sirdcida) y
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de una invitacién a acercarse
progresivamente de una
religién judia referencial.

El Cristianismo, al contrario, es
una verdadera recreacién
original de un discurso que
intenta hacer dialogar los dos
Mundos, precisamente porque
su fundamento universalista se
sitba mads alld de toda
referencia religiosa y cultural
particular.

Reino y cosmovisiones

Una de las objeciones mayores
de los creadores del
paradigma postreligional al
discurso religioso pre-moderno
es su cardcter agrario y
neolitico arcaico.
Indudablemente, el trasfondo
mitolégico de la Biblia y del
inconsciente religioso semitico
esté repleto de estas
referencias. No se puede
negar tampoco su persistencia
en el inconsciente colectivo
cristiano hasta hoy.

Sin embargo, el Cristianismo
nacido en contexto helenistico
es esencialmente urbano. Toda
la misién de Pablo se
desenvuelve entre ciudades
importantes del imperio. La
segunda generacién de
creyentes es netamente urbana
y de ciudades helenisticas
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A la diferencia de
las utopias
mesidnicas de los
profetas del AT la

esperanza
representada por
el Reino se refiere
a una simbélica
netamente urbana

cultural, religiosa, comercial y
politicamente de primer orden.

En este sentido, los debates
éticos y misticos de la
comunidad postpascual tienen
que ver con cuestiones propias
de la ciudad. Por cierto, no se
puede comparar el Mundo
antiguo con nuestra sociedad
urbanizada. Las referencias
hermenéuticas siguen siendo,
evidentemente, las de un
mundo pre-cientifico, neolitico.
Sin embargo, en el Nuevo
Testamento postpascual, la
dimensién mitolégica agraria
del discurso religioso
tradicional es minoritaria. Los
desafios se sitdan en el plan
filoséfico (cuestion del pre-
gnosticismo por ejemplo) o
socio-politico (la esclavitud, el
lugar de las mujeres, los
idolos, la autoridad imperial,
etc.).

En esos debates, el
Cristianismo aparece a la vez
como hondamente inculturado
(es la idea de los cristianos
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como “Alma del Mundo” en la
carta a Diogneto) y
contracultural (ver la burla del
areépago de Atenas ante el
anuncio de la resurreccién, de
parte de Pablo[27]).

A la diferencia de las utopias
mesidnicas de los profetas del
Antiguo Testamento, la
esperanza representada por el
Reino se refiere a una
simbdlica netamente urbana,
en particular en el Apocalipsis.
La Nueva Humanidad que
anuncia y prepara es una
comunidad de relaciones
multiples, una red compleja de
solidaridades que tienen poco
que ver con el “statu quo”
agrario, o las nostalgias
restauradoras. El Reino es una
realidad sociolégica, mistica y
ética radicalmente nueva que
mal soporta los odres viejos y
los parches.

El martirio como testimonio
postreligional

La primera experiencia del
Cristianismo naciente fue el
martirio. El Judaismo, muy
pronto, maté a Esteban y a
Santiago y persiguié la
comunidad. Asimismo, el
imperio se sinti6 amenazado
por el éxito suprareligioso de
las primeras comunidades y sus



contestaciones implicitas del
sistema imperial.

Esta persecucién se relacioné
inmediatamente con la
verdadera identidad cristiana.
Ser discipulo o discipula de
este Jesus llevaba
necesariamente al martirio[28].
Ser martirizados por los
sistemas politicos y religiosos
situaba, de entradaq, la
experiencia de la fe cristiana
mds alld de toda referencia
religiosa[29].

El mértir es una individualidad
carismdtica que emerge de
una conviccién comunitaria en
referencia al martirio de Jesus,
necesariamente compartido
por sus discipulos, como
advierte el Evangelio. Esta
nueva identidad cristiana se
volvié rdpidamente un ideal,
una utopia colectiva, un
anuncio encarnado de la
locura de la cruz y de la
resurreccion.

La fe se comprendia como
testimonio radical que
dispensaba, de cierta manera,
de toda pertenencia visible a
una institucién especifica y a
su discurso. En nuestro
lenguaje podriamos afirmar
que esta experiencia
fundadora es la primera

manifestacién del carécter
“postreligional” del
Cristianismo originario.

La utopia postreligional de la
Jerusalén celestial y de su
ensayo mesidnico.

La simbélica apocaliptica,
tanto en Cristianismo como en
Judaismo, estd enraizada
totalmente en la experiencia
del martirio y de la
persecucién. Son cada vez
mds numerosos los autores que
abordan el mensaje de Jesus
desde la perspectiva
apocaliptica, y me inclino a
compartir este punto de vista.

El éxito rapido de un
predicador galileo, religiosa y
socialmente marginal, no se
explica fuera de la
efervescencia mesidnica
alrededor de un discurso
popular sobre el fin de los
tiempos. Es esencial, en este
sentido, resituar la conciencia
cristiana primitiva en su
contexto escatolégico[30].

Por definicién, el discurso
escatolégico es supra
religional porque anuncia una
creacién nueva. En la
apocaliptica cristiana, que se
trate de los sindpticos o del
Apocalipsis de Juan, la
destruccién o simplemente la
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obsolescencia del templo
coincide con la inauguracién
de los nuevos tiempos, en
particular en la simbélica de
una futura Jerusalén sin
templo.[31]

La reivindicacién carismdtica
y los pobres

Finalmente, quiero resaltar dos
rasgos del Cristianismo
postpascual esenciales en
nuestra bisqueda de una
fisionomia reconfigurada del
Cristianismo en nuestro
contexto. Estos dos aspectos
me parecen estrechamente
unidos: el fundamento mistico-
carismético de la Iglesia y la
prioridad de los pobres.

Si la comunidad prepascual
estuvo profundamente
enraizada en el suelo religioso
judio, como lo hemos sefialado
en nuestro apartado
precedente, estamos
intentando demostrar aqui la
evolucién supra e inter-
religiosa de un Cristianismo
inserto en una nueva cultura
helenistica hegeménica,
urbana e imperial. En esta
evolucién, la experiencia
mistica de los principales
protagonistas, especialmente
Pablo, y su expresién
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carismdtica, se vuelven
columna vertebral de la Iglesia.

Pasamos de un grupo religioso
judio, marginal y protestatario,
a un movimiento de conversos,
tanto judios como paganos,
profundamente inspirados por
su experiencia subjetiva e
intersubjetiva.

El primer acontecimiento
mistico-carismdtico fundador del
Cristianismo es, evidentemente,
la resurreccién. La fe del nuevo
creyente se basa enteramente
en el testimonio de un
acontecimiento de orden
mistico, vivido por al menos
algunos lideres del grupo, y su
consecuente transformacién
radical que llamaremos
carismatica.

Los Hechos de los Apéstoles
dan razén de estos
acontecimientos y de su
asombrosa fecundidad
carismdtica. No por nada se
suele llamarlos el Evangelio del
Espiritu. El cuarto Evangelio,
como testigo de la fe de la
segunda generacién, nos
advierte que los futuros
creyentes pasarén por el
testimonio de los que “lo
vieron”. Es esta fiabilidad
carismdtica la que permite a
Pedro romper con reglas
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El cuarto Evangelio,

como testigo de la fe

de la sequnda
generacion, nos
advierte que los
futuros creyentes
pasardn por el
testimonio de los que
“lo vieron”

religiosas estrictas después de
la visita a la casa de
Cornelio[32].

Més paradigmdtica ain, en
este sentido, es la conclusién
del concilio de Jerusalén cuya
declaracién final empieza con
esta férmula: “El Espiritu y
nosotros”, lo cual legitima la
no imposicién de casi todas las
reglas religiosas judias para
los paganos cristianos[33].

Pero el cardcter carismatico-
mistico del cristianismo
postpascual no se limita a la
experiencia de Jesus

resucitado y sus consecuencias.

Indudablemente, la
experiencia (zlas
experiencias?) misticas
personales de Pablo van a
determinar, por una parte casi
igual a la anterior, la nueva
fisionomia del movimiento
postpascual naciente. El
carisma paulino, basado en su
conversién, influye tan
poderosamente en el
contenido de nuestra fe
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cristiana que, a veces, nos
cuesta distinguir en ella lo
“paulino” de lo “nazareno”.

Dicha evolucién carismdtico-
mistica de la comunidad
subraya el contraste con los
condicionamientos
institucionales que implicaria la
pertenencia a una religién
determinada. La libertad
cristiana, que Pablo identifica
con la fe, es el fruto de este
cardcter mistico-carismdtico de
la Iglesia en contexto
helenistico.

Al dar razén de las decisiones
del concilio de Jerusalén a una
comunidad pagana (los
Galatas) tentada por las
sirenas religiosas judias, Pablo
insistird en la centralidad del
servicio al pobre como signo y
consecuencia de esta nueva
direccionalidad
comunitaria[34]. La experiencia
mistica de los conversos y su
traduccién carismética se
manifiestan, prioritariamente,
en la atencién a los pobres, en
la propia comunidad, pero
también en el escenario social
imperial.

Las cartas a los Corintios
reflejan maravillosamente esta
centralidad, lo cual explica, en
buena parte, el éxito



asombroso del nuevo
movimiento en las capas més
marginalizada de su
tiempo[35].

Desgraciadamente, este
cardcter postpascual original
de la Iglesia se diluird pronto
en lo que llamaré la deriva
religiosa hacia la Cristiandad.
Como lo hemos visto més
arriba, en las Cartas

Pastorales, que por este motivo

pueden dificilmente atribuirse
al Apéstol, lo carismético y su
justificacién mistica pasan a un

segundo plano. Privilegian,
por el contrario, la
organizacién y las normas,
tanto religiosas como morales,
en un grupo en via de
institucionalizacién.

Esta evolucién histérica
inaugura, por otra parte, la

nueva dialéctica en el seno de
la Iglesia, entre carisma e
institucion, tension que se
prolonga hasta nuestros
dias[36]. La reconfiguracién
postreligional de la fisionomia
eclesial pasa necesariamente
por un retorno a la centralidad
mistico-carismdtica y una
subordinacién, a la manera del
concilio de Jerusalén, del
cardcter institucional de la
Cristiandad en crisis. ¢

(Continuard en el préximo
nimero de Renovacién)

26 Hechos 11, 26.

27 Hechos 17, 16-34.
28 Tal fue también la
conviccién que inspird,
desde Egipto, la ruptura
mondstica al constatar la
conclusién de

la era martirial y la
clericalizacién de la
Iglesia imperial.

29 Esta afirmacién nuestra

Notas

hace todavia mas
lamentable y contradictoria
la reaccién posterior de la

Cristiandad, como religién
establecida, al culpar los
judios de este martirio,
empezando por la muerte
de Jesus en cruz. Tal
justificacién del
antisemitismo cristiano fue
una perversién religiosa
del sentido profundo y

fundador de un martirio
como gracia suprema de la
fe.

32 Hechos 10y 11.
33 Hechos 15, 28 y ss.
34 Gélatas 2, 10.

35 Ver en particular 1
Corintios 2

36 Ver la obra célebre de
Leonardo Boff: Iglesia:
carisma y Poder.
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anta prisa
tenemos por

hacer, escribir y

dejar oir nuestra
voz en el
silencio de la
eternidad, que
olvidamas lo
unico realmente
importante:
iVIVIR!

Robert Louis Stevenson.
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SOCIOLOGIA, CRISTIANISMO Y ESPIRITUALIDAD I

El NaClONalismo

El concepto de nacién aparece en la Baja
Edad Media. En los siglos XV-XVI se fraguan
en Europa los primeros estados nacionales:
Espafa, Inglaterra, Francia o Portugal.
Primero el principio de soberania estaba
encarnado en la persona del rey por una
exageracion del concepto cristiano de que
todo poder viene de Dios. Después, con la
Revolucion francesa, ese principio de
soberania residira en la nacion.

Esteban Lépez
Gonzalez

estebanlopezgonzalez.com

El nacionalismo no es solo
amor a la tierra donde uno ha
nacido y que nos ha ayudado
a crecer y a conformar nuestra
identidad cultural. Més bien es
una ideologia que convierte a
la nacién en un fin en si mismo,
donde el individuo se siente
obligado a dar su lealtad
suprema al Estado Nacional,
su devocién total por el cual la
nacién se convierte en un fin
absoluto.

Cuando se produce esa
elefantiasis o nacién como
concepto absoluto surgen
también sus fiestas nacionales,
sus panteones nacionales, sus
banderas nacionales, su
guardia nacional, etc, ademds
de sus propios mitos. Pero no
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solo eso. También aparecen los
sacrificios: la guerra ahora es
un asunto de todos, por tanto,
el servicio militar llega a ser
obligatorio en muchos casos.
Surge en la historia todo ese
proceso y eso conlleva también
el nacimiento de la guerra
moderna, con el consiguiente
sufrimiento de millones de
personas, crecimiento de la
violencia y demds dramas
existenciales.

Es la aparicién de una religién
civica donde el Estado lleva a
cabo ahora funciones
(inscripcién del nacimiento,
vida y muerte de la persona)
que antes correspondian solo a
la Iglesia. Aparecen altares y
expresiones como “El
ciudadano nace, vive y muere
por la Patria”, o “Todo por la
Patria”. Ademds, se procurard
afianzar ese espiritu
nacionalista a través de la
educacién (el nacionalismo
siempre ha usado la escuela
para adoctrinar y construir su
propia ideologia), donde
también se impondrd un
aspecto que suele ser decisivo:
la homogenizacién lingiiistica.
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De manera progresiva van
conforméndose nuevas
naciones con sus respectivos
ejércitos y sistemas de
educacién y con la mirada
puesta en el pasado, en las
tradiciones y en sus propios
mitos: Alemaniq, ltalia, Rusiq,
Polonia, Hungria, Rumania,
Checos, Eslavos, etc. Lo mismo
ocurre en la América latina
(Simén Bolivar) y en Africa,
con la aparicién de nuevos
Estados después de la
colonizacién. Y hoy diq, la
presencia del nacionalismo
como ideologia se manifiesta
también en el problema anglo-
irlandés del Ulster, en la dificil
convivencia entre balones y
flamencos en Bélgica, o los
nacionalismos vasco y catalén
en Espaia.

Con el nazismo en Alemaniaq,
ciertas formas de racismo en
Estados Unidos y Sudéfrica, o
el etnocentrismo como
tendencia emocional que hace
de la cultura propia el criterio
exclusivo para interpretar los
comportamientos de otros
grupos, razas o sociedades, el
nacionalismo todavia encontré
un modo mads de envilecerse,
siendo causa todavia mayor
de ingente sufrimiento.

38

e
N
e
3]
<
fl
o3
=
)
el
(5}
=
By
=
]
<
=
o
i3]
=
9
=
S
o
=]
<
3
—
D
=
=
—

Por qué el éxito del
nacionalismo

Si el nacionalismo tiene éxito
es porque utiliza medios mds
sentimentales que intelectuales
y que suele encontrar eco en el
alma humana. La unidad es
facil en cuanto algo toca el
corazén y las pasiones. Se
suele encontrar una gran
carga de sentimiento religioso,
aunque secularizado. Por
ejemplo en el “
a la Patria” del himno nacional
francés. Con adoctrinamiento
bien dirigido, se crea entonces
toda una mitologia alrededor
de lo nacional que hace que la
gente lo acepte todo como
verdad y esté incluso dispuesta
a dar la vida por ello. Es
aquello de “mi patria, tenga
razén o no”.

amor sagrado

El nacionalismo mantiene una
visién reduccionista de la
naturaleza humana. Poner el
énfasis solo en la pertenencia a
una nacién especifica, a una
raza, etnia o cultura
determinadas hace muy dificil
la apertura al otro y la
comunién con los demdés. Y eso
es vital para que se sea mds
humano, para el didlogo
intercultural y sentirse mas
parte de la raza humana,
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reconociendo la dignidad
intrinseca de toda persona. El
nacionalismo se empobrece, se
queda pequefio y oscuro
cuando se cierra a otros
horizontes existenciales y deja
de enriquecerse con la
comunicacién interpersonal.
Aunque algunos intentan
diferenciar entre nacionalismo
y ultra nacionalismo, la
realidad es que no hay
‘grados’ de nacionalismo,
porque el nacionalismo en si
lleva ya en su propio seno el
germen de la absolutizacién
(nosotros/ellos) y la exclusién
por método del otro.

Solo hay que conocer un poco
la historia, como por ejemplo
dos horrorosas guerras
mundiales ademdés de infinidad
de conflictos bélicos entre
distintas naciones del mundo,
para poder percatarse del
carédcter sectario del
nacionalismo y de cémo ha
sido y sigue siendo una
verdadera lacra para la
humanidad. Y ese espiritu
contendiente, disgregador,
nefasto y repugnante hasta la
ndusea del nacionalismo,
puede también apreciarse en
ocasiones en el deporte,
cuando éste deja de serlo y se
convierte en ocasién para el



Stefan Zweig

insulto, la descalificacién
gratuita, el desprecio e incluso
la violencia hacia “el otro”. Lo
que ilustra muy bien que la
linea divisoria entre el simple
amor a la patria y el
nacionalismo mds recalcitrante
es a menudo demasiado
delgada.

Son muchos los pensadores
que han reflexionado sobre el
tema. A continuacion se
adjuntan comentarios de
algunos de ellos.

“Cuando pienso en todos los
males que he visto y sufrido a
causa de los odios nacionales,
me digo que todo ello
descansa sobre una odiosa
mentira: el amor a la patria”.-
Citado por Sari Toledo,
Zulema. Parliament. Ediciones
Escritores Argentinos de Hoy,
2005, p. 9

“Por mi vida han galopado
todos los corceles amarillentos
del Apocalipsis, la revolucién y
el hambre, la inflacién y el
terror, las epidemias y la
emigracién; he visto nacer y
expandirse ante mis propios
ojos las grandes ideologias de
masas: el fascismo en Italia, el
nacionalsocialismo en
Alemania, el bolchevismo en
Rusia y, sobre todo, la peor de

José Ortega y Gasset

todas las pestes: el
nacionalismo, que envenena la
flor de nuestra cultura
europea”.

- Stefan Zweig, 1881-1942.
Escritor austriaco. Prefacio de
“El mundo de ayer”.

“Los nacionalismos no son
nada, sélo una mania, un
pretexto para escapar de la
necesidad de inventar algo
nuevo, alguna gran empresa.
Sus métodos primitivos de
accién y el tipo de hombres
que lo lideran revelan que es
lo opuesto a la creacién
histérica. Solo la
determinacién de construir un
gran grupo de personas del
continente daria nueva vida a
los pulsos de Europa. Se
empezaria a creer en ella de
nuevo”.

- José Ortega y Gasset,
“La Rebelién de las Masas”,
1929.

“La eficacia de una
propaganda politica y
religiosa depende
esencialmente de los métodos
empleados y no de la doctrina
en si. Las doctrinas pueden ser
verdaderas o falsas, pueden
ser sanas o perniciosas, €so no
importa. Si el adoctrinamiento
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Adoux Huxley

estd bien conducido,
prdcticamente todo el mundo
puede ser convertido a lo que

”

sea .

“Las doctrinas del nazi
fascismo, el comunismo, el
nacionalismo, etc., son
manifestaciones idiotas; mas
quienes creen en ellas logran
caldear enormemente sus
corazones a través de estas
creencias; y esta excitacién
inmediata les hace olvidar los
desastres a largo plazo que
son la consecuencia inevitable
de semejantes creencias”.

- Adoux Huxley,
1894-1963. Novelista,
ensayista, critico y poeta
inglés.

“El nacionalismo es el gallo
jactancioso en su propio
corral”.

- Richard Aldington
(1892-1962), escritor
briténico.

“El gran enemigo de la
verdad muy a menudo no es la
mentira deliberada, bien
tramada y deshonestaq, sino
que es el mito persistente,
persuasivo e irreal”.

- John Fitzgerald
Kennedy (1917-1963).
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Fernando Savater

“No es facil ver cémo las
formas mds extremas de
nacionalismo pueden
sobrevivir a la larga, cuando
ya los hombres han visto la
Tierra en su verdadera
perspectiva, como un pequefio
globo contra la inmensidad de
las estrellas”.

- Arthur C. Clarke, The
Exploration of Space (1951),
p. 187.

“El nacionalismo divide a la
humanidad en unidades
mutuamente intolerantes. En
consecuencia, los hombres
piensan demasiado en si
mismos como norteamericanos,
chinos, egipcios, rusos,
africanos o negros antes que
en otra cosa. y en segundo
lugar, si acaso, como ser
humano”.

- Ivo D. Duchacek
(1913-1988), Profesor de
politica, “Conflict and
Cooperation Among Nations”.

“El nacionalismo es una
enfermedad infantil. Es el
sarampién de la humanidad”.

- Albert
Einstein (1879-1955)
“El nacionalismo tiene un

nucleo fandtico de exclusién y
de la negacién de la
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diferencia y trata de convertir
a la nacién en una especie de
comunidad de creyentes.
Tiende a destruir la
heterogeneidad que puede
haber dentro de un Estado.
Habria que “desterritorializar”
la identidad nacional y
favorecer un pluralismo de
identidades dentro de una
sociedad internacional”.

- John Keane, profesor
Ciencias Politicas la
Universidad de Sydney y en la
Wissenschaftszentrum de
Berlin. http://johnkeane.net/

“Amo demasiado a mi pais
para ser nacionalista.”

- Albert Camus, (1913 -
1960) autor y filésofo francés.

“El nacionalismo en general es
imbecilizador, aunque los hay
leves y graves, los del forofo
del alirén y el que se pone el
cuchillo en la boca para
matar. Hay gente sin
conocimientos histéricos, el
nacionalismo atonta y algunos
son virulentos.

Afortunadamente en Cataluiia
la situacién es diferente a la
del Pais Vasco, aunque esa
minoria es una alarma que nos
dice que algo hay que hacer.
El nacionalismo es una
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John Keane

inflamacién de la nacién igual
que la apendicitis es una
inflamacién del apéndice”.

- Fernando Savater, 1947.
Fil6sofo e intelectual espafiol.

“El nacionalista no solo no
desaprueba las atrocidades
cometidas por su propio lado,
sino que tiene una
extraordinaria capacidad para
ni siquiera oir hablar de

ellas... “El nacionalismo es
hambre de poder atemperada
por el auto engafnio”.

- George Orwell,
1903-1950. Escritor y
periodista britdnico autor de
“Rebelién en la granja”,
“1984" y creador del
concepto “Gran Hermano”
como critica de las técnicas
modernas de vigilancia.

“La ideologia del siglo XXI
debe ser el humanismo global,
pero tiene dos peligrosos
enemigos: el nacionalismo y el
fundamentalismo religioso... El
nacionalismo es algo
intrinsecamente malo por dos
motivos. Primero por creer que
unas personas son, por su
pertenencia a un grupo,
mejores que ofras. Segundo,
porque cuando el problema es
el otro, la solucién implicita de



Ryszard Kapuscinski

este problema siempre serd el
otro”.

- Ryszard Kapuscinski,
1932-2007. Periodista, escritor
y poeta polaco.

“El nacionalismo, lo mismo el
centralista que los periféricos,
es una catdstrofe en todas sus
manifestaciones”.

“El nacionalismo es siempre
fuente de crispacién, de
confrontacién y de violencia, y
eso no excluye al
nacionalismo que juega a la
democracia al mismo tiempo
que a la exclusién. Es, sigue
siendo, el gran desafio”.

“Creo que, en tltima instancia,
el nacionalismo estd renido
con la democracia. Aunque
hay que diferenciar el
nacionalismo de pistoleros
terroristas del nacionalismo
burgués. Pero si usted escarba
en las raices ideolégicas del
nacionalismo, éstas son un
rechazo de las formas
democrdticas, un rechazo a la
coexistencia en la diversidad,
que es la esencia de la
democracia. Por eso yo
combato el nacionalismo en
todas sus manifestaciones”.

- Mario Vargas Llosa,
1936. Escritor y ensayista
peruano.

“El nacionalismo es una
ideologia que levanta
fronteras, excluye al otro y
menosprecia lo ajeno porque
en definitiva se es nacionalista
contra los demds”.

- Mario Vargas LLosa.
Entrevista en El Pais, 2/1/94.

“Inicialmente me opuse al
sionismo porque yo estaba
contra toda forma de
nacionalismo. Pero nunca crei
que los sionistas se volvieran
racistas. Esto me hace sentir
vergienza de mi origen, pues
me siento responsable de las
acciones de los nacionalistas
israelies”.

“El nacionalismo halaga
nuestros instintos tribales,
nuestras pasiones y prejuicios,
y nuestro nostdlgico deseo de
vernos liberados de la tensién
de la responsabilidad
individual que procura
reemplazar por la
responsabilidad colectiva o de
grupo”.

- Karl Popper (1902-1994),
La Sociedad Abierta y sus
Enemigos (1945), Buenos
Aires, Hyspamérica Ediciones,
1985.

Filésofo austriaco de origen
judio que se opuso desde muy
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Karl Popper

joven a toda clase de
nacionalismo (“volver a la
tribu”) incluido el sionismo. Le
parecia peligroso el concepto
de “pueblo escogido” al igual
que las versiones modernas de
“la clase elegida” del
marxismo o la de “la raza
elegida” del nazismo. Popper
habia perdido a 16 miembros
cercanos de su familia asi
como a una gran cantidad de
amigos en el genocidio nazi.
“Nacionalismo y socialismo
son dos términos antitéticos al
parecer, pero cuyos fines se
confunden y se complementan
reciprocamente, existiendo
entre ambos una intima e
indestructible conexién. Uno y
otro amenazan los cimientos
mismos de la sociedad actual.
Ninguna doctrina tan
revolucionaria como ellas”.

- Andreu Nin, 1892-1937.
Revolucionario marxista
espafiol.

“El nacionalismo es la
chifladura de exaltados
echados a perder por
indigestiones de mala
historia”.

- Miguel de Unamuno,
1864-1936. Filésofo espafiol.

“El nacionalismo tiene efectos
perversos porque aisla y
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siempre es contestado por otro
nacionalismo. El nacionalismo

no es un sentimiento, sino una
ideologia que abandona la
racionalidad y puede ser
programada entre la masa
como cualquier otra, como el
racismo”.

- Herta Muller, 1953.
Novelista, poetisa y ensayista
rumano-alemana, Premio

Nobel de Literatura 2009.

“El nacionalismo es la extrafa
creencia de que un pais es
mejor que otro por virtud del
hecho de que naciste ahi”.

- George Bernard

Shaw, 1856-1950.
Dramaturgo irlandés, premio
Nobel de Literatura en 1925.

“La nacionalidad no aspira ni
a la libertad ni a la
prosperidad, sino que, si le es
necesario, no duda en
sacrificar ambas a las
necesidades imperativas de la
construccién nacional”.

- Lord Acton, 1834-1902.
Historiador y politico inglés
creador del conocido aforismo
“El poder tiende a corromper
y el poder absoluto corrompe
absolutamente”.

“El orgullo mds barato es el
orgullo nacional, que delata
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en quien lo siente la ausencia
de cualidades individuales”.

- Johann Wolfgang
von Goethe, 1749-1832.

Poeta, dramaturgo y cientifico
alemén.

“Cuantas menos razones tiene
un hombre para
enorgullecerse de si mismo,
mds suele enorgullecerse de
pertenecer a una nacién”.

- Arthur
Schopenhauer, 1788-1860.

Fil6sofo aleman.

“Nuestra verdadera
nacionalidad es la del género
humano”.

- Herbert G.

Wells, 1866-1946. Escritor y
filésofo britdnico.

“A las guerras de religién
siguieron, luego de una
brevisima tregua, las guerras
de las nacionalidades; y en
nuestro mundo occidental
moderno, el espiritu de

los fanatismos religioso y
nacional [constituye]
evidentemente una sola y
misma pasién maligna”.

- Arnold Toynbee
(1889-1975), historiador
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Arnold Toynbee

britanico. “A study of history”,
Volumen 5. Coautor: Royal
Institute of International Affairs.
2° Edicién. Editorial Oxford
University Press, 1961. pp.
159-160.

“Muchisimos de

los problemas que arrostramos
hoy dia son el resultado de
actitudes equivocadas [...].
Entre estas se halla el
concepto del nacionalismo
irracional: ‘Mi patria, tenga
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razén o no’”.

- U Thant (1909-1974),
tercer secretario general de las
Naciones Unidas, “Link”,
volumen 17, ndmero 2.
Editorial United India
Periodicals, 1974. p. 2.

“El proceso autonémico
tampoco puede ser una via
para la destruccién del
sentimiento de pertenencia de
todos los espafioles a

una Patria comin. La
autonomia no puede, por
tanto, convertirse en un
vehiculo de exacerbacién
nacionalista, ni mucho menos
debe utilizarse como palanca
para crear nuevos
nacionalismos particularistas”.

- Adolfo Sudrez
(1932-2014), politico espaiiol,



“Primera legislatura: debates
politicos”, Volumen 2. Autor
Espaiia.

Cortes Generales. Editor
Cortes Generales, Servicio de
Estudios y Publicaciones, 1980

“El nacionalismo es
particularismo devastador,
egoismo disolvente y factor de
debilitamiento democrdtico,
toda vez que defiende la
existencia de unos derechos
colectivos, proclives a todos
los populismos, que casi
siempre son incompatibles con
los principales derechos
individuales”.

- Antonio Papell, periodista
espanol. Diario ABC, 29 de
mayo de 2006.

“Lo mejor de los grandes
poetas de todos los paises no
es lo que poseen de nacional.
sino lo que poseen de
universal. Sus raices estdn en
la tierra natal, pero sus ramas
se mecen en esta atmésfera
comuin que tiene el mismo
lenguaje para todos los
hombres”.

- Henry Wadsworth
Longfellow, poeta
estadounidense (1807-1882)

“Mucha gente que perdid la fe
en Dios, la sustituyé por la

Vivimos en un
mundo lleno de
una gran
diversidad
humana y

cultural que en

lugar de dividir,

deberia
enriquecernos

mds a todos.

patria. La cual exigié tantos
sacrificios humanos en el siglo
XX como las religiones en las
peores épocas de la historia.
El cardcter sustitutivo del
nacionalismo respecto de la
religién explica la
sacralizacién de la nacién y
del Estado que la representa.
Frecuentemente se da un
traspaso de los valores
religiosos a los nacionales,
fusionando el imaginario
religioso con el patriético. El
clero ha sido siempre muy
propicio a esa fusién de
ideales, la mayoria de las
veces con preponderancia de
lo politico sobre lo religioso.

“La sacralizacién de la religién
es la otra cara de la
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sacralizacién de la politica.
Ambas confluyen en el Estado
confesional y en la religién del
Estado. También puede
sacralizarse el Estado laico,
que se convierte en una
instancia absoluta, en una
divinidad secular, que decide
sobre las personas”.

“Pero el nacionalismo y el
catolicismo son en si mismos
contradictorios. El cristianismo
se definié como el “tercer
pueblo”, formado por judios y
paganos, pasando de la
religién de un pueblo a la
universal de todos”.

- Juan Antonio Estrada,
filésofo y tedlogo espaiiol,
“5Qué decimos cuando
hablamos de Dios? La fe en
una cultura escéptica”, Trotta,

2015.

Vivimos en un mundo lleno de
una gran diversidad humana y
cultural que en lugar de dividir,
deberia enriquecernos mds a
todos. Matt demuestra aqui de
un modo simple que es posible
sacar lo mejor del ser humano
y que en realidad todos
pertenecemos a una sola
patria: nuestro hogar
terrestre. ¢
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Estas cuestiones no estdn dirigidas al creyente formado teolégicamente, que
podria responder disertando con teorias hermenéuticas u otras disciplinas.
Estan dirigidas al creyente ingenuo y menos ilustrado... para hacerle pensar.
Vicente del Olmo

Mas alla del texto...

“...cudntos millares de judios hay que han creido; y todos son celosos por la
ley” (Hechos 21:20).
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HISTORIA Y LITERATURA

Hugonotes..

De la promulgacion del Edicto de Nantes hasta su Revocacion

(1598 - 1685)
La situacidon de los hugonotes se agravaba a Seria dificil imaginar en el dia de
pesar de las declaraciones reiteradas del
consejo, que decia que se cumplian
fielmente los edictos.

Félix
Benlliure Andrieux
(1935-2020)

Se diplomé en Teologia en
el Instituto Biblico
Europeo de Paris.

Instalado en Espana
dividié su tiempo entre el

pastorado, la ensefianza y

la literatura.

Sus derechos se veian
continuamente lesionados en los
tribunales de justicia, en los
cargos publicos, los hospitales, los
lugares de culto y en todo aquello
que se les pudiera vejar sin violar
demasiado abiertamente las leyes.

En los Estados Generales reunidos
en 1614, el orador del tercer
estado representante del pueblo,
hablé en favor de la toleranciq,
pero el clero y la nobleza dieron
a entender que el rey Luis XIII
mandaria ejecutar, mds tarde o
mds temprano, el juramento hecho
el dia de la toma de posesién, por
el que habia prometido expulsar
de las tierras de su jurisdiccién a
todos los herejes que la Iglesia
denunciara. El cardenal Duperron
declaré que los edictos eran
provisionales, pendientes de
aplicacién y que sélo se habia
acordado una prérroga a los
rebeldes.
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hoy, hasta donde llegaba el clero
en sus peticiones al rey contra los
hugonotes, sobre todo después
de haber deliberado en las
asambleas generales. Pedian
prohibir cualquier escrito contra
los sacramentos de la Iglesia
Romana y la autoridad papal;
tener escuelas en los pueblos e
incluso en los barrios de las
ciudades episcopales; que los
ministros de culto entraran en los
hospitales para consolar a los
enfermos de su comunién;
prohibido que las personas
llegadas del extranjero
ensefiaran otra cosa que el
catolicismo; no permitir que los
jueces colaboraran con los
hugonotes en los tribunales
compartidos y por dltimo, la
préxima prohibicién de todos los
cultos de la Religién Pretendida
Reformada (R.P.R.).

Estas peticiones se renovaron
periédicamente, con cldusulas
cada vez mds duras, més
opresivas, hasta la revocacién del
Edicto de Nantes y después hasta
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1787 en que se
proclamé el Edicto de
Tolerancia. Fue
necesario que la
potente voz del
pueblo se levantara
en la Asamblea
Constituyente para
hacer callar, por fin,
la voz del clero.

El proyecto que
aprobaba la Santa
Sede, de un doble
casamiento del joven
rey Luis Xlll con una
infanta de Espafia y
del principe de
Asturias con una
francesa, aumentaba
el temor de los
hugonotes. Se habia
propagado la noticia
de que una de las
condiciones de la
alianza entre las dos
cortes, era la
extirpacién de la
herejia y los
predicadores catélicos
lo llevaban escrito en
las notas de todos sus
sermones.

El principe de Condé,
catélico beato y

meapilas impenitente,
intenté tomar para su
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El proyecto que
aprobaba la
Santa Sede, de
un doble
casamiento del
joven rey Luis
Xl con una
infanta de

Espaiia y del
principe de
Asturias con
una francesa,
aumentaba el
temor de los
hugonotes

causa las inquietudes del partido calvinista,
invocando la memoria de su padre y de su
abuelo, con la publicacién de un manifiesto en
1615, donde decia a los reformados que el
Edicto de Nantes seria abolido y que el rey
formaba un ejército para exterminarles. Un
acontecimiento mucho mas grave fue la
opresién y persecucién de los hugonotes en el
Bearn, que afiadido a tantas provocaciones, dio
serios motivos para volver a empezar con las
guerras de religién.

El principado de la Baja Navarra y del Bearn,
habian sido anexionados a Francia durante el
reinado de Enrique IV. Para unos el setenta por
ciento y para otros el noventa por ciento de la
poblacién era hugonote, pero les obligaron
restituir al clero todos los bienes eclesiésticos
que habian sido afectados desde el afio 1569 y
que estaban al servicio de los templos, escuelas,
hospitales y de los pobres. El jesuita Arnoux
decia que esos bienes pertenecian a Dios que
era el propietario y que por lo tanto nadie
podia apoderarse de ellos.

Los estados del Bearn, la noblezaq, las
autoridades de las ciudades y el pueblo llano,
hicieron enérgicas protestas pero todo fue en
vano. El rey Luis Xlll se puso en marcha a la
cabeza de un ejército y los bearneses no
pudieron ofrecerle demasiada resistencia por lo
que entré en la villa de Pau el 15 de octubre de
1620. Sélo estuvo dos dias en el lugar, porque
no habia Iglesia Catélica donde dar gracias a
Dios por la herencia que acababa de recibir y
se fue con sus soldados a Navarreins y ordené
celebrar una misa en un lugar donde no se
habia hecho durante cincuenta afios. Obispos,
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abades, jesuitas y curas tomaron posesién de
los bienes de la iglesia.

Violencias muy crueles marcaron el paso de las
tropas reales o misioneros con botas y de la
boca de los mds moderados sélo salian
amenazas de castigos ejemplares, como cortar
cabezas, apropiarse de todos los bienes,
eliminar en todo el reino la religién reformada
que ellos llamaban religién maldita, y expulsar
a todos los que hicieran profesién de esa fe o
de hacerles llevar una sefial de ignominia a la
vista. Los soldados rompian las puertas de los
templos; tiraban al suelo paredes; destrozaban
los libros que encontraban a su paso y las
tablas donde estaban escritos los diez
mandamientos.

En el afio 1620, un barco llamado Mayflower,
llevé al nuevo mundo los peregrinos ingleses y
de otras nacionalidades, que huyeron de la
persecucién religiosa y pusieron la primera
piedra en lo que luego seria los Estados Unidos
de América. Alli fundaron iglesias, crearon
riqueza al pais; fundaron bancos; abrieron
cementerios; repartieron monederos y el dinero
recogido era para ayudar a las comunidades
menos favorecidas.

A todos los campesinos que iban al mercado de
Pau para vender sus productos, les golpeaban
con bastones o la espada, pensando que todos
eran hugonotes. A todos los reformados que les
caian entre las manos, les obligaban a hacer la
sefial de la cruz y arrodillarse cuando pasaba
la procesién. Las mujeres no osaban salir a la
calle y si encontraban alguna en estado de
buena esperanza, le hacian jurar que después
del parto bautizaria al recién nacido en la

A todos los
campesinos
que iban al
mercado de
Pau para
vender sus

producios, les
golpeaban con
bastones o lo
espada,
pensando que
todos eran
hugonofes.
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Iglesia Romana. Se
llevaban a los nifios
sin que los padres
tuvieran la posibilidad
de recuperarlos y todo
se hacia bajo la
mirada del rey y sin
que éste se dignara
escuchar las quejas.
En el resto del pais los
soldados vivian a
discrecién y
pregonaban que el
rey les habia dado
permiso para saquear
a los hugonotes;
expulsar a los
ministros de culto;
injuriar a las mujeres y
llevar a hombres y
mujeres a la iglesia a
bastonazos.

Este fue el primer
ensayo de las
dragonadas que se
perfeccionarian y
extenderian mds tarde
bajo el reinado de Luis

XIV.e

(Continuard en el
préximo nimero de
Renovacién).
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Arte bajo las olas

ALFONSO CRUZ

y su pintura subacuatica

...navegando por el mar
de la abundancia

http://alfonsocruzpintor.blogspot.com



Y te pregunto si esta bien:

coger a la carrera el tren de |la materia
cada dia.

Cargar su peso informe de la manana
a la noche

Vivir lo cotidiano

navegando por el mar de la abundancia

Vestir tanto lo tangible.

Perseguir en tal medida lo superfluo.

Texto: Alfonso Cruz



I HISTORIA'Y LITERATURA

Sigmund Freud

La fuerza del ideal

En 1984 tuvo lugar en Madrid el XXXIII
Congreso de la Asociacidon Psicoanalitica
Internacional, al que asistieron 1.500
especialistas pertenecientes a 38 sociedades
de diferentes paises. La figura de Sigmund
Freud estuvo presente durante todo el
Congreso. Al parecer, Freud goza de una
vigencia mucho mas difundida de lo que
propagan sus detractores, los eternos
voceadores del cambio por el cambio.

Se dijo en el Congreso que,
aunque existen distintas
tendencias entre los seguidores
de Freud, el gran
revolucionador de la psicologia
clinica y la psiquiatria tiene
actualmente 5.500 discipulos
que siguen sus principios
bésicos: la existencia del
inconsciente psiquico, la
existencia de una sexualidad
infantil, la transparencia y el
complejo de Edipo. Prueba de
esta permanencia freudiana es
la presencia e influencia en 38
paises de la Asociacién
Periodista y Pastor Psicoandlitica fundada por el
evangélico  mismo Freud en 1910.

Juan A. Monroy
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Uno de los paneles presentados
en el Congreso de psicoanalistas
versé sobre Don Quijote, Freud
y Cervantes. Estuvo dirigido por
el doctor Juan Francisco
Rodriguez Pérez, miembro del
comité organizador, quien conté
con la colaboracién de los
doctores José Beaq, Victor
Ferndndez y Leén Grinberg.
Explicé el doctor Rodriguez que
Freud aprendié més de los
grandes maestros de la literatura
universal que de los grandes
psicélogos. Entre estos maestros
no pudo faltar Cervantes. El
verano de 1883, dos afios
después de su graduacién en la
Universidad de Viena, Freud lo
pasé estudiando espaiiol con la
sola intencién de leer El Quijote
en el original. El famoso
psicoanalista tenia entonces 27
anos.

3Qué buscaba Freud en
Cervantes? Lo que busca el
escultor en la cantera y el
imaginero en los érboles del
bosque: materia prima. El doctor
Rodriguez Pérez dice que en
1604 Cervantes tenia una



comprensién de la vida mental
que no la tuvieron los cientificos
hasta Freud. «Cervantes -afade
el cientifico espafiol- es un
auténtico filén de ideas
psicoanaliticas, descubrié la
fantasia como caudal y fue el
primero que se atrevié a decir
que la locura, los delirios, las
alucinaciones, toda la
racionalidad que hay en el
individuo son perfectamente
inteligibles».

Pretendiendo atacar la novela
de caballeria, Cervantes crea
«la més grande obra de
imaginacién jamas escrita». Una
obra en la que se mezclan
fantasia y realidad, temas
netamente psicoanaliticos.

Frente a un mundo puramente
racionalista Cervantes resalta el
poder y la influencia que la
fantasia tiene en la conducta
humana. Schiller afirmaba que
en la vida se repite todo; lo
Unico que se mantiene
eternamente joven es la fantasia.
La imaginacién nos hace fuertes.
Tan sélo aquello que nunca
sucedié en lugar alguno no
envejece jamds. El Caballero de
la Triste Figura es la encarnacién
completa de la fantasia, la
ilusién, el capricho, la utopia, el
suefio. Y todo esto, 3no es una
forma de restablecer la

realidad? El mundo de los
sentidos, dicen los psicoanalistas,
estd constituido por una
amalgama de los dos elementos:
fantasia y realidad.
«Recordemos -dijo el doctor
Rodriguez Pérez en el Congreso
mencionado- que en su larga
discusién con Don Quijote
acerca de si el objeto que tienen
entre manos es el yelmo de
Mambrino o la bacia del
barbero, Sancho habia llegado
a aceptar que pudiera tratarse
de un «baciyelmo». jPues bien!,
la realidad humana parece tener
la estructura compleja de este
objeto creado por el humor y la
ironia de Sancho Panza: el
«baciyelmo».

Sin pretenderlo ellos, unos
psicoanalistas venidos de todo el
mundo nos han recordado la
insondable grandeza humana de
El Quijote. En su intento de
destruir la fantasia en las novelas
de cabadlleria, Cervantes creé
con el personaje de Don Quijote
la fantasia del ideal sublime, en
contraste con la realidad
prosaica y vulgar.

Santiago Ramén y Caijal se
preguntaba por qué Cervantes
no hizo cuerdo a su héroe.
3Podria haber afrontado el
caballero andante tan grandes
empresas sin la anormalidad
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Sigmund Freud

mental que le adjudica
Cervantes? 3Habria sido capaz
de tantos heroismos2 3Pueden
convivir amistosamente la
cordura y la fantasia? La locura
de Don Quijote tiene mds de
sublime que de ridicula. Incluso
en los arranques de mayor
desvario, Don Quijote es
moralmente hermoso, elevado
en sus sentimientos de espiritu
noble.

No se sabe qué admirar mds en
Don Quijote, si la fuerza de
fantasia que pudo crearle o la
fantasia que el personaje
creado ejecuta al admitir por
cierto lo que sélo tiene vida en
su imaginacion. Don Quijote
vive tenazmente enamorado de
un ser imposible, inexistente; es
incapaz de acomodar la
fantasia a la realidad. Nada
tiene de extrafio que semejante
personaje despertara tanto
interés en un judio vienés
apasionado por el psicoandlisis.

Don Quijote nunca entra en
combate sin encomendarse
antes a Dulcinea. La dama es
personificacién viviente de su
fantasia, personaje en quien
incorpora su ideal
inquebrantable. 3Es esto
demencia? 3Es esto locura? Sin
la fantasia, sin el ideal, todos
moririamos de desesperacién o
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de aburrimiento. En un circulo
vital estrecho la mente se
restringe. El ser humano crece
con sus grandes suefios.

En Dulcinea estén todos los
elementos futuros de la obra
freudiana. Ni Oriang, ni Melibeq,
ni Julieta, ni Margarita encierran
en sus caracteres los ingredientes
necesarios para explicar la
alucinacién y el delirio. La Oriana
de Marcel Proust es una mujer
orgullosa y superficial que charla
volublemente en los palacios y
esparce su perfume por doquier;
Fernando de Rojas permite que
Melibea se suicide como justo
pago a haber comprometido su
amor con una alcahueta, quien
logra despertar en ella mas
ardores del cuerpo que suspiros
del corazén. Julieta, personaje
méximo de Shakespeare, es
astuta, sensual, de un gran sentido
prdctico, siempre en el centro de
las dificultades que perturban la
felicidad; Margarita Gautier, el
inolvidable personaje de
Alejandro Dumas, gastaba
cantidades de locura para dar
una velada y mandaba destruir
los patrones de sus trajes para
tener asi modelos Unicos.

Ninguno de estos personajes
lograron interesar a Freud tanto
como Dulcineq, figura inmortal
de Don Quijote, cuya lectura,
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segUn confesién propia,
absorbia al famoso psicoanalista
mds que el estudio de la
anatomia del cerebro.

Porque Dulcinea es distinta. En
ella se dan todos los elementos
de la fantasia sublime y de la
realidad querida. Es el simbolo
de la gloria a la que debe
sacrificarse un caballero
andante y una creencia tan firme
como la fe.

Lo de Don Quijote no es ilusién
patolégica. Su imaginacién
actia como soporte de la idea y
da a ésta una cierta consistencia
en el seno de la conciencia.
Nunca ha visto a Dulcinea. Asi
lo dice a Sancho en el capitulo
IX de la segunda parte: «3No te
he dicho mil veces que en todos
los dias de mi vida no he visto a
la sin par Dulcinea ni jamés
atravesaré los umbrales de su
palacio y que sélo estoy
enamorado de oidas y de la
gran fama que tiene de hermosa
y discreta®» Un capitulo mds
adelante Sancho corrobora el
testimonio de su sefior: «Ni yo ni
mi amo la habemos visto
jamds».

Pero tampoco hace falta. El
aparato mental de Don Quijote
estd formado por el ideal
amoroso que, segin Unamuno,
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es la causa de todos sus
heroismos. En la segunda parte
de la novela, Don Quijote dice a
la duquesa: «Dios sabe si
Dulcinea existe o no en el
mundo y si es fantdstica o no;
pero éstas no son cosas que
deban apurarse hasta el
fondo...» Y a Sancho Panzaq,
sobre el mismo tema: «Me
imagino que todo cuanto digo
sea si, sin poner ni quitar nada,
y la pinté en mi imaginacién
como la deseo, lo mismo por su
belleza que por su
nacimiento...»

Otra vez, aqui, dos elementos
bésicos del psicoandlisis: la
imaginacién y el deseo. Don
Quijote imagina a su dama
como quiere que sea. El mundo
mégico de la ilusién, sometido a
los caprichos de la voluntad. El
doctor Rodriguez Pérez dijo,
hablando de Don Quijote y
Freud, que cada vez es mayor el
nimero de personas que se
sienten infelices sin motivos
aparentes. 3Serd porque hemos
anulado el juego de la
imaginacién, porque andamos
sin ideales, incapaces de sofiar
en lo infinito? 30 serd porque al
vivir pendientes de la algarroba
ya no deseamos alcanzar la
estrella2 ¢



MUJERES FILOSOFAS #36

Gabrielle Emilie de Bretueuil

Marquesa de Chatelet, nacida en 1706 y
fallecida en 1749. Su padre impulsé sus
aptitudes desde muy pequena, pues ya
mostraba su gran talento. Aprendid latin,
inglés, espafol y otros idiomas, asi como
historia, filosofia y fisica.

Juan Larios
Presbitero de la IERE

Algo que ayudé fue su
educacién en un ambiente
religioso tolerante. Se casé a
los dieciséis afios con el
marqués de Chatelet y tuvo
tres hijos. Después de esto se
dedicé a sus propios intereses.

Gabrielle tuvo varias
relaciones amorosas, entre
otros el gran pensador
Voltaire, con quien vivié
alrededor de catorce afios. Fue
una mujer estudiosa sobre todo
en el mundo de la légica.

Hizo varias traducciones de
obras tan famosas como los
Principia de Newton. Su
tratado mds importante fue el
Discours de la bonheur, un
estudio sobre la felicidad. La
cuestién era fundamentar
sentimientos y razén. Para ella,
las pasiones y el deseo de
felicidad eran muy importantes,
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pero solo si eran dirigidas por
la inteligencia, pues de lo
contrario se acababa en el
desorden y el sufrimiento.

Este es uno de sus discursos
perteneciente a su obra
Discours de la bonheur:

“Ante todo estd la firme
determinacién de aquello que
se quiere ser y se quiere
hacer, y precisamente es lo
que hace falta en casi todas
las personas. No obstante, es
la condicién sin la cual no
hay felicidad. Sin ella, una
nada continuamente en un
mar de incertidumbre, se
destruye por la mafiana lo
que se ha hecho por la tarde,
y se pasa la vida cometiendo
estupideces, repardndolas y
lamentdndolas. Este
sentimiento de
arrepentimiento es uno de los
mds dolorosos y
desagradables que puede
sentir el alma, y uno de los
secretos més grandes es el de
saber protegerse de él..." ¢

53



HISTORIA'Y LITERATURA

Maternidad regalada
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Isabel Pavéon

Escritora. Formé
parte de la
extinta ADECE
(Alianza de
Escritores y
Comunicadores
Evangélicos).

Con nuestros malestares
anochecieron sus dias. Con simples
besos se sintieron agradecidas. Nos
han querido como a nadie mds en el
mundo.

Hay madres de cuerpo y madres de
alma. Madres de hijos al por mayor
y otras que lo son al por menor. Hay
futuras madres de proyectos
esperanzados. Otras estdn a la
puerta de serlo, arden en deseos de
que su espera se haga realidad.
Suefian con afanes deliciosos al sentir
en su vientre el ajetreo inquieto de

movimientos invisibles. El milagro
de un cuerpo al formarse
dentro de otro cuerpo.

No obstante, hubo una, la mejor de
todas a nuestro grato entender, que
nos dio la vida, nos trajo al mundo.
Bebimos su leche. Noche tras noche
la privamos del suefio. Ella se quité
de la boca el alimento que nos
apetecia. Nos guardé de los males
que acechaban nuestro entorno y nos
quiso con locura. Trenzé nuestros
cabellos y empujé los columpios de
ilusiones que llevamos dentro.

Con nuestros malestares
anochecieron sus dias. Con simples
besos se sintieron agradecidas. Nos
han querido como a nadie més en el
mundo, un amor que se renovaba
por completo cada mafiana.
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Cierto es que cometieron errores,
que hubo épocas en las que
resultaba dificil el encuentro y sélo
el gesto de apretar los labios en
silencio se hacia posible.

Pero quién duda de la
bendicion de sus afectos.
Siempre la maternidad es
regalada.

Queridos lectores, de las nuestras,
muchas han partido ya. Nos han
dejado una huella imborrable.
Otras llevan la longevidad como
carga pesada a causa de la
profundidad vivida. Pasen los afios
que pasen, permanecerdn como las
flores siemprevivas.

Yo, pobre narradora, con cierta
melancolia desparramada en mis
recuerdos, reclamo aquel corazén
de madre que he perdido. No tengo
capacidad para el olvido. Sin
esperar un segundo mds, alcanzo
hoy una de sus fotos para tenerla
adn mdés cerca, y la miro.

A las que han parido, a las que se
sienten madres de corazén porque
es ahi donde les ha brotado la
semilla, a las que lo son por la
experiencia que les ha tocado en el
camino de la vida, a todas, con sus
virtudes y defectos, felicidades. ¢



CIENCIAS BIiBLICAS Y APOLOGIA I

Otro cristianismo es posible

Lo que

supera

las palabras «

Al hablar de Dios como amor original que
todo lo desborda y que se ha ido revelando
de una manera cada vez mas clara a lo largo
de la historia, el lenguaje de la teonomia
evita el peligro que amenaza siempre
cuando la tradicién habla de Dios.

Roger Charles Lenaers (1925,
Ostende, Bélgica) es un pastor
jesuita en la didcesis de
Innsbruck. Ingresé en la
Comparnia de Jesus en 1942 y
siguio los cursos regulares de
la Escuela Jesuita de Filosofia
y Teologia y lenguas clasicas.

El peligro oculto del
inevitable lenguaje figurado

Es decir, el de tomar el
lenguaje figurado como
lenguaje descriptivo. El
lenguaije figurado es el dnico
con el que podemos hablar de
Dios. Pero precisamente su
cardcter de figurado
predispone a tomar la figura
por lo significado, el dedo que

apunta por la cosa apuntada.

Por ejemplo: en lenguaje
figurado decimos Dios es
nuestro padre, podemos
llamarlo asi pues Jesis expresa

su visién de Dios de la manera
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mds personal. Pero 3debemos
colegir de ello que Dios nos va
a cuidar de caidas o de
amenazas de violencia por
parte de otros seres humanos,
o que nos va a consolar de la
pena en el duelo, que es lo
que haria un padre con sus
hijos? Y la palabra de la
genealogia o parentesco con
Dios («somos de su género»,
Hechos 17,28) 3se estd
refiriendo a ello 0 a una
relacién psicolégica? En una
palabra, 3qué es lo que nos
ensefia la figura del «padre»
sobre el misterio divino en su
relacién con nosotros?
Ademaés, la palabra padre
tiene un significado distinto
para un adulto y para un nifio.
Y para un oriental del tiempo
de Jesus es algo muy distinto

que para un occidental del
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El hijo prédigo, Rembrand

siglo XXI, mucho més que la
autoridad que los hijos e hijas
adultas deberian acatar.
3Querria decir esto que el
hombre adulto Jesis de
Nazaret miraba a Dios de
abajo hacia arriba como un
nifio de jardin infantil2 Su
palabra Abba podria dar esta
impresién. A menudo se dice
que en el idioma arameo esta
palabra pertenece al
vocabulario de los nifios. Pero
en la intimidad de la confianza
también pertenece al lenguaje
de los adultos. Cuando Jesus
habla sobre Dios, da la
impresién de que nuestra
relacién con El es semejante a
la que tenemos con nuestro

padre carnal.

Asi sucede, por ejemplo,
cuando en Lucas 11,12 se
plantea que un padre no le va
a dar un escorpién a su hijito
que le pide un huevo, como
fundamento de la confianza en
la oracién de peticién. Pero la
interpretacién no es tan
sencilla. La figura del padre

aplicada a Dios estd lejos de
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cubrir lo que cubre en el caso

del padre carnal, considerado
en ese entonces como el ideal
de padre. En la teologia, que
en este punto se puso a la
escuela de la mistica, vale
como un principio sagrado que
todo lo que afirmamos de Dios
debe ser simultdneamente
negado. Y que aquello que se
afirma y al mismo tiempo se
niega, debe ser ampliado hasta
el infinito. Pues las manitas de
nuestros conceptos son
demasiado pequefias para
poder abarcar la grandeza de
lo que llamamos Dios. Captan
algo, y eso es lo que
afirmamos correctamente. Pero
luego agregan cualquier
cantidad de hechuras humanas

que no corresponden a Dios,
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de tal manera que a
continuacién debemos negar lo
que acabamos de afirmar.

Dios es (como) un padre, y sin

embargo no es un padre.

No todo lo que vale de un
padre, vale también para Dios.
Ni siquiera el amor de un
padre. El amor de Dios es
distinto, porque Dios es
totalmente distinto y, por tanto,
inconcebible. Decirle padre a
Dios no significa nada respecto
a lo que El es o hace o
deberia dejar de hacer. En
cambio dice todo sobre la
actitud que deberiamos y
podriamos tomar frente a este
misterio, una actitud de
confianza total, de entrega y

de obediencia, por muy odioso



que sea lo que nos

sobrevenga.

El Dios verdadero es

indecible

La mayoria de las veces uno se
olvida que padre es sélo una
de las figuras que emplea la
tradicién para nombrar a Dios.
Si todas ellas fueran
igualmente verdaderas y
valederas, estariamos en
medio de una locura
psicolégica. Pues él también es
vengador, novio, esposo, rey,
maestro... Esta misma
multiplicidad y sus
contradicciones, semejantes a
las que existen entre vengador
y novio, o entre juez y esposo,
hacen que cada figura sea
negada por la siguiente, de tal
manera que ninguna posee la
clave para entrar en el misterio
divino. Cuanto mds claras y
coloreadas sean las
representaciones y cuanto mds
intensamente conmuevan los
sentimientos, tanto mas
amenazarén con alejarnos del

verdadero Dios, el cual es

inconcebible. Profundidad y
amor también son figuras que
hay tomar como tales, pero
ese len- guaje no deja tanto

espacio a la fantasia pldstica.

Por eso, debemos mantenernos
conscientes de que las
palabras no son sino dedos
que sefialan algo
completamente distinto. El
habla teé6noma sobre Dios
tampoco merece que se la
llame mistificacién, esto es, un
galimatias donde nada llega a
ser preciso. Quien habla asi
sin duda piensa que habria
que hablar de Dios y del
cosmos en forma tan neutral y
limpia como un vendedor que
ofrece su producto. Hablar de
Dios de alguna manera es
como hablar de vinos. 3Acaso
se transmite el sabor y las
propiedades de un vino

cuando se da a conocer
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exactamente su grado

alcohélico, su proporcién de
azicar, el origen de su cepa,
la vifia, la fecha y el lugar
donde fue embotellado y otras
cosas por el estilo? Los
catadores de vinos hablan de
una manera muy distinta. Se
podria llamar galimatias a su
forma de hablar, porque es
inadecuada respecto a los
objetivos y al espiritu de un
quimico o un botdnico. Cuanto
mds preciso sea el lenguaje
sobre lo indecible, tanto mds
se deformaré la realidad. Este
peligro aumenta especialmente
en el lenguaje heterénomo. En
él, uno se aferra al lenguaje
figurado como si fuera una
copia fiel de la realidad. Pero
lo mejor seria abandonarlo y

entregarse a Dios.

El peligro de fallar el

encuentro real con Dios
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también amenaza cuando se I_u COSTumbre
cumplen rituales. Por una parte
los necesitamos. Porque un"guu de |u
corresponden a nuestra
naturaleza espiritual y

oracion antes de

material. Pero pueden actuar
como sustitutos y alimentar la Ius comidus
ilusién de haber buscado y

encontrado a Dios por el sélo Sufriu Iu n1’0 de

hecho de observar muy
este fallo que

exactamente las reglas del

juego ritual.

dejo de existir en

El mismo peligro se esconde en
la recitacién y més todavia la , d
razon ae sus

chéchara de oraciones,

cuando se piensa que uno se ro iUS
acerca mds a Dios con ellas p p

que con lo que puede ser una debilidudes
actitud fundamental de

agradecimiento, admiracién y

temor reverencial, aunque sea

sin palabras. La costumbre

antigua de la oracién antes de

las comidas sufria tanto de este

fallo que dej6 de existir en

razén de sus propias

debilidades.

Esto trae consecuencias para la
educacién religiosa. Los

primeros pasos de ésta no
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deberian consistir en
ensefiarles a los nifios chicos la
sefial de la cruz y el Dios te
salve Maria u otras oraciones
tradicionales. Mds bien se
deberia estimular y desarrollar
su capacidad innata de
admiracién y agradecimiento y
luego ensefiarles el respeto y
reverencia ante los seres
humanos y las cosas. El nifio
deberia aprender que todo es
santo, que todo es
manifestacién de una

profundidad divina.

Quien no ha aprendido a
admirarse y a ser agradecido
(lo que es més que decir
«gracias») no ha aprendido a

orar.¢

(Continuard en el préximo

nimero de Renovacién)



CIENCIAS BIiBLICAS Y APOLOGIA

El patriarca Job
y el colectivo LGTB

Con relacién al libro de Job, dos hipotesis
muy arraigadas merecen un comentario

corrector.

Renato Lings
Doctor en teologia,
traductor, intérprete y
escritor. Fue profesor
en la Universidad
Biblica Latinoamericana
(Costa Rica) e
investigador en la
Queen’s Foundation for
Ecumenical Theological
Education (Reino
Unido). Es miembro de
varias asociaciones
internacionales
dedicadas a la
investigacion académica
de la Biblia.

Una se basa en la famosa
aria | Know that My
Redeemer Liveth (“Yo sé que
vive mi Redentor”) que forma
parte del oratorio The
Messiah (“El Mesias”) del
gran compositor barroco
Héndel. La letra de esta obra
maestra cldsica se inspiré en
la Biblia, y su frecuente
asociacién con Jesucristo se
ve reforzada por la
gigantesca estatua de Cristo
Redentor que domina la
silueta de Rio de Janeiro. Sin
embargo, en el texto original
hebreo de Job 19.25, la
palabra “redentor” tiene
varios matices. El verbo ga‘al,
a menudo traducido como
“redimir” (cf. Rut 4.6),
significa a veces “hacer
justicia” o “vindicar” (lIsa
43.1). De forma andloga, en
Job 19.25 son estos dltimos
significados los que mejor se
aplican al nombre go’él. De
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1/6

hecho, “vindicador”
concuerda con el sentido del
argumento aducido por Job en
medio de un agrio intercambio
verbal entre él y tres amigos
visitantes llamados Elifaz,
Bildad y Zofar.

La segunda hipétesis es
producto de las tradicionales
traducciones de la carta de
Santiago 5.11 en el
Testamento Griego, que
presentan a Job como un
modelo biblico de “paciencia”
ante una situacién de
sufrimiento (NBJ, NC, RVé60).
El texto griego aporta
hypomoné, término que en
castellano se expresa mejor
con “fortaleza” (DHH),
“aguante” (TNM),
“perseverancia” (NVI) o
“constancia” (BCLA). De
hecho, la impresién que dejan
los discursos del protagonista
Job es de un personaje que es
todo menos paciente. Es cierto
que, en dos momentos del
prélogo, Job se expresa con
resignacién estoica haciendo
dos declaraciones
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proverbiales: “El
Eterno ha dado, y el
Eterno lo ha quitado.
Bendito sea el
Nombre del

Eterno” (1.22) y
“3Hemos de recibir
acaso el bien de
manos de Dios y no el
mal2” (2.10). Sin
embargo, en la mayor
parte de la obra, no
se vislumbra ninguna
actitud de paciencia
ante la desgracia. De
hecho, el capitulo 19,
que contiene el
vocablo “vindicador”,
dista mucho de ser
una meditacién
piadosa sobre la
inmerecida gracia
otorgada por un Dios
de misericordia a la
humanidad pecadora.
Més bien presenta un
incémodo debate
sobre el sufrimiento y
los roles ejecutados
en él por la soberania
divina y la piedad de
las y los creyentes
(Stone 2006, 286).
Teniendo en cuenta
todo el contexto,
llegariamos a una
traduccién acertada
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Sin embargo,
en la mayor
parte de la
obra, no se
vislumbra
ninguna actitud
de paciencia
ante la
desgracio

del versiculo aludido diciendo “Yo sé que vive
mi Vindicador”, afirmacién que resalta el
profundo anhelo de justicia de un individuo
aplastado bajo el terrible peso de una
repentina serie de tragedias y desastres en
cuyo desenlace no tiene responsabilidad o
culpa alguna.

Entre las personas lectoras de hoy que se
identifican como LGTBIQ, cuir o con diversidad
sexual y de género, muchas estdn
descubriendo los elementos de inspiracién que
les aporta Job.[1] La identidad no israelita de
este patriarca lo coloca en una posicién
netamente periférica frente a las inquietudes
étnico-religiosas del canon hebreo basadas en
identidades y tradiciones mosaicas, judaicas o

israelitas. Argumenta el biblista Ken Stone
(2006, 287):

Esta dimensién del libro merece ser tenida en
cuenta por las y los lectores que se
encuentran en una posicién marginal con
respecto a la tradicién religiosa, porque
demuestra que la Biblia misma es capaz de
abrir un espacio para las ideas y voces que
no se ajustan décilmente a las normas
impuestas por la mayoria ortodoxa.

Tanto es asi que la experiencia vivida de las

personas cuir nos condiciona y prepara para
estar en sintfonia con numerosos detalles del

relato (Stone 2006, 302-303):

El libro de Job tiene mucho que ofrecer a
quienes desean leer la Biblia desde una
perspectiva LGTBIQ. De hecho, sus
complejidades y contradicciones, ademds de
su desafio heterodoxo a otras partes de la
tradicién biblica, bien pueden entenderse
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como poseyendo ciertos paralelismos con las
vidas cuir. Cualquier mujer lesbiana, varén
gay, persona bisexual o transgénero y varios
otros grupos saben demasiado bien que los
clasicos principios rectores legados a
nosotras, nosotres y nosotros fracasan a
menudo a la hora de explicar las opacas
realidades que experimentamos,
especialmente con relacién a los temas de
género y parentesco, el sexo y la amistad,
las complejidades del cuerpo y las
misteriosas fluctuaciones del deseo.

En mi caso personal, mis diferentes
identidades generan una serie de inquietudes
especificas. Como varén cisgénero, gay,
cristiano, traductor, biblista y trotamundos de
origen nérdico que reside como extranjero,
pensionista y soltero en un pais del
Mediterrédneo, mi vida se ve interrogada por
la diversidad de identidades y puntos de vista
manifestados en el antiguo libro de Job. Y a
la inversa sucede algo parecido. Por tanto, la
siguiente lectura analitica de esta
extraordinaria obra biblica llevada a cabo en
el siglo XXI se mezcla en varios momentos
con reflexiones sobre las sorprendentes
maneras en que sus pdginas nos permiten ver
reflejados una y ofra vez, como en un espejo,
diferentes aspectos de la vida que llevan las

personas creyentes cuir de nuestro tiempo.
Afirma el teélogo Timothy Koch (2006, 373):

Las personas LGTBIQ venimos con nuestras
propias preguntas, nuestra propia necesidad
de buscar recursos y nuestras limitadas
energias. Cuando nos acercamos a los textos
biblicos viéndolos como recursos
aprovechables, y no como una especie de

Las personas
LGTBIQ venimos
con nuestras
propias
preguntas,
nuestra propia
necesidad de
buscar recursos y
nuestras
limitadas
energias.
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manual de respuestas
que nos explique en
definitiva cémo
hemos de vivir
nuestras vidas, si
somos o no
aceptables, y qué
piensa la divinidad,
o no, de nosotras,
nosofres y nosotros,
entonces nos
sentiremos libres
para extraer un valor
verdadero del texto
y desligarnos de
otros individuos que
no comparten
nuestro anhelo de
libertad o que no
desean vernos libres
en este dmbito. Es
mds, podremos
empezar a detectar e
identificar el vicio del
uso de la Biblia como
arma de agresién,
cudndo y dénde se
produce, y la
importancia de
denunciarlo como un
intento de descarrilar
nuestro propio
proyecto mediante la
intimidacién, la
coercién o la fuerza.
Sobre esta base,
entonces,
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exploraremos a
continuacién la
manera en que el
mismo Job se
convirtié en objeto
del abuso teolégico
de la Biblia y cémo
resistié el impacto del
insistente coro de
voces intimidatorias y
manipuladoras.

EL LIBRO

3Quién fue Job? En el
mundo académico,
hay quienes opinan
que el libro que lleva
su nombre refleja
hechos histéricos
(Trenchard 1972, 49;
Mendoza 2013,
1352) mientras que
otras y otros
consideran que Job
es una figura heroica
y legendaria (Stone
2006, 287) o un
personaje de ficcién
(Dowd & Beardsley
2018, 118). En
alguna versién
primitiva, esta obra
maestra literaria
pertenece claramente
a los segmentos
antiguos del
Testamento Hebreo.
Este detalle se
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el mismo Job se
convirtio en
objeto del abuso
teoldgico de la
Biblia y como
resistio el
impacto del
insistente coro de
voces
intimidatorias y
manipuladoras

deduce del Libro de Ezequiel, probablemente
escrito durante el exilio babilénico (1.1-3). El
pasaje Ez 14.12-20 se refiere a las tres
conocidas figuras biblicas de Noé, Daniel y
Job, resaltdndolos como modelos de rectitud
y justicia.

Asi como la frase “érase una vez” abre un
sinfin de antiguos relatos folkléricos y cuentos
de hadas, el narrador vincula inicialmente su
obra a estos géneros al decir: “Hubo un
hombre en la tierra de Uz. Job era su
nombre”. Ninguna fuente biblica aporta
datos sobre la ubicacién geogréfica de Uz
excepto que estaba en “el Oriente” (Job 1.3),
dando a entender que se trata de una
localidad situada a alguna distancia del Israel
biblico y a todas luces en una regién poblada
por gente seminémada, como lo indican las
frecuentes alusiones en el texto a personas
que habitan en tiendas. De esta maneraq, se
confirma que Job ocupa desde el primer
momento una posicién marginal con respecto
al canon hebreo.

Al mismo tiempo, y en cada pasaje, los
abundantes detalles culturales junto con las
multiples referencias a la naturaleza, a la fe y
a la justicia divina hacen que el libro se
inscriba en un universo conocido por los
israelitas de la era biblica. Tradicionalmente
la obra se clasifica en el marco de la llamada
literatura sapiencial junto con Proverbios y el
Libro de la Sabiduria (Trenchard 1972, 21;
Mendoza 2013, 1352). El tema central de la
controversia, por momentos acalorada, entre
Job y sus tres amigos es la “correcta”
interpretacién del significado del sufrimiento
humano, problema que viene inquietando a
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las mentes sabias y filoséficas desde tiempos
inmemoriales.

En la “foto de familia” inicial de Job son
identificables doce individuos, a saber, el
mismo Job, su esposa, siete hijos y tres hijas.
Por otra parte, el patriarca tiene hermanas y
hermanos (42.11). Tras la pérdida de todos
sus hijos, y una vez restablecida su salud, el
epilogo narra cémo le nace una nueva
descendencia de siete hijos y tres hijas. Otros
caracteres especificos son Dios y el Satén
(véase abajo) quienes interactian en la
presencia de “los hijos de Dios” (cf. Gn
6.1-4). El narrador explica que Job tenia
“una muy numerosa servidumbre”, y
diferentes mensajeros entregan malas noticias
en 1.14-19. Son frecuentes las imdgenes que
evocan escenas del mundo natural, algunas
idilicas, pero otros elementos sugieren
situaciones de peligro y de violencia. En lo
externo, la propiedad de Job es asaltada por
grupos de forasteros merodeadores como los
sabeos (probablemente drabes) y los
babilonios invasores llamados caldeos. Y, en
lo interno, la mayor crisis de la vida del

patriarca estd empezando a estallar
(1.13-2.8).

En la literatura profética, incluidas
determinadas partes de los libros de Isaias,
Jeremias y Ezequiel, se aprecia una elegante
alternancia entre los segmentos redactados
en prosa y otros en verso. Asimismo, el libro
de Job contiene tres breves piezas narrativas
escritas en prosa hebrea: el prélogo 1.1-3.2,
el predmbulo al discurso pronunciado por
Elihg (32.1-5) y el epilogo 42.7-17. No
obstante, el grueso de la obra adopta la

Son frecuentes
las imdgenes
que evocan
escenas del
mundo
natural,
algunas
idilicas, pero
otros
elementos
sugieren
situaciones de
peligro y de
violencia
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forma de poesia. Tal es
el caso de todos los
enfrentamientos
teolégicos entre Job y
sus tres amigos, asi como
la intervencién de Eliho y
el discurso del Creador
divino. ¢

(Continuard en el préximo
nimero de Renovacién)

[1] Utilizamos el neologismo
cuir (inglés queer) en el
sentido de “lo que se aparta
de la norma, la cuestiona y la
desestabiliza”. En el siglo
XXI, su uso se ha
popularizado especialmente
en el dmbito de la diversidad
sexual y de género para
designar todo aquello que
desafia la heteronormatividad
(Méndez-Montoya 2019,
738). Al mismo tiempo, sin
embargo, Jennifer Koosed
(2006, 343) puntudliza que
“la identidad de cualquier
persona, especialmente la
identidad sexual, es mas
compleja, fluida y
multifacética que todo lo
inherente al catdlogo de
nociones identitarias
esenciales o ‘étnicas’. Por
otra parte, el mero hecho de
que alguien asuma una
identidad cuir no conlleva
automdticamente la adopcién
de determinadas perspectivas
politicas o sociales”
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CIENCIAS BIiBLICAS Y APOLOGIA I

El Dios imaginado

Hans Kiing confesd que el ateo que mas le
desafid fue Ludwing Feuerbach
(1804-1872). El fildsofo aleman (también
antropologo y bidlogo) escribid varios libros
que transformo la manera de abordar el
asunto de la existencia de Dios.

Julian Mellado

Profesor de
Lengua y
Literatura
francesa.

Nacido en Bélgica.

Kiing y los teélogos estaban
bien entrenados para enfrentar
los diversos argumentos en
contra del teismo. Todavia hoy
se sigue ese viejo patrén. Y la
pregunta sigue siendo la misma
en todos los debates. 3Existe
Dios?

Hay que reconocer que la
pregunta es un tanto ambigua
pues deberiamos saber de

antemano a qué dios se

refiere el interlocutor. Sin
embargo, puesto que estamos
en el occidente heredero de la
Cristiandad, la mayoria
entendemos que la pregunta se
refiere al dios judeo-cristiano
que ha ido modelando las
conciencias de nuestras
sociedades.

Inclusive el ateismo no es més
que la negacién de ese teismo.
Podriamos decir que el debate
se juega siempre en el terreno
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teista. En realidad cuando
alguien dice que es ateo no
estd diciendo gran cosa. Se
presenta por lo que niega. En
cambio nadie se llama a si
mismo a-duendes, a-astrologida,
a-papa noel...

Dios es otra cosa. El tema es
muy delicado ya que alcanza
lo mds profundo de la psique
humana e involucra todo su
ser, especialmente las
emociones Yy los sentimientos.
Ese dios representa al menos
una idea cargada de emocién
al decir de Francisco Mora. Los
filésofos teistas quisieron incluir
en el debate la razén y
establecieron una serie de
argumentos bien articulados
pero que desde Kant han ido
perdiendo la batalla frente a
los filésofos escépticos.
Cuando eso ocurre entonces se
echa mano de que "Dios" estd
mds allé de los argumentos
humanos, incapaces de captar
esa otra realidad. Dios seria un
misterio que durante siglos los
creyentes han explicado,
definido de mil maneras
contradictorias. Todo esto se
realizé y ain se realiza sin

65



salir del marco establecido por
los teismos que en nuestro caso
es el judeo-cristiano.

3Y qué pasa con Feuerbach?
3Qué aporté al debate? 3Por
qué inquieté tanto al gran
teélogo Hans Kiing?

Sencillamente porque cambié
las reglas del juego.

El filésofo nos dice: "Quien no
sabe decir de mi sino que soy
ateo, no sabe nada de mi. La
cuestion de la existencia o no
existencia de Dios, la
contraposicién del teismo y
ateismo pertenece al siglo XVII
y XVIII, pero no al XIX. Yo
niego a Dios. Esto quiere decir
en mi caso: yo niego la
negacién del hombre... La
cuestion del ser o no ser de
Dios es en mi caso Unicamente
la cuestién del ser o no ser del
hombre". (La esencia del
cristianismo).

A Feuerbach ya no le interesa
pues la pregunta tantas veces
repetida de si existe Dios o no.
Para él el enfoque es otro. Se
sale del terreno de juego
establecido por la teologia y lo
que plantea el pensador es
otra pregunta. Cuando los
hombres hablan de dios 3de
qué estén hablando en
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El

refinamiento

del

pensamiento
le lleva a
postular un

solo dios
imaginado,
como
depositario
de esas
proyecciones

realidad? 3Qué es ese Dios en
el que cree la mayoria?

La respuesta que dio se
considera la mds perturbadora
para la mente teista sobre todo
porque ya no juega con las
reglas de ésta. Ahora se va a
presentar otro enfoque donde
la aproximacién a la idea de
Dios va a ser no sélo
razonable sino
asombrosamente verificable.

Trataré de resumir lo que
Feuerbach presenté.

El hombre es un ser de
incompletud. Aunque es capaz
de crear valores no consigue
vivirlos en plenitud. Ademas
debe enfrentar la
imperfeccién de la realidad
con sus riesgos y sus desastres.
Siempre vive a la intemperie,
en la contingencia y ademés
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vive aterrorizado por la
muerte. La vida es frégil, los
peligros son numerosos y las
protecciones débiles. Por
medio del desarrollo de su
conciencia, este Sapiens es
capaz de proyectar en

un Absoluto imaginado sus
valores, temores y anhelos.
Obviamente sélo puede
proyectar lo que es

conforme a si mismo, y crea
dioses personales. El
refinamiento del pensamiento
le lleva a postular un solo dios
imaginado, como depositario
de esas proyecciones.
Podriamos decir que incluso
esa Yoz interior divina tipica
de la espiritualidad privada, es
fruto de la experiencia
subjetiva de las propias
proyecciones en ese Absoluto
imaginado.

El filésofo francés Michel
Onfray lo explica de esta
manera en su libro Tratado de
ateologia:

"Mortales, finitos, limitados,
dolidos por esas constricciones,
los humanos preocupados por
la completud, inventan una
potencia dotada precisamente
de las cualidades opuestas: con
sus defectos dados vuelta como
los dedos de un par de
guantes, fabrican las



cualidades ante las que se
arrodillan y luego se postran.
3Soy mortal2 Dios es inmortal.
2Soy finito2 Dios es infinito.
3Soy limitado? Dios es
ilimitado. 3No lo sé todo2 Dios
es omnisciente. 3No lo puedo
todo? Dios es omnipotente.
3No tengo el don de la
ubicuidad? Dios es
omnipresente. 3Fui creado?
Dios es increado. 3Soy débil?
Dios encarna la Omnipotencia.
3Estoy en la tierra? Dios estd
en el cielo? 3Soy imperfecto?
Dios es perfecto. 3No soy
nada? Dios es todo, etcétera."

Los creyentes expresan
diferentes proyecciones
aunque pertenezcan a una
misma religién o iglesia. Para
el autor alemén esta
proyeccién representa la
alienacién del ser humano. Su
visién es pesimista. En cambio
Albert Gaillard, discipulo suyo,
considera que esas
proyecciones ayudaron al ser
humano y lo siguen haciendo.
Proyecta sus valores o temores
en ese Absoluto imaginado
pero a la vez se inspira en él
como venido de un més allé.
Este Dios-proyeccién de
valores no es un ser ni una
realidad independiente del
hombre, pero le puede servir

Los creyentes
expresan
diferentes

proyecciones

aunque
pertenezcan

a una misma

religién o

iglesia

de guia o inspiracién. A cada
cual su opinién.

Todo esto explicaria las
diferentes ideas de Dios que
encontramos en la Biblia. El
antropomérfico del Sinai o el
Espiritual de Juan, o el dios
terrorifico que manda degollar
nifios de pecho en 1° Samuel
15, 1-3 o el dios de amor
presentado por Jesis. También
explica por qué los diferentes
monoteismos hablan de Dios
de maneras contradictorias, ya
que son diferentes
proyecciones. Una proyeccién
muy singular es la que dice que
Dios se ha revelado. Para
entender esto hay que leer
unas Escrituras sagradas donde
abundan los errores y los
horrores.

Feuerbach demostré que los
debates sobre la divinidad no
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trata sobre un ser objetivo sino
sobre las diferentes
proyecciones sobre la idea de
lo eterno. Ya no tiene sentido
tratar de demostrar o negar
ese ser.

Podriamos afirmar que cuando
preguntamos a un creyente
3cémo es tu dios? podremos

aprender mucho de cémo es el

creyente.

Todo lo escrito en este articulo
no es mds que un esbozo

imperfecto. Por ello invito a la
lectura del propio Feuerbach.

Los diferentes cleros, los
creyentes, los libros sagrados
han hecho hablar a Dios de
muchas maneras
contradictorias. Frente al bebé
que nace sin cerebro, la nifia
abusada y asesinada, la
montafia que se derrumba
sobre una escuela infantil el
dios imaginado estaré ausente.
Se recurrird a la frase de que
"misteriosos son los caminos
del Sefior" a pesar de las
promesas de los textos
sagrados. Si prescindimos de
todo ese bagaje humano, de
todas las proyecciones, y
prestamos atencién frente al
nifio con cdncer... oiremos...
un inmenso y frio Silencio. ¢

67



Jairo del Agua

orar  [EENR
al Dios de Jesus id d

| Y abandonar 7
. .. los idolos |
Dos libros digitales de ’ ‘};’

Jairo del Agua

Obténgalos gratuitamente solicitandolos a
la direccion de correo:

oS o
Prélogo: Andrés Torres Queiruga
Imagenes: Internet

jairodelagua@gmail.com

S § N}

Revista

- - Y

Todos los numeros de
Renovacion disponibles

en PDF.
iY mucho mas!

jVisite el Blog!

https://revistarenovacion.wordpress.com

68 Renovacién n° 94



CIENCIAS BIiBLICAS Y APOLOGIA I

El cristo de las

Otro escandalo
anticristiano aplaudido
por una Jerarquia

ciega

Dicen que es veridico. Un "piadoso" forajido
colgé en su guarida un crucifijo
monumental, robado en una iglesia. Para no
sentirse interpelado por la imagen la roded
con una vieja canana y dos pistolas.

Jairo del Agua

Escritor, catdlico,
laico, padre de familia
y orante por vocacion.

Prejubilado de sus
funciones directivas en
una empresa
multinacional, se viene
dedicando a ayudar a
través de sus
articulos, sus charlas,
su Blog y entrevistas
personales

a quien las solicita.

jairoagua.blogspot.com |

Asi convirtié a Cristo en su
colega, su cercano reflejo. Al
fin y al cabo también él era un
perseguido. De esa manera
nacié el insélito "cristo de las
pistolas" a la lumbre de la
interesada piedad de un

bandido.

A todos nos parece esa

historia un disparate. Sin
embargo, dimos por buena la
intencién de un Obispo de
organizar un "acto de
desagravio" al devolver a la
Virgen las coronas de oro que
se habian llevado unos cacos y
habian sido recuperadas por la
Policia. Serd, dijeron, como
una nueva coronacion.

Confieso que mi alma cristiana
se retuerce como un potro
cuando oigo estas cosas. 3No
serd al revés? 3No serd un
nuevo "agravio" lo que
proyectan? Para mi que llenar
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pistolas

de oro y joyas una imagen de
la Virgen de Nazaret es un
desatino y, desde la fe
cristiana, un verdadero
escéndalo.

Me parece muy bien que se
represente a la Madre o los
Santos en bellas tallas. Pero la
finalidad de tales imagenes es
recordarnos su ejemplo de
vida santa. 3Puede haber
algidn cristiano que imagine a
la Nazarena "real" como un
muestrario de joyeria? A mi me
parece que no. Sus verdaderas
joyas fueron sus virtudes, su
estilo de vida, su parecido con
el Hijo.

Si lo que se pretende es
emular su gloria en el cielo,
entonces somos unos necios y
no hemos entendido nada del
Evangelio.

Querer encumbrar un ser
espiritual con riquezas
materiales es una ficcién y una
incongruencia antievangélica:
"No atesoréis en la tierra,
donde la polilla y el orin
corroen y donde los ladrones
socaban y roban. Atesorad,
mds bien, en el cielo, donde ni
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la polilla ni el orin corroen, ni
los ladrones socaban ni

roban" (Mt 6,19).

Si el mismo Jesis nos ensefié
que a Dios hay que "adorarle
en espiritu y verdad" (Jn 4,23),
3Qué haremos con la Virgen,
los Santos o los lugares
sagrados?

Las instrucciones para los

cristianos son claras: "Id
predicando... No llevéis oro, ni
plata, ni dinero en vuestras
fajas; ni alforja para el
camino..." (Mt 10,6). jQué bien
sabia el Sefor lo pegajoso que
es todo eso! 3Entonces cémo
hemos corrompido nuestros
templos y nuestra piedad con
tantos tesoros materiales, con
tantas imédgenes folkléricas de
ridiculas coronas y enjoyados
vestidos?

iAh! Pero otro Obispo
iluminado nos da la solucién:
"Las piezas mds valiosas estdn
mds seguras en los museos".
jPues nada, convirtamos las
iglesias en museos, contratemos
guardas de seguridad y
jubilemos a los Curas! Mejor
dicho, enviémosles al tercer
mundo. Seguro que alli podran
cumplir su misién pastoral sin
preocuparse por la seguridad
de sus tesoros.
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El oro, la plata, las joyas,
no son mas que el
pinaculo de la riqueza del

mundo, la extrema concrecién
de lo superfluo, el distintivo de
los jerarcas mundanos, el
simbolo del materialismo mas
alejado de la religién. 3Cémo
tenemos la cara dura de vestir
nuestras imdagenes
(recordatorio de personas
espirituales) con los profanos
simbolos materiales del poder,
tener, dominar y aparentar?

Para mas escandalo, esas
practicas mundanas son
promocionadas y usadas

por la clase dirigente. Ahi
estdn para demostrarlo, por
ejemplo, las "coronaciones
candnicas" con su consabida
corona aurea.

O la vergiienza de los "anillos
obispales" -de la marca que
usaba Jesus, segin una
cristiana irénica- o los demds
"artilugios sagrados” para
ensalzar su soberania.

"iAy de vosotros, maestros de
la ley y fariseos hipécritas, que
recorréis mares y tierras para
hacer un prosélito y, cuando
llega a serlo, lo hacéis reo del
fuego dos veces mds que
vosotros!" (Mt 23,15).
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Sabed que muchisimos
catélicos no necesitamos para
adorar, alabar, honrar y amar
a Dios ni un gramo de oro ni
exquisitas orfebrerias. jAlla
vosotros si manchdis vuestras
manos con el materialismo de
los poderosos!

No os extrafie que no
podamos reconoceros como
pastores, ni siquiera como
cristianos, porque contravenis
el Evangelio. Y, por ello,
vosotros mismos os
descalificdis para evangelizar.

Mientras haya quien pase
hambre de pan, es un
delito y un grave pecado
cubrir de riquezas tallas
de madera y manos

clericales. Cuando algunos
afirman, sin que se les caiga la
cara de vergiienza, que es
para honrar a Dios, ellos
mismos se descalifican por
levantar nuevos "becerros de

n

oro .

Dime cémo representas al Dios
en que crees y te diré qué
clase de religién profesas...

(En la imagen la que llaman
Virgen de los Desamparados.
A mi me parece la mundana
patrona de los millonarios).



Cualquiera que haya meditado
el Evangelio y entre en
algunas de nuestras iglesias,
museos, catedrales y palacios
nos acusaria de "hipécritas
redomados”. Y no sé cémo nos
llamarian si encima oyen a
nuestros Curas aquella
afirmacién falsaria: "Una
Iglesia pobre para los
pobres".

Que nadie me acuse de

demagogia barata, tan
frecuente en algunos utépicos
habladores de los pobres. Ya
sé que con todos los "tesoros
eclesiales" apenas
achicariamos unas gotas del
mar de la pobreza. Ese es el
argumento que suelen usar los
malos pastores para no soltar
ni un relicario y seguir
atesorando. También conozco
el argumento del "perfume" de
Judas, tan tergiversado e
interpretado en defensa del
atesoramiento y despilfarro,
contrario al mismo Evangelio.

Lo que me hiere y
escandalizaq, lo
auténticamente grave, es
el fomento de lujos

antievangélicos,
patrocinados por quienes
deberian evangelizar. Vestir

"virgenes y santos de madera"
con oropeles y perlas es una
abominacién materialista,
ademds de una representacién
incoherente para un cristiano.

Es totalmente honesto crear
riqueza y multiplicarla, siempre
que se destine a lo necesario y
a socorrer las distintas miserias.
Pero "materializar" nuestros
sentimientos religiosos con
brillo superfluo es un
escéndalo.

Mucho més sagrado que la
Virgen de tu localidad o barrio
son los hijos de Dios. Y se nos
enseiié explicitamente: "Os
aseguro que cuando lo hicisteis
con uno de estos mis hermanos
mds pequefos, conmigo lo

hicisteis" (Mt 25,40).

Nuestra fidelidad y
coherencia son las
auténticas joyas que El
quiere: "Mi madre y mis
hermanos son los que escuchan
la Palabra de Dios y la
cumplen"” (Lc 8,21). Dignidad,
orden, delicadeza, cuidado,
mimo... iSi! (me duele hasta
llorar que muchos Curas lo
olviden en la Eucaristia, por
ejemplo). Atesoramiento
material, lujos superfluos para
envolver realidades
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espirituales... iNO! iNUNCAI

Tampoco el templo es
para honrar a Dios sino
para que las personas
tengamos un lugar
adecuado para orar y

promover la fraternidad.
El no necesita iglesias, ni
premios arquitecténicos, ni
elevadisimas cipulas.

El busca a sus hijos, a sus
queridisimos hijos: "Mi delicia
es estar con los hijos de los
hombres" (Prov 8,31) y que los
mds pudientes apoyen a los
mds débiles.

Ayudar a descender al
"templo interior" es la
finalidad de iglesias y

catedrales. Porque es ahi
donde nos habita el mismisimo
Dios. Todo despilfarro, todo
exceso en la construccién,
incluso bajo excusa de sublime
arte v honra diving, son
"ruedas de molino" que se
acumulan en el cuello de
quienes promocionan, desde el
poder, tal "muestrario
materialista”.

La esencia del cristianismo

es la Misericordia. La
sintesis del Evangelio es la
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revelacién de la amorosa
Misericordia del Padre, que
nos llama, nos busca y espera.
Y la consecuencia: "Anda y

haz t6 lo mismo" (Lc 10,37).

No se honra a Dios con
piedras muertas, ni con

oro, joyas o arte. Se honra
a Dios en las "piedras vivas" y
en los "templos del Espiritu
Santo", promoviendo su
plenitud y comenzando por la
conservacién de su vida. "La
gloria de Dios es que el
hombre viva", decia san
Ireneo.

Los superfluos excesos
"sacralizados" por
vosotros, hermanos
Obispos, son escandalos
con que contamindis al

Pueblo de Dios: "No entrdis
vosotros, ni dejdis entrar" (Mt
23,13). "jY descuiddis lo mas
importante de la ley: la
justicia, la misericordia y la fe!
(Mt 23,23).

Cuando veo la tropelia de
embalsamar imagenes de
la Madre con oro, perlas y

piedras, lo paso muy mal.
jQué poco la conocen quienes
asi se comportan!
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Sé que no hay mala intencién,
pero cémo me duele que
rebajemos a la Madre a
nuestro pequefio y misero
tamafio. No me nace mds que
pedir perdén por la ignorancia
de los "guias ciegos".
iPerdénales, Madre, porque no
saben lo que hacen, ni quieren
seguir tu consejo: "Haced lo

que El os diga" (Jn 2,5)!

Me pregunto qué nos diria
nuestra sencilla y humilde
Mariaq, si mi ignorante y
anciana madre terrena me

supo responder ante un regalo
caro:

"No quiero joyas, hijo. Te
quiero a t, tu presencia, tu
voz, tus besos. Prefiero que me
cuentes cémo en el trabajo tu
honradez supera a tu
ambicién. Cémo tu mujer y tus
hijos disfrutan de tu bondad y
tu ejemplo. Cémo respondes a
los que te necesitan sin darles
largas. Soy feliz, hijo mio,
comprobando que la Navidad
corre por tus venas, que vas
haciendo nuevo cada afio el
tesoro que yo te transmiti".
Perdonadme, pero no puedo
contener las ldgrimas...

éSi eso decia mi cristiana

madre, cdmo tenemos lo
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oidos cerrados al mensaje
de nuestra Madre del

cielo? Lo he vuelto a escribir
porque creo que resume mi
meditacién de hoy sobre la
"piedad materializada" en la
que nos hemos hundido, con
aplauso de los que deberian
iluminarnos.

Anclados en nuestras
inconsciencias y rutinas no nos
percatamos de que alhajar
representaciones inertes de
seres espirituales es tan
absurdo y anticristiano como
colgar a una imagen de Cristo
dos pistolas. De oro, por
supuesto.

Y nadie quiere que

salgamos del error:
"Cuando un ciego guia a otro
ciego, los dos caen en la

olla" (Mt 15,14); "Guias ciegos
que coldis un mosquito y os
tragdis un camello" (Mt

23,24).

Mientras amanecen tiempos
mejores, queridos hermanos
meditadores, deseo de todo
corazén que se pueda decir de
vosotros: "jDichosos vuestros
ojos porque ven y vuestros
oidos porque oyen!" (Mt
13,16).¢
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La modernidad esté
emblemdticamente
representada por los fil6sofos
de la llustracién (Voltaire,
Diderot...). Manuel Kant en
1773, escribe:

“La llustracién consiste en el
hecho por el que el ser
humano sale de su minoria de
edad. La minoria de edad
estriba en la incapacidad de
servirse del propio
entendimiento, sin la ayuda y
direccién de otro. Uno mismo
es el culpable de esa minoria
de edad, ya que la causa de
ella no yace en un defecto del
entendimiento, sino en la falta
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de decisién y de dnimo para
servirse de él con
independencia, sin depender
de otros (...) Ten el valor de
usar tu propio entendimiento.
Sdpere aude”.

He ahi la divisa de la
llustracién. Con este lema Kant
incita a pensar por si mismo, a
utilizar el propio entendimiento
y por lo tanto a enfrentarse a
la ensefianza de la Iglesia, que
basaba toda la verdad sobre
una revelacién recibida de
Dios, y en una tradicién que
debia guardarse de una
manera inmutable desde el
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tiempo de los Apéstoles.

En el siglo XIX los ataques
contra la religién van a
desarrollarse ain més. La
llustracién no era sélo un
movimiento filoséfico, era
también un movimiento de
laicismo y secularizacién de la
sociedad politica y civil. La
sociedad civil quiere
desembarazarse de la
autoridad religiosa, y la
sociedad politica de la
autoridad romana, ya que
Roma pretendia organizar, si
era el caso, incluso el dominio
temporal, si se prestaba para
ello algin tema espiritual.

Asi, llegé la emancipacién
politica, la emancipacién de
las clases sociales. La
burguesia reivindicé los
privilegios de la aristocracia, y
pronto también los ciudadanos
exigieron respeto a su libertad
politica, reclamaron derechos
politicos y se puso en marcha
la democracia. Anteriormente,
la mayoria de las sociedades
estaban regidas por gobiernos
aristocrdticos y mondrquicos,
es decir, que recibian su
autoridad de lo alto. La
auvtoridad descendia. Venia de
Dios a la persona del Rey, que
era consagrado por el Papa o

el Obispo con el éleo sagrado.
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La emancipacién politica vino
con las reivindicaciones
democréticas de la mayoria de
las sociedades politicas del
siglo XIX y se expresaron en la
Declaracién de los Derechos
del Hombre.

Por su parte, la Iglesia se sintié
atacada por estas
reivindicaciones del ciudadano
moderno, tanto por las
reivindicaciones de los
derechos politicos como por la
reclamacién de la libertad de
opinién, libertad de
ensefianza, la libertad de
pensamiento... Todas estas
reivindicaciones fueron
«condenadas» por la mayoria
de los papas del siglo XIX. Asi
lo fue por el Syllabus de Pio IX,
por el Concilio Vaticano |, y
por los diferentes decretos del
papa Pio X, en los que redne
todas las “ideas modernas”
que imputa a los que él llama
“modernistas”. Los modernistas
eran ante todo tedlogos,
exégetas, que estudiaban los
libros sagrados con métodos
modernos, los métodos
histéricos, y que llegaban a
posiciones contrarias a las que
la Iglesia habia ensefiado y
repetia. Fueron duramente
condenados, porque se
apoyaban sobre ideas
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“modernas”, y socavaban -los
eclesidsticos creian- la
autoridad de la Escritura y la
sometian a su propio juicio.
Cuestionaban la autoridad del
Magisterio, “0nico habilitado”
para ensefiar las Escrituras, y
arruinaban la autoridad de la
Tradicién, ya que mostraban
que esa tradicién interpretaba
mal las Escrituras y basaba sus
dogmas en argumentos no
vélidos.

La Iglesia del siglo XIX
condené lo que ella estimaba
que eran errores, porque se
extendian entre la gente, y
porque los gobernantes los
ponian en prdctica. El papa
Pio IX, que pasé como un
papa liberal al principio de su
pontificado, cuando vio que la
doctrina de la Iglesia era
atacada por aquellas ideas,
que los Estados Pontificios de
los que él era monarca (y que
comprendian una gran parte
de ltalia) se ponian en
cuestién, reaccioné sintiendo
que la Iglesia era atacada en
su persona, e incluso en su
poder temporal. Denuncié por
ejemplo la libertad de elegir la
propia religién, y otras
posiciones contrarias a las
costumbres tradicionales, el
divorcio por ejemplo (era un



delito) asi como el adulterio
(condenado como un crimen).
El papado consideraba todas
esas ideas perjudiciales para la
Sociedad. Y pensaba que
todos los gobernantes
democréticos no tardarian en
caer, pues serian incapaces de
gobernar la sociedad,
incapaces de hacerse
obedecer después de reclamar
la voluntad general.

La Iglesia tenia, pues, mucho
miedo de que estas ideas
penetraran en profundidad.
Por eso condené la libertad de
interpretacién de la Biblia. Los
papas del fin del siglo XIX y
comienzo del XX, que
observaron muy de cerca
aquello que escribian y
ensefiaban los exégetas,
condenaron toda investigacién
critica. Asi, el ejemplo antes
comentado del Pentateuco.
Habia que atenerse a lo que
habia dicho la Tradicién. La
Iglesia estaba cerrada a cal y
canto hacia el mundo
“moderno”.

En el Concilio Vaticano Il se
planteé la cuestién de la
“apertura al mundo”. Pero los
dltimos decretos del Vaticano
I, aquel de la libertad
religiosa por ejemplo, que se
prepararon con tanto tiempo,

fueron aprobados no sin
dificultad. Los obispos se
interrogaban sobre lo que se
queria decir con “apertura al
mundo”. Traeria, pensaron,
todas las ideas “modernas” a
la Iglesia. Y estos obispos
estaban muy preocupados por
la ensefianza que se daria en
los seminarios, si se dejaba
que los exégetas ensefiaran
segln los métodos modernos.
Era -decian- confiar la Iglesia
a las Ciencias Humanas,
mientras que en realidad las
Escrituras habian sido
confiadas a la custodia de la
jerarquia episcopal. En todo
caso, el Vaticano Il acabé
confirmando la libertad de los
exégetas, ya parcialmente
reconocida por Pio Xll, para
que pudieran utilizar todos los
métodos modernos del estudio
de la Biblia, y en particular el
método de los géneros
literarios. Reconocié y acepté
un cierto nimero de las ideas
modernas, en particular la
dignidad de la persona
humana, y el fundamento de
los derechos humanos, asi
como la libertad religiosa.

Pero los debates que se
llevaron a cabo en el Vaticano
Il sobre las ideas modernas
contindan hoy. Se continda
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con el debate sobre la
interpretacién del Vaticano II.

La modernidad en el
momento actual

La modernidad no ha sido por
tanto més que el movimiento
de esa gran crisis que llegé
efectivamente con la audacia
del ser humano de atreverse a
pensar por si mismo, de buscar
la verdad. Esta verdad es la
que estd delante de nosotros.
Esto es lo que el historiador
Marcel Gauchet llamé “la
retirada de la religién”, la
“salida de la religién”.

Es necesario ver lo que nos
espera en el futuro, la
continuacién de este gran
movimiento que es la
modernidad. Bonhoeffer,
algin tiempo antes de ser
ahorcado en la prisién en abril
de 1945, reflexionaba sobre
este problema de la
modernidad que él hacia
remontar hasta el siglo XIV. El
decia: “Puede ser la voluntad
de Dios que el hombre se
emancipe. Que se emancipe
incluso de la autoridad de
Dios...”

Se trata de una cuestién muy
interesante. Lo que nos
amenaza, aquello que la
filosofia de los ilustrados no
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habia todavia vislumbrado, es
que la religién que viene de las
profundidades de la
humanidad, puede ser que esté
viviendo sus Ultimas horas. 3Por
qué? Porque la religién es el
vinculo social que integra una
sociedad, cuando esta
sociedad estd atada a un
pasado divino, al pasado de
un héroe divino, o cuando se
interpreta en virtud de la
fuerza de una tradicién, por la
fuerza de sus vinculos sociales.
La desaparicién de la religién,
significa una sociedad que se
desliga de la religién porque
ya no la necesita.

La sociedad puede existir sin
vinculos religiosos. Puede
existir por la voluntad comin
de una nacién. Puede darse,
ella misma, todas las funciones
que necesite. En el pasado
lejano, fue la Iglesia la que
cuidaba a los enfermos en los
hospitales, la que ayudaba a
la gente a morir. Ha sido la
Iglesia la que fundé la
educacién pdblica, la que ha
ensefiado a leer a los nifios de
las clases humildes... Pero
hemos llegado a un tiempo en
que el Estado ha tomado todo
eso a su cargo. Ha
comprendido que era su deber
hacia la sociedad ocuparse de

76

la salud piblica, de la
educacién, de la cultura... La
Iglesia ya no es es necesaria
para esto, ya no es dtil, ya no
hace falta... y por eso la
Sociedad se desliga de la
religién.

3Es esto lo que ha sucedido?
Muchos creyentes que
pensaban en funcién de un
pensamiento comdn, el de la
doctrina oficial -porque todo el
mundo creia, todo el mundo se
bautizaba...-, ahora, cuando
toda esa presién social ya no
existe, esos creyentes que no
habian hecho el esfuerzo de
creer por si mismos, de pensar
por ellos mismos, constatan que
su fe ha desaparecido, sin que
ellos mismos se hayan dado
cuenta. Es el caso de muchas
personas de nuestro alrededor,
cuando su religién no habia
sido suficientemente
personalizada, cuando se
habia creido a causa de la
autoridad de la institucién, del
profesor, del cura. Entonces se
abandonan las prdcticas
religiosas, ya no interesan. Esto
es lo que se estd produciendo
hoy ante nuestros ojos.

Ello no quiere decir que la
Iglesia se vaya a derrumbar de
un momento a otro. Ademads,
vemos que las personas que
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dejan la fe cristiana conservan
los valores cristianos, sin
referirlos a Dios: ésta es la
situacién més general en el
mundo occidental,
antiguamente cristiano. Es lo
que pasa en cualquier lugar
donde los individuos empiezan
a emanciparse de los lazos
sociales y patriarcales. Hay
que destacar con qué facilidad
nuestros hijos se liberan de la
auvtoridad paternal y cémo se
independizan de la fe recibida
de padres y abuelos, en el
momento en que comienzan a
responsabilizarse de sus vidas
y de su futuro. Podemos ver
también cémo dentro del
mundo érabe, por ejemplo, las
mujeres buscan emanciparse
de la autoridad parental, cémo
los nifios y los j6venes intentan
sacudirse la autoridad
patriarcal. Parece que hoy las
religiones pueden mantener el
poder, es lo que parece que
estd sucediendo en las
sociedades drabes, pero no se
puede dudar que el
movimiento de retroceso de la
religién, de desaparicién de la
religién, estd en marcha, no
solamente en el mundo
cristiano, sino en el mundo
entero (Ver: “Los nuevos
pensadores del Islam”, de



Rachid Benzine, 2008 Albin
Michel). La mundializacién
avanza, y podemos ver que
ello es presagio del futuro de
la humanidad.

Dentro del contexto actual de
secularizacién que aboga por
la autonomia de pensamiento
y de decisién en los asuntos
humanos, veamos ahora en
qué y por qué el discurso
oficial de la Iglesia catélica
sobre Dios carece hoy de

credibilidad.

En efecto, para numerosos
cristianos que viven en la
modernidad y se interrogan de
una manera critica sobre la
herencia religiosa que han
recibido, el discurso oficial de
la Iglesia sobre Dios no da
mds de si. Estos cristianos que
se esfuerzan por reflexionar
personalmente y por pensar
por ellos mismos, estdn
cansados de escuchar o de
leer declaraciones que pueden
ser consideradas como
impuestas desde arriba, o seq,
que ponen a Dios como punto
de partida, como un postulado
incuestionable, a partir del
cual todo se organiza y cobra
sentido (un postulado es un
principio indemostrable

i
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considerado incontestable, del
cual todo deriva). Se habla asi
de Dios como si su existencia
fuera evidente, como si se
viviera en su intimidad, como si
se conocieran sus intenciones.
Asi se encuentra a menudo la
palabra “Dios” como sujeto
gramatical de frases como
éstas: “Dios ha creado el
mundo, ha establecido el orden
del universo, gobierna los
corazones y los
acontecimientos a su voluntad,
ha tomado la iniciativa de
revelarse, es amor, tiene un
proyecto sobre el mundo y
sobre el hombre, sufre con el
sufrimiento de los hombres, ha
enviado a su hijo para
salvarnos, es uno y sin
embargo trino, nos habla, ha
definido para el hombre una
manera de vivir que debe
conducirle a la felicidad, ha
resucitado a Jesds y nos
resucitard al final de los
tiempos, quiere reunir a los
hombres en la Iglesia, catélica
preferiblemente, etc. jQué bien
lo saben aquellos que
proclaman estas afirmaciones
sin una sombra de duda y sin
el menor cuestionamiento!

Esta manera de hablar de Dios
es también la del Catecismo
oficial de la Iglesia Catélica,
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publicado por Juan Pablo Il en
1992, y muchos libros
religiosos repiten la misma
doctrina. Es igualmente la
manera de hablar de la liturgia
y de muchas predicaciones. No
resulta sorprendente que la
gente se aburra en las misas.
Dios es puesto al servicio de
todas las ideologias y poderes
religiosos. Los ejemplos
abundan. Estos discursos ya no
son creibles para aquellos que
tienen exigencias propias de
un pensamiento critico. Poner
como a priori de todo lo que
decimos, afirmaciones
dogmadticas indemostrables,
hoy a nadie se le oculta que es
demasiado fdcil, que no es
serio. Conduce a campar
libremente sobre posiciones de
defensa intransigentes, o
permite adormecerse en un
ronroneo confortable. Estas
dos actitudes dispensan de
reflexionar criticamente, de
buscar, de interrogarse, de
dudar, de poner en cuestién
las certezas heredadas.

Alguien objetaré que ignoro
numerosas y diversas vias
espirituales que, desde la
noche de los tiempos, afirman
a Dios tranquilamente sin
haber encontrado oposicién. A
esta objecién se puede
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avanzar una doble respuesta.

Por una parte, ni siquiera la

del ser humano[1]. Ha

emergido progresivamente en...

la conciencia de los humanos
para designar, en su bisqueda
de significado, la causa, la
explicacién de los fenémenos
que se les escapaban: los
relémpagos, las lluvias, las
sequias, las inundaciones, las
epidemias, las enfermedades,
el sufrimiento, la gestacién de
los animales y los humanos,
etc. Dios, o los dioses, estaban
-creian nuestros ancestros- en
el origen de estas realidades
sobre las cuales no tenian
control. Se veia en las
divinidades una recompensa o
un castigo. Poco a poco, con el
progreso de las ciencias, de la
reflexién filoséfica y del
afinamiento del sentido
religioso, ciertas
representaciones de Dios han
caducado, y se han hecho
obsoletas. Muchas cosas del
mundo y del funcionamiento
humano se explican... sin que
haya que recurrir a una “causa
divina exterior”. Las
concepciones de Dios son poco
a poco purificadas,
profundizadas,
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/'
palabra «Dios» ha existido  / /

desde siempre; es una cre}%)n

No puede ser la Naturaleza... jTiene que ser un dios!

espiritualizadas, interiorizadas,
decantadas. Pero el lenguaje
oficial de la Iglesia sigue
enredado con imdgenes, ideas
y representaciones de antafio.

El grueso Catecismo de la
Iglesia Catélica de 1992, que
consta de 835 pdginas y que
fue presentado por el papa
Juan Pablo Il como “una
norma segura para la
ensefianza de la fe”, es el
mejor ejemplo. El objetivo de
ese Catecismo es proporcionar
una sintesis de la fe catélica,
que dfirma ser “la verdadera
fe en Dios, recibida de Dios
mismo”. Ninguna cuestién se
deja sin responder. Se
presentan las doctrinas unas
sobre otras, acumuladas a lo
largo de los siglos, adosadas a
las precedentes y manteniendo
cada una los vestigios de la
cultura de cada etapa. Al
observar el conjunto se tiene la
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impresién de visitar un museo
en el que se almacena
cuidadosamente, dentro de
mdltiples salas, el “depésito”
del pasado.

Tarea exigente y arriesgada
pues la de aquellos que a lo
largo de la historia intentan
recrear intuiciones originales,
aligerar las moltiples
interpretaciones sedimentadas
de otras épocas, actualizarlas
y darles cuerpo. A menudo
estas personas han sido
reprimidas, condenadas,
incluso exterminadas, pero la
tarea sigue estando pendiente,
y continGa siendo urgente. ¢



