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Claro
que eres
hijo de la lglesial

sta fue la frase de acogida que pronun-

cio el papa Francisco cuando llamé por

teléfono al placentino Diego Neria Le-
jarraga el pasado diciembre. Tras ese “jClaro
que eres hijo de la Iglesia!”, pronunciado por
Bergoglio, se intuye la pregunta llena de angus-
tia de Diego, quien desde muchos afios atrds
venia viviendo en sus carnes el rechazo de la
comunidad de la cual deberia haber recibido,
primero, respeto como persona y, luego, com-
prension y carifio. Salvo de algunas personas
muy concretas de su entorno, de la mayoria
Diego recibi6 rechazo y desprecio por su con-
dicién de transexual. Ha tenido que ser el papa,
el dirigente maximo de la Iglesia catdlica,
quien pronunciara las palabras mégicas para
que este hombre, “catélico” practicante, sin-
tiera su corazon inundado de amabilidad y ale-
gria, la amabilidad y la alegria de la acogida,
después de largos afios de incomprension y ex-
clusion.

iClaro que eres hijo de la Iglesia! Porque su
supuesto “fundador”, Jestus de Nazaret, nunca
excluyé a nadie por su condicién social, reli-
giosa, moral..., al contrario: como una provo-
cacion deliberada eligi6 a los excluidos de la
sociedad como compaieros de camino y co-
mensales, y dirigié los epitetos mds fuertes
contra las clases elitistas de la religion y de la
politica. El Nazareno no desnudé a nadie de
cintura para abajo para decidir si le aceptaba o
no. Ni hizo pasar a las personas por un test de
orientacion sexual para recibirlas. Este Carpin-
tero entregado por entero a la vocacion de “pes-
car hombres [y mujeres]” miraba directamente

cditorial

al corazén de las personas con una mirada lim-
pia, compasiva, en profunda y deliberada aco-
gida.

iClaro que eres hijo de la Iglesia! Porque la
“Iglesia” —la Comunidad que se engendré en el
entorno del Galileo— era inclusiva, acogedora,
sanadora, terapéutica..., muy lejos de los fun-
damentalismos existentes en aquella época, que
estaban mds preocupados en la letra de la ley y
de las “purezas” religiosas que en la acogida
redentora que libera y humaniza. El espiritua-
lismo que hoy se percibe en ciertos entornos re-
ligiosos (de cualquier Familia cristiana) esta
mds cerca de aquel “puritanismo” excluyente
que condend a Jesus, que al espiritu de la buena
nueva del reino (evangelio) que predico Jests
de Nazaret, de cuyo reino dijo que las prostitu-
tas iban delante de los escribas y fariseos.

iClaro que eres hijo de la Iglesia! Porque la
transexualidad, como la homosexualidad o la
heterosexualidad, no es una opcién que el hom-
bre o la mujer elige: es una realidad compleja
e irreversible del ser humano que asumimos —
y debemos asumir de los demds— cualquiera
que esta sea. La “Iglesia”, esa Comunidad que
deriva del Jesus de los Evangelios, debe ser una
madre que acepta y abraza a sus hijos cual-
quiera que sea su condicidn esencial sexual. La
exclusion por razén de género, orientacion se-
xual o transexualidad, hunde su raiz en el des-
precio y en la ortodoxia de un espiritualismo
ajeno al evangelio (buena noticia) de Jests de
Nazaret.
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OPINION

SOBRE LOS
POPULISMOS
POLITICOS

En el actual panorama politico
espafiol y europeo, por exten-
sion, estan de moda los conoci-
dos como populismos cuando
realmente no se tiene por parte
de la ciudadania en general una
percepcion clara de lo que esto
quiere decir y las implicaciones
que tiene.

En efecto, hablar sobre los populismos im-
plica una concepciéon muy amplia sobre el
sentido de los mismos y también acerca de su
definicion, puesto que podemos hablar y re-
flexionar sobre populismos no solo de carac-
ter politico sino también de otra indole, como
los populismos religiosos o culturales, por
ejemplo. No obstante, en esta ocasion me cir-
cunscribo a los populismos de caracter poli-
tico de los que tanto se esta hablando en los
ultimos meses, especialmente en Espafia con
fines marcadamente electoralistas ya que este
mismo aflo habra elecciones democraticas en
las que los ciudadanos elegiremos a nuestros
representantes locales, autonomicos y nacio-
nales.

Nos sorprende la ligereza con que deter-
minados sectores sociales y politicos de nues-
tro pais vienen refiriéndose a los populismos.
Lo hacen en sentido netamente peyorativo
con la expresa finalidad de descalificarlos ya
que suponen, en su percepcion, un peligro po-
tencial para sus intereses partidistas, maxime
cuando esos supuestos populismos implican
un riesgo para sus pretensiones de alcanzar el
poder o de perpetuarse en ¢él. Convendria, por
lo tanto, ahondar en la significacion de los
populismos dentro del marco del Estado y los
riesgos reales para el mismo -tal y como pre-
conizan y advierten las fuerzas politicas que

Jorge Alberto Montejo*

AGORA POLITICA

hasta el presente se han venido alternando en
el Poder en Espafia, como son el PP y el
PSOE-, si es que los tienen.

El término “populismo” en si viene a sig-
nificar en el marco que ahora nos ocupa, es
decir, en el estrictamente politico, la tenden-
cia a defender los intereses y las aspiraciones
legitimas del pueblo. Dicho asi no parece, en
absoluto que esto pueda suponer un “riesgo”
para la propia ciudadania, tal y como auguran
las fuerzas politicas dominantes actualmente.
El problema real bien puede ser que las nue-
vas fuerzas politicas que han irrumpido con
fuerza en Espafa, como Podemos y Ciuda-
danos, suponen todo un reto para los partidos
tradicionales en nuestro pais y que, como
decia, se han venido alternando en el Poder
desde, practicamente, la implantacion de la
democracia parlamentaria en nuestro pais,
con la excepcion durante un corto periodo de
tiempo, coincidente con los primeros anos del
régimen democratico, del gobierno de la des-
aparecida UCD que fundara el ya fallecido
Adolfo Suarez.

La verdad es que sorprende a muchos ciu-
dadanos el hecho de que los partidos “oficia-
les” estén a la gresca con las nuevas
formaciones politicas que proponen un cam-
bio sustancial de gobierno, tildando a aque-
llas de manera peyorativa con el término
“populismos”. Sin embargo, todo esto forma
parte de una estrategia politica de caracter
manipulador ahora que se acercan las elec-
ciones. Esto siempre ha sido asi, por lo que
no debe sorprendernos. Cuando entran en
juego intereses politicos da la sensacién que
todo vale, desde la descalificacion mas o
menos “elegante” a los improperios mas su-
tiles.

*Licenciado en Pedagogia y Filosofia y Ciencia de la Educacién. Estudioso de las Religiones Comparadas.

Renovacion n° 20



Pero, analizando a fondo la situaciéon po-
litica en nuestro pais uno tiene la sensacion
de que todo vale con tal de alcanzar el an-
siado poder. Es perfectamente legitimo que
las distintas fuerzas politicas opten a regir los
destinos de un pais y que lo hagan por via de-
mocratica. Lo que es verdaderamente inad-
misible es que se someta a manipulacion,
mas o menos sutil, a los ciudadanos, mas alla
de su ideologia politica, verdaderos artifices
del sistema, jugando con sus intereses, y tra-
tando de conseguir tan solo el voto facil que
les permita acceder al poder a toda costa.

Pero, podriamos preguntarnos qué peligro
potencial ven las fuerzas politicas ya conso-
lidadas en el pais ante la irrupcion de partidos
politicos de nuevo cufio, como son Podemos
y Ciudadanos, que pueden amenazar sus le-
gitimas pretensiones de triunfo electoral en
las proximas convocatorias ante las urnas.
( Ven realmente como un peligro a las nuevas
fuerzas politicas emergentes o temen un des-
calabro electoral como consecuencia de la
deshonestidad de muchos politicos de las for-
maciones ya consolidadas por causa de la co-
rrupcion tal y como pronostican las
encuestas? Otro asunto digno de estudio seria
el indagar el porqué de la nueva situacion po-
litica en Espafia y el auge que estan cobrando
los dos nuevos partidos politicos. ;Sera solo
la causa debida al malestar generalizado de
la ciudadania o hay algo mas en realidad?
Bueno seria, creo, examinar la cuestion con
cierto detenimiento.

Que existe un malestar bastante extendido
en la poblacion ante los recientes casos des-
tapados de corrupcion politica es un hecho
evidente. Pero, ;es esto causa o motivo sufi-
ciente para el viraje politico, tal y como se
pronostica? ;Reaccionara el pueblo ante los
supuestos malos augurios del bipartidismo en
el pais que ven riesgos incalculables para la
ciudadania de decantarse por una opcion po-
litica distinta a la que vienen alimentando y
sustentando ellos en el actual sistema? El bi-
partidismo aboga por fantasmas del pasado
como si el pais pudiera ir a la quiebra poli-
tica, al desastre nacional, si se rompiera ese
bipartidismo. (Es esto real o nos estan ven-
diendo una falacia mas? La verdad es que no
sabemos con exactitud. La vida politica del
pais -de cualquier pais- se sustenta en el de-

venir de cada dia. Hacer pro-
nosticos a priori o ejercer de

Pero, los

Opinion

profetas puede estar bien en ciudadanos de a p|e

religion pero no asi, en mi opi-

nion, en el juego de la politica se pregun‘taﬂ:

donde intereses de diversa in-

dole marcan las actuaciones g,acaSO NO se puede

politicas de un pais. Esto lo

vemos también en las dos iﬂteﬂtal’ un CambiO

fuerzas emergentes a las que

me refiero, Podemos y Ciuda- CON UN sistema
politico y econdmico

danos.

Efectivamente, estas dos

fuerzas politicas que “amena- mé.S jUStO y
equitativo que el

incluso a otras fuerzas del pa- 51119 Sistema

zan” con un serio descalabro
al bipartidismo en Espaia -e

norama politico espafiol como

son Izquierda Unida (IU) y Capita”sta donde |aS

Union Progreso y Democracia

(UPyD)- estan “moderando” desigualdades son

en los ultimos tiempos sus

postulados ideologicos pecu- taN evidentes \ las

liares. Podemos, el nuevo par-

tido surgido al amparo de las diferencias entre

protestas reivindicativas del

ya famoso 15-M, donde un rcos \% pObreS cada

grupo de personas desconten-
tas y molestas con la situacion

vez mas

politica levantaron su voz con- al armante S?

tra las injusticias vividas en el

pais, no se considera, en cam-

bio, heredero del 15-M, pero, es indudable
que se fragu6 en sus filas o, cuando menos,
fue una continuidad de aquel movimiento de
protesta. Su ideologia es de marcado corte
marxista, si bien, como decia antes, sus lide-
res principales, Pablo Iglesias (actual secre-
tario general de la nueva formacion y
eurodiputado), Juan Carlos Monedero,
Pablo Echenique ¢ liiigo Errejon, estan
“suavizando” sus planteamientos ideologicos
a medida que se acercan las elecciones. Esto
debido, muy posiblemente, a que en un sis-
tema capitalista como en el que vivimos in-
mersos no esta bien vista una definicion de
caracter marxista por las connotaciones ne-
gativas que ello conlleva socialmente, al
menos en determinados sectores sociales de
la derecha politica, claramente insertados en
el sistema capitalista actual. Sus lideres son
gente con una sélida formacion académica y
universitaria en el campo de las Ciencias Po-
liticas. Por lo tanto, saben bien el terreno que
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Opinion
Ya Marx hablaba
precisamente de la
lucha de clases en
clara alusion a los
dos enfoques
sociales principales
existentes a lo largo
de la historia: el
capitalista y el
comunista. Los dos
persiguen, a priori, el
mismo fin, pero con
la salvedad de que
uno, el capitalista,
en su busqueda del
bienestar social,
acarrea grandes
desigualdades,
curiosamente, y en
ocasiones
explotacion del
proletariado

pisan. Seran noveles en el
juego de la politica, pero co-
nocimiento sobrado tienen, sin
duda alguna. El riesgo que su-
pone Podemos es de ser, dada
su ideologia, una amenaza al
sistema politico y econémico
actuales. Pero, los ciudadanos
de a pie se preguntan: jacaso
no se puede intentar un cam-
bio con un sistema politico y
econdomico mas justo y equita-
tivo que el actual sistema ca-
pitalista donde las
desigualdades son tan eviden-
tes y las diferencias entre ricos
y pobres cada vez mas alar-
mantes? No sabemos a ciencia
cierta. Pero, la politica, como
juego especulativo que es, se
ofrece a distintas interpreta-
ciones -algo parecido a lo que
acontece en el terreno de lo re-
ligioso, dicho sea de paso-y a
diversos modelos de configu-
racion social.

Ya Marx hablaba precisa-
mente de la lucha de clases en
clara alusion a los dos enfo-
ques sociales principales exis-
tentes a lo largo de la historia:
el capitalista y el comunista.
Los dos persiguen, a priori, el
mismo fin, pero con la salve-
dad de que uno, el capitalista,
en su busqueda del bienestar
social, acarrea grandes des-
igualdades, curiosamente, y
en ocasiones explotacion del
proletariado. El sistema comu-
nista fracasé en su empefio de

implantar una sociedad mas igualitaria. La di-
ferencia es que mientras el sistema comunista
ya desapareci6 casi por completo, el otro, el
capitalista, perdura aun con sus incongruen-
cias, con sus limitaciones, con sus injusticias
y desigualdades sociales. La pregunta que
surge es, ;hasta cuando? ;Hasta cuando esa
gran mayoria silenciosa que aglutina a los
sectores mas desfavorecidos de la sociedad
aguantara? No sabemos. Lo que si esta por
ver a la luz de los proximos resultados elec-
torales es comprobar hasta donde llega el des-
contento social. Tenemos el ejemplo bien

reciente de Grecia con el triunfo de Syriza
cuyos planteamientos ideoldgicos son bas-
tante afines a los de Podemos. El pueblo
griego no pudo soportar mas la presion eco-
ndmica a la que se veia sometido y decidio
optar de manera mayoritaria por la agrupa-
cion que supone Syriza. Pero, las presiones
de la Europa comunitaria de la que el pais he-
leno forma parte pueden acabar con las ilu-
siones y esperanzas que los griegos han
depositado en el gobierno de Alexis Tsipras,
el primer ministro griego. La cuantiosa deuda
publica de Grecia esta poniendo en peligro al
pais y su pertenencia a la comunidad europea.
El gigante europeo puede acabar finiquitando
las esperanzas del pueblo griego. ;Pudiera su-
ceder en Espaia, si Podemos llegara al go-
bierno, algo parecido a lo que estd pasando
en Grecia? No parece que pueda ser asi. La
situacion econdmica de Espafia es bastante
distinta a la de Grecia, afortunadamente,
pero, es cierto que las desigualdades entre los
ciudadanos aumentan cada dia y esto pudiera
ser fatal para el pais, ademas de empezar a ser
ya una situacion dramatica para millones de
personas que viven en el umbral de la po-
breza ante la indiferencia de los poderes pu-
blicos empefiados en sus luchas intestinas y
partidistas.

Podemos, en cualquier caso, representa
una fuerza politica innovadora con gente ma-
yoritariamente joven y con ganas y entu-
siasmo por cambiar los esquemas sociales de
un sistema injusto e inmoral en muchos as-
pectos, donde la corrupcion parece que
campa a sus anchas de manera cada vez mas
intensa. La sociedad espafiola no deberia
tener temor ante un hipotético cambio social,
siempre y cuando este se produzca por los
cauces democraticos exigibles a toda socie-
dad madura y reflexiva. El problema esta,
pienso, no en la ciudadania comun, sino en
los 6rganos de poder actuales, controladores
de todo el entramado democratico de este sis-
tema, que quiere que esos poderes se perpe-
tuen en el tiempo. La maquinaria electoral ya
se ha puesto en marcha, al respecto, y vere-
mos y comprobaremos hasta la saciedad
como los poderes facticos trataran de inculcar
el temor a la ciudadania ante un posible cam-
bio de esquema social. De hecho ya lo estan
haciendo a través de los diversos medios de
comunicacion. Y el caso es que, legitima-
mente, estan en su derecho de hacerlo. Pero
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la balanza estd y estara del lado de la ciuda-
dania y la reflexion que haga de su decision
en el momento de las elecciones.

Por lo que respecta a Ciudadanos, la otra
fuerza politica a la que también me referia,
naci6 originalmente en Cataluiia, si bien se
estd consolidando como una fuerza politica
estable a nivel nacional. Su lider principal y
presidente de la formacion politica, Albert
Rivera (curiosamente el politico més valo-
rado segun las ultimas encuestas del CIS, a
la par que uno de los menos conocidos por la
ciudadania, lo cual no deja de ser paradojico,
ciertamente), es un hombre joven de ideas
progresistas, cuyas propuestas politicas estan
cautivando a una buena parte de la ciudada-
nia y no solo en Catalufia.

Ciudadanos naci6 como organizacion po-
litica en el afio 2006 y, sin embargo, esta sa-
biendo jugar sus bazas como un partido
nuevo, tratando de llegar a los ciudadanos
con un mensaje claro y sencillo. De tendencia
socioliberal y federalista, Ciudadanos supone
una nueva alternativa politica de centro, mo-
derada y progresista, cuyas pretensiones son
las de servir de instrumento a la ciudadania
en la consecucion de una sociedad mas justa
y equitativa. El modelo de Ciudadanos se
sustenta en la defensa de los derechos indivi-
duales y sociales, asi como la necesaria rege-
neracion de la vida politica que acabe con la
corrupcion. Es contrario, demas, a cualquier
tipo de nacionalismo. Su progresismo se
muestra también en un area tan delicada
como e¢s la homosexualidad, mostrandose
partidario del matrimonio homosexual.

Hasta donde puede llegar Ciudadanos nos
sabemos. Lo Unico cierto es que posee un
programa politico atractivo y unas ideas en
consonancia con los tiempos que corren. Con
ser muy distintos en sus planteamiento ideo-
logicos a Podemos, ambas formaciones poli-
ticas tienen, a mi parecer, importantes puntos
de encuentro, especialmente en lo que con-
cierne a una nueva forma de hacer y de en-
tender la politica que pueda acabar con la
corrupcion reinante y conduzca a una verda-
dera regeneracion de la vida politica del pais,
a la par que se reconduzca la situacion eco-
nomica de miles y miles de personas que
viven en situacion critica. Estas son la mayo-
ria silenciosa que parece que no existe para

los poderes del Estado. Como
bien decia Pablo Iglesias, lider

El sistema

Opinion

de Podemos, la pobreza no se comunista fracasé

combate con caridad. Y es que

si no hay justicia la caridad re- en su empeﬁo de

sulta, en cierta medida, al

menos, en vano. Ya la enciclica | p|an‘tar una

Populorum  Progressio de

Pablo VI, escrita en 1967, pre- SOCiedad mé.S

conizaba la imperiosa necesi-

dad de un mundo mas justo y iguali’[aria. La

caritativo a la vez, especial-

mente para con los mas desfa- diferencia es que

vorecidos de la sociedad y

contribuir asi a un desarrollo mientraS el SiStema

solidario de la humanidad (Se-
gunda Parte. El desarrollo so-

comunista ya

lidario de la humanidad. P desaparecié CaSi

43-55).

Tan solo cabe analizar el hi-

por completo, el

potético rol que las distintas O‘tro, el Capita”Sta,

Iglesias pudieran tener en el

nuevo panorama politico que perdura aun con sus

se avecina, si es que estan pre-

paradas y dispuestas para tener iﬂCOﬂg ruenCiaS, con

alguno. No parece que haya la

mas minima predisposicion al SUS ”mitaCioneS;

respecto. Es mas, parece como
si las comunidades religiosas

del entramado politico-social

que vive el pueblo, cuando, re- SOCialeS
almente, las iglesias son igual-

mente organizaciones que

tienen su estructura politica, su forma de go-
bierno, y una economia subyacente necesaria
para su mantenimiento. Las inquietudes po-
liticas no tienen por qué estar refiidas con las
espirituales. Ambas forman parte de una
misma realidad que envuelve al ser humano:
su vida organizada en este mundo. Tan nega-
tivo pudiera ser la intromision sin objetivos
claros en la vida publica como la ausencia
total de participacion en la organizacion po-
litica. El consejo de Jesus de Nazaret de
“dad al César lo que es del César y a Dios
lo que es de Dios” posiblemente no se haya
entendido bien por parte de muchas comuni-
dades religiosas que consideran que la Iglesia
no debe mezclarse con los asuntos del
mundo. Pero, aunque “el Reino de Dios no
sea de este mundo”’, como también dio a en-
tender Jesus en el Evangelio, la Iglesia vive
en este mundo y su mision no ha de ser otra
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que arrojar algo de luz a las tinieblas que lo
envuelven. Y esto implica participacion en la
vida ciudadana y también, por qué no, com-
promiso. Un compromiso que debe abarcar
todas las esferas de la vida no solo privada
sino también publica. Las comunidades reli-
giosas deberian cumplir esa doble funcion, la
publica y la privada. La primera por medio
de una participacion mas activa en la vida
ciudadana, involucrandose en los problemas
politicos del pueblo, haciendo sus aportacio-
nes al respecto, y dejar sentir su voz de ma-
nera clara ante las injusticias sociales e
introduciéndose también en la organizacion
politica sin menoscabar por ello su esencia
espiritual. Y por lo que respecta a su funcion
estrictamente privada, pues atender las nece-
sidades espirituales de sus fieles, cumpliendo
asi los preceptos de sus respectivas creencias.

Las comunidades eclesiales, del signo que
sean, forman parte del pueblo, del “popu-

ciones eclesiales a las que me referia antes,
la publica y la privada, no se traicionan en ab-
soluto las funciones basicas de la labor ecle-
sial, cuales son las de atender las necesidades
acuciantes de la sociedad y las espirituales
por medio del apoyo y consejo hacia aquellos
sectores sociales que libremente las deman-
den. De no hacer esto las comunidades reli-
giosas cada vez se veran mas aisladas en su
“ghetto” particular, desvinculadas del entorno
social y politico en el que, algunas de ellas, a
su pesar, se ven envueltas.

Espafia vivira en breve un periodo de cam-
bio -inevitable por otra parte, segiin pronos-
tican las distintas encuestas preelectorales-
que, esperemos, contribuyan a revitalizar el
sistema democratico, que aun inmerso en el
esquema capitalista y con sus muchas imper-
fecciones -como diria Winston Churchill, el
célebre politico, estadista e historiador brita-
nico-, y siendo ademas, un esquema viciado

Las comunidades eclesiales, del signo que sean,

forman parte del pueblo, de

populismo” bien en-

tendido. Siempre que sus aportaciones no tengan
caracter sectario y exclusivista (en el que, por des-
gracia, todavia se mueven algunas de ellas) bien
pueden ser instrumentos que al servicio del pue-
blo actuen como catalizadores de la funcion social
de proteccion y ayuda real para solucionar muchos
problemas de la ciudadania.

lismo” bien entendido. Siempre que sus apor-
taciones no tengan caracter sectario y
exclusivista (en el que, por desgracia, todavia
se mueven algunas de ellas) bien pueden ser
instrumentos que al servicio del pueblo ac-
tien como catalizadores de la funcion social
de proteccion y ayuda real para solucionar
muchos problemas de la ciudadania. Pero,
esto requiere, como decia, compromiso, y
también decision. No es cuestion de politizar
la Iglesia, sino, entiendo, de involucrarla de
manera mas directa en los asuntos de la ciu-
dadania. Sabiendo deslindar bien las dos fun-

por el injusto y desigual reparto de bienes y
riquezas, pueda contribuir al establecimiento
de una sociedad mds justa y equilibrada.
Pedir mas, seria, en efecto, una utopia, un
sueio irrealizable a dia de hoy. Y si la politica
se rige por algo es por intentar establecer las
bases de la pacifica convivencia en un régi-
men de participacion popular y ciudadana. Y
en esta pretension todos tenemos parte, mas
alla de las ideologias particulares. «
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Javier Monserrat SJ*

El eterno designio creador de un universo auténomo y evolutivo

1 designio eterno de la creacion, por

tanto, suponia crear la libertad, pero

crear también un universo en que el
sufrimiento facilitara que el hombre buscara
a Dios con libertad como posible horizonte
de una liberacién final. La creacion de un
universo autébnomo y evolutivo hacia posi-
bles ambas cosas: la libertad y el ascenso a
la Vida a través del dramatico camino del su-
frimiento.

El eterno designio creador de un universo
sufriente. El cristianismo, como se explicd,
entiende que el origen de la creacion es la
voluntad divina de hacer al hombre participe
de la vida divina. Pero Dios quiso crear al
hombre a semejanza de Dios mismo: como
persona en plenitud de dignidad, existencial-
mente rica, que hace nacer desde su propia
libertad creativa lo que debe ser de ella
misma en su futuro. El hombre habia nacido
en Dios desde la libertad personal divina y
Dios debia nacer también en el hombre
desde la libertad personal.

Por ello, el disefio de la creacion debia
ser un disefio para la libertad. Un disefio que
no podia ser un simulacro, una libertad ate-
nuada y ficticia. Un disefio de libertad real
en que Dios no se impondria y que dejaria
abierta la posibilidad de que se produjera la
negacion de Dios y el pecado libre como ce-
rrazén del hombre ante Dios. Si el hombre
fuera realmente libre, el pecado pudiera en-
sefiorearse de la historia real y el hombre pu-
diera tener acceso a comer continuamente
del arbol de la Vida (dominando la vida, sin
la amenaza de que existiera el sufrimiento y

su expresion final en la muerte), entonces
ese tipo de creacion podria separar al hom-
bre de Dios, ya que no le facilitaria la acep-
tacién de la oferta de amistad con El.

Por ello, el hecho del pecado decidi6 a
Dios a crear un universo en que el hombre
fuera indigente, necesitado, pobre, sufriente
y mortal. Por tanto, en que, pudiendo estar
cerrado a Dios en libertad, sin embargo,
fuera libre y sufriente. Para ese hombre Dios
apareceria como el unico posible horizonte
liberador. El interés por la vida darfa asf al
hombre, aun pudiendo pecar, un impulso
emocional hacia Dios y se facilitaria el en-
caminamiento de su voluntad libre hacia
Dios.

Esto es lo que la historia de Addn y Eva
en el Jardin de Edén expresan miticamente
al decir que, tras el pecado, Dios expulsé al
hombre del Paraiso para que entrara en el
universo real, un universo sufriente de dolor,
de trabajo, en el que la vida terminara vol-
viendo al polvo de la tierra, la muerte. Para
la tradicion cristiana el dolor fue siempre
una consecuencia que Dios aceptd por el
hecho del pecado que iba a nacer de la vo-
luntad libre del hombre.

El universo auténomo como disefio para
la libertad y el sufrimiento. ; De qué manera
concibié Dios la creacién para que el uni-
verso hiciera posible una libertad sin ate-
nuantes y, al mismo tiempo, la realidad de
un hombre sufriente que mirara hacia Dios
como tnico posible liberador? Podemos co-
nocerlo al constatar cémo es de hecho el uni-

*Catedratico en la Universidad Auténoma de Madrid, miembro de la Catedra CTR, Universidad

Comillas, y coeditor de Tendencias21/religiones.
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verso que Dios ha creado. Lo tenemos de-
lante, formamos parte de él, podemos in-
tuirlo en el curso ordinario de la vida y
estudiarlo ademds por la razén cientifica y
filosofica. Este es el mundo que Dios ha cre-
ado. Y larazon nos dice que lo ha creado con
una forma auténoma y evolutiva.

El universo es auténomo. ;Qué quiere
esto decir? Pues que, como nos dice la cien-
cia, el universo apareci6 en el big bang al ge-
nerarse un tipo de realidad fisica primordial
con unas propiedades ontoldgicas precisas
que, al evolucionar y dar lugar a la organi-
zacion del mundo cudntico y clésico, pro-
dujo las leyes que rigen el mundo fisico.

Este tipo de realidad fisica, radiacién y
materia, es la que deriva evolutivamente, por
si misma con total autonomia, a producir el
4.5 por ciento de materia visible, el 25 por
ciento de materia oscura y el 70 por ciento
de energia oscura que todavia desconocemos
(pero que quizd tenga que ver con la condi-
cion de radiacion cudntica que se generd en
el big bang).

Decir que este universo es auténomo sig-
nifica que todos los estados y objetos, con el
orden fisico y biolégico que suponen, pro-
ducidos en su proceso evolutivo, surgen
como consecuencia de las propiedades de la
realidad fisica primordial y de las leyes na-
turales derivadas. En otras palabras, para ex-
plicar el proceso evolutivo no es necesario
recurrir a un Deus ex maquina o un Dios-
tapa-agujeros que intervenga en el proceso
para hacerlo posible. Todos los estados del
universo evolutivo son resultado de la evo-
lucién de un proceso auténomo.

El disefo para la libertad. Este tipo de
universo es apropiado para que la razén hu-
mana, desde su interior, pueda concebir que
pudiera ser puramente mundano, sin Dios.
Pero tampoco cierra que pudiera explicarse
por una Divinidad que hubiera fundado su
consistencia y el disefio de las propiedades
germinales de la materia para producir
orden. Pero, en todo caso, un universo auto-
nomo no exige necesariamente la interven-
cién de Dios en sus procesos internos.

Decimos, pues, que el universo aparece
como auténomo a los ojos de una razén hu-
mana que se mueve en la incertidumbre.
Pero el teismo entiende que, si Dios existe,
esta autonomia no tiene valor ontolégico ul-
timo porque esta disefiada por Dios, creada
y sustentada continuamente en el ser (creatio
continua), ya que, si Dios quisiera, el uni-
verso desapareceria en cualquier momento.
El universo sélo puede ser auténomo en el
“proceso” de la evolucion que genera todos
sus estados internos (porque depende sélo de
sus leyes propias generadas en el big bang,
es decir, de su auto-nomia). Es también au-
ténomo para el conocimiento humano que
conoce esta auto-nomia como causa de sus
estados evolutivos.

Pero para el teismo religioso el universo
no es “auténomo” ni desde el punto de vista
de su disefio inicial (ya que el teismo piensa
que las sorprendentes propiedades antrépicas
de la materia germinal hacen verosimil la
existencia de un disefio antrépico atribuible
a la Divinidad), ni desde el punto de vista su
dependencia ontoldgica de la accién crea-
dora de Dios o creatio continua, como decia,
ya que Dios debe sostener continuamente en
el ser la existencia de este universo auto-
nomo creado por El (aunque esto, obvia-
mente, lo afirma sélo quién es teista).

El ateismo tiene también en este universo
autébnomo y evolutivo un fundamento sin
duda apropiado para concebir la posible
existencia de un puro mundo sin Dios. Que
los estados internos de orden fisico y biol6-
gico —hasta llegar al orden maximo de la na-
turaleza humana— se hayan producido de
hecho es explicable como puro producto de
las propiedades germinales de la materia y
de las leyes naturales que de ellas se derivan.
Es un proceso auténomo que no necesita de
Dios.

Ahora bien, ;por qué la materia germinal
posee las extranas propiedades antrdpicas
que conducen al hombre Acabamos de decir
que el teismo religioso considera que es ve-
rosimil la hipétesis de que el universo res-
pondiera a una racionalidad antrépica
disefiada por Dios.
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Sin embargo, el ateismo puede atribuir el
origen de las propiedades antrépicas de la
materia al puro azar, ya que nuestro universo
podria ser un evento al azar surgido en una
meta-realidad de referencia (que podria con-
cebirse en los términos de multiversos y te-
oria de supercuerdas). Las hipdtesis ateas
para concebir sin-Dios de dénde viene el
orden antrépico de nuestro universo serian
también verosimiles, y su valoracién depen-
derfa de la libertad humana.

Pero lo que, en definitiva, afirmamos es
esto: que el hecho de que el universo sea au-
ténomo y evolutivo (capaz por sus propias
leyes de generar con autonomia todos sus es-
tados y procesos internos) juega un papel
esencial para constituir un universo enigma-
tico que deja al hombre en la incertidumbre
metafisica de que, al mismo tiempo, sea ve-
rosimil la hip6tesis de un universo fundado
en Dios y sea también verosimil la hip6tesis
alternativa de un universo sin-Dios, o sea,
un puro mundo fundado en su propia auto-
suficiencia.

El hecho de este universo enigmético que
produce una incertidumbre metafisica, al ser
considerado desde el punto de vista cris-
tiano, se nos presenta como un disefio de
creacion que hace explicable cudl ha sido la
forma en que Dios ha querido establecer el
escenario de la libertad humana. Es el disefio
de un escenario en que el hombre puede se-
guir caminos alternativos, bien cerrarse a
Dios (el ateismo, el pecado en sentido reli-
gi0s0), bien abrirse a Dios (que, en sentido
religioso, es la santidad).

Disefio del sufrimiento en la autonomia
evolutiva del universo. Pero crear un uni-
verso auténomo y evolutivo no sélo hacia
posible establecer un escenario para la liber-
tad, sino que, al mismo tiempo, era constituir
un escenario en que el universo, la vida, los
seres vivos y el hombre, deberian ascender
hacia la perfeccion a través del doloroso ca-
mino del esfuerzo sufriente y de la muerte.
Un universo evolutivo de esta naturaleza se
hace poco a poco.

El orden nace en el marco de grandes
convulsiones cosmicas. Nace la vida pero de

forma precaria. Evoluciona por medio del
conflicto entre la vida y la muerte, en el de-
venir universal. La vida lucha hacia la per-
feccion, y avanza, pero en el camino debe
conciliarse con la lucha, la imperfeccidn,
con el error, con la enfermedad y la muerte.
Por tanto, la decisién de crear un universo
auténomo y evolutivo no s6lo implicaba
crear un escenario para la libertad, sino, al
mismo tiempo el escenario dramdtico en que
el hombre deberia ascender a la perfeccion
por el sufrimiento.

En la creacion de un universo autonomo
y evolutivo Dios realizaba, en consecuencia,
los dos objetivos de una creacién orientada
a establecer una relacion con la estirpe hu-
mana: una creacion para la libertad (en que
Dios debia ocultarse) y una creacién que
debfia establecer las condiciones que favore-
cieran la orientacion libre del hombre hacia
Dios (un mundo sufriente en que el hombre
entiende que s6lo Dios podria ser el hori-
zonte final de una liberacién absoluta).

Nuestra razon, por tanto, constata que es-
tamos de hecho dentro de un universo auté-
nomo y evolutivo. Que el autor creador de
un universo de esta naturaleza haya podido
ser un Dios benevolente tiene sentido, es ex-
plicable, para la especulacion teoldgica (her-
menéutica) congruente con el kerigma
cristiano. El universo auténomo y evolutivo
es, al mismo tiempo, un universo creado
para la libertad y para situar al hombre en un
camino dramdtico que, aunque puede ce-
rrarse a Dios, le impulsard a entender que
s6lo Dios podria ser el liberador final de la
historia de la estirpe humana en su conjunto.

Dios ha aceptado este designio de crea-
cién porque ha entendido que el dramatismo
de la libertad y el dramatismo del sufri-
miento establecen un escenario en que se
producird el acrisolamiento de una santidad
humana que llegard a altos niveles cualitati-
vos. Dios contempl6 la estirpe humana que
iba a crear en un universo dramdtico y la
amo.

El hombre religioso vive, ciertamente el
dramatismo de la historia, a veces incluso
hasta el desespero. Pero el hombre religioso
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le da un voto de confianza a Dios, es decir,
confiando que el dramatismo de la historia,
por desesperante que parezca, estd disenado
para la grandeza de la santidad humana.

Respeto divino a la autonomia del pro-
ceso cosmico. Segiin esto, para el pensa-
miento religioso y cristiano, Dios es el
creador del universo. Es, por tanto, respon-
sable de la forma de la creacién, a saber, cre-
acion de un universo auténomo y evolutivo.
No cabe duda, por tanto, que el hombre reli-
gioso no trata de exculpar a Dios de que
haya disefado la creacién de un universo
que producird el drama de la historia. Di-
ciéndolo con toda claridad: no cabe sino atri-
buir a la voluntad divina que exista un
universo que produce sufrimiento. Pero es
sOlo la responsabilidad general de que crear
un universo auténomo y evolutivo que pro-
ducird el sufrimiento.

Pero esto mismo quiere decir que, al
crear un universo autonomo, es la misma au-
tonomia del proceso la que producira por su
propia légica las caracteristicas de cada uno
de los estados internos que se irdn produ-
ciendo. Dios es responsable del disefio del
universo. Pero, al ser este disefio autonomo,
es el mismo proceso el que hace surgir por
su propia légica cada uno de los estados in-
ternos. Dios sabe que el universo que decide
crear producird sufrimiento, pero los lugares
en que el sufrimiento real serd producido de-
penden ya de la l6gica y de la autonomia del
proceso.

Dios, por consiguiente, ha querido crear
un universo auténomo, esto es, respetar la
forma auténoma en que produce sus estados
evolutivos. Este destino ciego de la evolu-
cién hace que un individuo de la especie hu-
mana sea generado con una biologia més
sana que otro. Un hombre producird cdncer
y el otro no. Uno vivird cien afios y el otro
setenta. La geologia ciega de la tierra produ-
cird un terremoto en un lugar y no en otro.

La perversidad humana producird guerras
en unos sitios y no en otros. La biologia y la
neurologia evolutiva hardn que unos hom-
bres nazcan con un psiquismo sano y noble,
pero otros con un “alma” perversa. Dios ha
querido que el universo evolucione con au-

tonomia y que a cada individuo, o grupos
humanos, les toque asumir lo que les depara
el destino ciego de ese universo autonomo.

Dios acepta que el universo evolucione
por si mismo porque esto forma parte de su
plan para ocultarse, dejar abierta la libertad
y crear un escenario de la vida humana en
que ésta, debiendo afrontar una existencia
sufriente, se vea impulsada a buscar en Dios
la dnica plenitud posible de la Vida. Esto no
seria posible si Dios no respetara el destino
auténomo de este universo que ha decidido
crear e interviniera con regularidad para sal-
var siempre a “los buenos”. Este universo
auténomo y evolutivo es, en definitiva, la
forma en que Dios ha hecho posible la liber-
tad y una historia dramdtica que ayuda al
hombre a dirigir su libertad hacia Dios.
Entre las intenciones de Dios y la forma de
creacion del universo existe una profunda
coherencia.

La accién divina en el mundo. Que Dios
haya decidido crear un universo que en el
destino ciego de sus procesos auténomos y
evolutivos produce el sufrimiento de forma
inexorable en unos y otros, no significa que
Dios no sea el Sefior absoluto del universo,
omnipotente y omnisciente (en el sentido
propio que debe ser matizado por la filosofia
y la teologia cristiana).

Hay cristianos que ante la palabra “auto-
nomia” sienten sospecha porque creen que
significa que Dios no domina el universo.
No es asi. Dios sustenta en el Ser todo lo cre-
ado de forma continua; el universo es auto-
nomo y evolutivo porque Dios ha disefiado
que asf sea, siendo el fundamento ontolégico
de todo lo que sucede. Dios ha disefiado la
creacion del universo de tal manera que, atin
siendo éste autonomo, puede intervenir en él
y cambiar el curso natural de los eventos de
ese proceso, en principio ciego.

Dios puede intervenir, pero respeta que el
universo evolucione y haga surgir sus esta-
dos evolutivos (vg. los seres vivos en sus di-
ferencias) siempre en funcién de una légica
auténoma que respeta. Pero este universo,
asi creado, establece la libertad y la finitud
indigente del hombre.
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La accion de Dios en el mundo. En un
mundo absolutamente determinista (el
mundo decimondnico de Laplace que tuvo
su ultima gran expresion en Einstein) era di-
ficil entender la accién de Dios en el mundo,
ya que podria suponer un desajuste ininteli-
gible. En la maquinaria determinista de un
reloj cualquier alteracion la destruye. Lo
mismo pasaria con el universo concebido
como un clock work.

Pero la imagen actual del universo en la
modernidad critica (la forma de pensar mo-
derna en la segunda mitad del siglo XX) nos
ha hecho entender que, en un mundo de in-
determinismo cudntico y clésico, la accién
de Dios podria producirse sin alterar la mar-
cha de los procesos naturales (esto ha sido
estudiado hoy por varios autores, entre ellos
por Polkinghorne o William Stoeger). En un
universo de indeterminacién cldsica que
tiene abiertos multiples formas de evolucién
de los procesos posibles, Dios puede inter-
venir en forma misterioso sin romper la es-
tructura autébnoma de la evolucién césmica
en su conjunto.

En un universo de oscilaciones cudnticas
y de estados microfisicos de superposicion,
que pueden evolucionar de una manera o de
otra, Dios puede intervenir, por ejemplo,
bien en el cerebro para mover a una persona
en sus decisiones, bien en los procesos mi-
crofisico-cudnticos que lleven a la desapari-
cion de un cancer. Los “milagros”, como ha
explicado Polkinghorne, serian posibles sin
una ruptura del orden del universo. La Pro-
videncia de Dios, por tanto, estaria actuando
en la historia, sin romper la autonomia del
universo. Podemos concebir que esto sea po-
sible. En consecuencia, tendria sentido que
el creyente se abriera a Dios solicitando
ayuda.

Es comprensible que Dios, como criterio
general, respete el destino que a cada uno le
toca en la evolucidn, pero estd abierto que
pueda responder a la llamada del hombre. La
llamada “oracién de peticion” tiene asi com-
pleto sentido. De acuerdo con ello, los cre-
yentes no tienen por qué rechazar, segtn lo
dicho, incluso la posibilidad de la accién di-
vina en los milagros.

La religiosidad natural y cristiana asumen el
sufrimiento. El hombre puede pedir ayuda a
Dios desde la angustia. Pero el “universal re-
ligioso” es creer en el Dios oculto y libera-
dor, a pesar de su lejania y de su silencio. El
Misterio de Cristo supone la aceptacion del
Dios kenético, impotente y humillado en la
cruz, que manifiesta y realiza el eterno de-
signio divino de ocultarse en la creacidn, su
kénosis en la creacion para constituir la li-
bertad del hombre en la historia.

Por ello, la auténtica religiosidad no es un
“negociado” de intereses (pongo una vela en
la iglesia para que Dios, en compensacion,
haga que mi hija apruebe los exdmenes o
para que se cure la enfermedad de mi ma-
rido). La religién auténtica, tanto la natural
como la cristiana, supone siempre, de ante-
mano, aceptar la impotencia del Dios oculto
y liberador, y, a pesar de su lejania y de su
silencio, creer en El. “Mi” enfermedad, “mi”
accidente, “mi” insercion en el drama de la
historia, resultan de la ruleta ciega de la for-
tuna evolutiva de un universo auténomo.

Ser religioso es aceptar la “impotencia”
ante el mundo de un Dios oculto y liberador,
que se ha manifestado en el Misterio de
Cristo. Dios ha creado este universo auto-
nomo, es verdad; es responsable de ello y ha
aceptado de antemano que sobre unos hom-
bres caiga un peso mayor de la fatalidad.

Pero comentando la teologia del proceso
de Whitehead, Dios estd condicionado por
un universo auténomo y evolutivo, cuyos
procesos Dios quiere respetar; pero no por
un universo que no haya creado, como dice
la teologia del proceso.

Pero en este universo, que lleva consigo
el sufrimiento que reparte la rueda del Des-
tino, Dios nos ayuda, nos acompaiia y con-
suela, y nos ayuda a llegar poco a poco a la
perfeccidon que nosotros mismos producire-
mos creativamente. Por ello, Dios es un
compaiiero que consuela y ayuda a proseguir
con firmeza el duro camino de la vida, acep-
tando de lo que lleva consigo de sufrimiento
de dramatismo, sin desfallecer ni desconfiar
en la Providencia de Dios. «
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EL MISTERIO DEL

COSNOM

(V)

EL PROBLEMA DEL MAL
COMO ENIGMA
IRRESOLUBLE

1 compleja era la tematica relacionada

con la controversia entre el evolucionismo

de caracter ateista frente al creacionismo an-
tievolucionista y el evolucionismo teista con su suce-
daneo, el Disefio Inteligente (ID), mas complejo, si
cabe, es el asunto que ahora iniciamos. Me re-
fiero, en efecto, al problema del mal y el sufri-
miento en el mundo. Puntualizo, no obstante,
en alusion a la cita de Martin Buber (1878-
1965), el gran filosofo existencialista de origen
judio-austriaco/israeli, que encabeza este capi-
tulo del ensayo, que coincido plenamente con
su pensamiento al referirse a esa diferenciacion
entre yo 'y el mundo como dos entidades distintas
que no se interfieren el uno con el otro. Nos-
otros los seres humanos vivimos en un mundo
que indistintamente de nuestra condicion sigue
su curso, inalterable. El mundo es materia, a di-
ferencia del ser humano, y, en consecuencia, no
experimenta las sensaciones que captamos los
humanos. Carece de espiritu y, por lo tanto, no
percibe ni sensaciones ni emociones. Es por eso
que cuando hablemos del mal en el mundo
hemos de hacerlo con propiedad para referir-
nos a los aconteceres de los seres que habitamos
este mundo, esta dimensién en la que nos en-

Jorge Alberto Montejo*

El ser humano experimentador no tiene participacion

alguna en el mundo. La experiencia se da ciertamente “en éI, pero no entre
ély el mundo. El mundo no tiene ninguna participacion en la experiencia. El
mundo se deja experimentar, pero sin que le afecte, pues la experiencia nada le

afiade, y él nada afiade a la experiencia.

Martin Buber. 1oy Tii. Coleccion Esprit. Pdg 15

contramos. Podemos decir en sentido figurado
que el mundo es el espectador impasible de los
avatares humanos sin ser juez de los mismos.

De los muchos enigmas que nos acompafian
en esta vida el problema del mal'y su acompanante
habitual que es el dolor o sufrimiento (fisico o
moral) creo que se lleva la palma, es decir, que
sobresale con respecto a todos los demas. El pro-
blema del mal nos enfrenta, queramos o no, con
una realidad tan palpable que no podemos evi-
tarla por mas que queramos. Y no podemos
evitarla porque a todos nos toca, unas veces de
manera directa y otra indirectamente. No te-
nemos mas que analizar el mundo desde sus al-
bores para percatarnos que el irresoluble
problema del mal es una constante vital. Pero, si
sorprendente es el problema y su origen, mas
nos sorprende todavia que se trate de explicar
por parte de las distintas religiones el rol, el
papel, que el Creador de todo lo existente tiene
en este asunto. Nos topamos, efectivamente,
con la teodicea.

El tema de la teodicea es algo recurrente
cuando nos planteamos explicar, al menos algo,

*Licenciado en Pedagogia y Filosofia y C.C. de la Educacion. Estudioso de las Religiones Comparadas.
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sobre el sentido que tiene o puede tener el mal
que en el mundo nos acontece a los humanos.
Este es, sin duda, el mayor escollo que tienen
las distintas religiones: tratar de explicar y aun
justificar el mal como algo que Dios mismo,
aunque no le agrade, sin embargo, consiente.
Tratar de razonar esto no deja de ser tarea
ardua y compleja, y para muchos totalmente
incongruente.

Argumentos filosgfico-teoldgicos sobre

el problema del mal

Muchos han sido los filésofos, tedlogos y hom-
bres de ciencia a lo largo de la historia que han
tratado de afrontar el problema sin éxito, al
menos convincente de manera plena. Mas alla
de las argumentaciones que Gottfried Leib-
niz —el filésofo racionalista y matematico ale-
man-— realizara en los siglos XVII-XVIII (y a
las cuales ya dediqué todo un ensayo anterior
sobre la teodicea, término acuiado por €l preci-
samente), que nos hablan de manera optimista
como el mejor de los mundos posibles en el
cual vivimos, para referirse no como errénea-
mente se pudiera pensar, al orden moral, sino
al matematico, tenemos que referirnos al
asunto del mal como condicién que acompaiia
al ser humano durante su existencia. Leibniz
era de la idea de que el mundo en el que habi-
tamos y la naturaleza tienen un orden preesta-
blecido perfecto, matematico. La idea
eshbozada por el filosofo aleman de que Dios,
en su perfeccidén, cred también un mundo per-
fecto, como decia, quiza no fue del todo bien
interpretada. Seria el ilustrado Voltaire, en su
incredulidad, quien primero desprestigiaria el
argumento de Leibniz en su popular novela
de corte comico Candide, donde el filésofo y es-
critor francés parodia la ingenuidad de Leib-
niz por su argumentacion en alusion “al mejor
de los mundos posibles”. Probablemente Vol-
taire no interpretd bien el pensamiento de
Leibniz no acertando a captar que este se re-
feria no al orden moral sino al matematico o
era simple ironia. En fin...

Varios siglos antes de que Leibniz formu-
lara su argumentacién sobre la teodicea, san
Anselmo de Canterbury, el célebre monje
benedictino, tedlogo vy fil6sofo escolastico del
siglo X1, argument6 sobrel el problema del mal en
relacién con la libertad individual del ser hu-
mano.

San Anselmo dedic6 la mayor parte de su

vida a tratar de establecer relacion entre la fe y
la razén y en ahondar en el problema del mal in-
tentando encontrar una explicaciéon coherente
al mismo. Su formacion teologica vy filosofica
se encuadro dentro de lo que se ha dado en lla-
mar el pensamiento escolastico. Gran estudioso
de la teologia agustiniana intent6 acercar la fe
al entendimiento racional. Fue una de las ma-
ximas figuras de la escolastica, junto a Tomas
de Aquino y Buenaventura dentro del pen-
samiento cristiano, y Averroes y su mentor, el
también gran filésofo Ibn Tufail, en el racio-
nalismo musulman.

Pero, ;qué aportd, en realidad, Anselmo a
la racionalidad de la fe? Su intento de encon-
trar una teoria del conocimiento que per-
mitiera demostrar la existencia de Dios
le hizo permeable en sus argumen-
taciones a asociar la fe con la
razon, y de ahi a ahondar en el
problema del mal. Sus dos obras
principales, el Monologion y el
Proslogion, son un compendio de
basqueda de la presencia de
Dios por medio de la razén y el
entendimiento como argumentos
esenciales. Ambas componen un au-
téntico tratado de Teologia Natural. El
argumento ontologico de Anselmo recu-
rre a la célebre sentencia por él pronunciada y
que recogida en el Proslogion de manera resu-
mida viene a decir: Dios es el ser mdximamente per-
Jecto. La existencia es una perfeccion. Luego Dios existe.

Pero, claro, nos preguntamos a continua-
cidén, ¢cémo es posible que Dios, en su perfec-
cién, permita el mal y no lo erradique?
Anselmo, para explicar este contrasentido re-
curre a la cuestion de la libertad del individuo,
intentando analizar el lado oscuro del hombre
como responsable de la condicion humana que
ha conducido al mal en el mundo. Es decir, que
en la tesis de Anselmo, el mal es originado por
el hombre sin que el Ser superior tenga parte
en ello. Por lo tanto, el meollo del problema
esta en la libertad de la persona que Dios le ha
concedido desde su creacion. Anselmo parte
del concepto del mal como “mala eleccion” que
el hombre ha tomado haciendo uso de su liber-
tad para tratar de explicar el porqué del mal.
Podemos llegar a entender y asumir que el
hombre, en su lbre albedrio, eligié un camino
equivocado, pero, nos preguntamos: jcono-
ciendo Dios de antemano las nefastas conse-
cuencias de tal eleccién, dada su omnisciencia,
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‘ ‘ Para Torres
Queiruga el

problema del mal

entronca con el

problema de Dios en la

Modernidad.

Dificilmente tendriamos

una interpretacion

coherente sobre el mal

sSi carecemos de una
adecuada
interpretacion de lo

divino y su acontecer

en el mundo

|”

posmoderno actua

como no lo evitd proveyendo
alguna solucién al respecto? No
sabemos, ciertamente. Nos to-
pamos asi con la irresolubilidad
del misterio, posiblemente el
mayor de todos junto con el
problema de la muerte y cadu-

cidad de la vida.

Seguramente Anselmo fue
consciente, al igual que san
Agustin, de que su argumen-
tacion no explicaba plena-
mente el sentido del problema del
mal y es por eso que definia al
mal, al igual que lo hiciera
Agustin, como “privacién del
bien” (De casu 9). Es decir, que
entendemos que el mal es algo
asi como una forma equivo-
cada de interpretar el bien o su
ausencia. En cualquier caso lo
cierto es que tanto el bien como
su antagonista, el mal, son una
realidad que nos acompafia en
nuestro transitar por  este
mundo. Pero, nos preguntamos
asimismo: ¢si el bien procede de
Dios como causa sui, de donde
procede el mal? El libro de Job del

Antiguo Testamento viene a intuir que procede
también del Ser superior o cuando menos lo
consiente. fob, el protagonista principal del re-
lato, se plantea aquella ya célebre interrogante
ante la insistencia de su mujer que reniegue de
Dios ante tanta calamidad que le habia acon-
tecido. La respuesta de 7ob, segtn el relato bi-
blico, fue clara y tajante: “yRecibiremos de Dios el
bien y el mal no lo recibiremos?” (Job 2, 10). La ob-
servacion y la experiencia nos muestran que st
bien en muchas ocasiones el mal lo genera la
misma persona al hacer mal uso de su libertad,
otras veces para nada interviene la voluntad
humana en sus calamidades. Esto es una reali-
dad incuestionable. Quizas las observaciones
de san Agustin y san Anselmo sobre su con-
cepcion del problema del mal sea una cuestiéon de
enfoque del mismo. Para los antiguos maestros
védicos el mal era simple ilusion (el maya, en
concepcién hinduista), es decir, algo inexistente.
En Agustin y en Anselmo sucede algo pare-
cido con su interpretacion del mal. Si el mal es
una desviacion del bien, entonces, el mal per se,
es inexistente, podemos deducir como corola-

I10.

Bien quisiéramos que el mal fuera, en reali-
dad, una simple ilusién y no una experiencia
que a modo de pesadilla acompana el devenir
de nuestra existencia. Pero, la realidad es la que
es, tal y como la percibimos. Precisamente el
problema irresoluble del mal es 1o que ha hecho que
los planteamientos ateisticos se multipliquen de
manera acentuada. Sin embargo, una cosa es
reconocer que el problema de mal no tiene solu-
cién posible y otra muy distinta negar la exis-
tencia de un Dios creador del universo.
Aunque, claro, el grave problema que tiene
toda teodicea es el de intentar demostrar las bon-
dades y exquisiteces de ese Dios ante el problema
del maly del sufrimiento en el mundo. Y este es,
creo, el meollo de la cuestion, el centro del pro-
blema que nos ocupa en este apartado. Y es
que surgen, efectivamente, una serie de interro-
gantes que nos mantienen intrigados ante la
irresolubilidad del problema. Muchos, ante la
magnitud de la irresolubilidad del asunto del
mal ni tan siquiera se esfuerzan lo mas minimo
en encontrar una explicaciéon al mismo. Otros
muchos también aducen incapacidad para
afrontar si acaso un intento de explicaciéon me-
dianamente razonable. Y, en fin, otros intenta-
mos honestamente descifrar, descodificar, algo
del misterio del mal que nos acompaiia en este
mundo, como diria Blay Fontcuberta. Todo,
obviamente, desde una dimensién especulativa
como Unico camino de indagaciéon que hay en
este caso.

Pienso que al afrontar el problema del mal de-
bemos tener una vision clara de que casi todo
lo existente se mueve en un marco de dualidad:
verdad-error, altruismo-egoismo, egocen-
trismo-generosidad, placer-dolor, bondad-ma-
licia, etc... Da la sensacion que tanto los valores
como sus antagonistas, los contravalores, par-
ten de una misma matriz que es la causa gene-
radora de los mismos, tanto de unos como de
otros. Aqui nos encontramos con el asunto del
dualismo teolégico vy filoséfico que tanto intrigd
y fue motivo de discusién de los antiguos filo-
sofos y tedlogos. El dualismo se da de
bruces —valga la expresiéon en sentido figurado—
con la idea de que en Dios, al ser el Bien por
excelencia, no cabe en El mal alguno. Pero, en-
tonces, podemos preguntarnos: ;de dénde pro-
cede el mal? (No puede Dios mismo controlarlo
y erradicarlo? ;Por qué es permisivo con el mal?
¢Acaso esta fuera de su control? ;No pudo en
su omnisciencia prevenir las nefastas conse-
cuencias que acarrearia el mal a la criatura cre-
ada con tanto amor?... Estas y otras preguntas
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parecidas nos asaltan en nuestra reflexién sin
hallar contestacion plenamente satisfactoria. Es
por eso que podemos hablar, como bien argu-
mentaba Juan Antonio Estrada, de la impo-
sible teodicea.

Dejaba entrever antes que es muy simplista
considerar que el el hombre es el tnico culpa-
ble del mal en este mundo debido al pecado, es
decir, como consecuencia de la violaciéon o
transgresion de la voluntad divina. Pensamos
que al hombre le competen, en efecto, buena
parte de sus propias calamidades. De esto no
cabe duda. Las distintas religiones enfatizan
este hecho, pero omiten la otra realidad del
asunto. Y esta realidad también es que muchas
de las calamidades que le asolan son involun-
tarias. Pensamos en victimas de desastres natu-
rales donde miles y miles de seres inocentes
mueren sin remedio o la miseria de muchos pa-
ises donde las victimas son mayoritariamente
nifios y personas indefensas. No acertamos a
interpretar los silencios divinos ante tanta bar-
barie y sinrazén que azota este mundo desde
sus albores. Y es que aun no entendiendo el si-
lencio divino ante estas situaciones seguimos
pensando que algo misterioso ocurre ante
nuestra impotencia. Es por eso que hablamos
de una imposible teodicea, de la irresolubilidad del
problema del mal.

Podriamos también preguntarnos si el mal
en el mundo tiene, en realidad, algin fin, algin
sentido, ya que no podemos de manera racio-
nal encontrarlo en ningan caso vy, asimismo,
plantearnos si ante la irresolubilidad del pro-
blema esto pudiera inducir a la crisis de la fe
religiosa. Particularmente pienso que no. Son
dos cosas distintas, creo. Una cosa es nuestra
incapacidad para acceder de manera intelec-
tiva y racional a encontrar una explicacién
convincente al problema del mal'y otra la fe religiosa
que si bien no nos da explicacién ni menos atin
solucién al problema, nos proporciona, en
cambio, consolacién y esperanza en este
mundo cadtico. Quizas esto tltimo sea algo a
lo que aferrarse como ultimo recurso. Es posi-
ble. Pero en esto, a mi juicio, se sustenta en
buena medida la fe religiosa como experiencia
de caracter metafisico. Claro que aqui nos
surge la duda de si esa fe religiosa en la que nos
apoyamos no sea una simple ilusiéon que a
modo de valvula de escape nos sirva para en-
contrar nuestro asentamiento emocional y es-
piritual en esta vida. No sabemos a ciencia
cierta. Pero, aun presuponiendo que esto fuera

Ciencia y Religion

asi, es decir, que la fe religiosa ‘ ‘ En el mundo de la

sea un montaje mental que cre-
amos para reforzar animica-
mente nuestra espiritualidad,
hemos de entender que en si no
es nada malo, sino todo lo con-
trario. Nos movemos aqui en
todo un mundo de especulacién
y posibilidades varias. Y es que
si nos planteamos qué es, en
verdad, la fe religiosa, nos topa-
riamos con distintas definicio-
nes en funcién de la experiencia
y el sentir de cada persona que
vive esa experiencia de fe. Para
unos la fe religiosa seria el de-
positar la confianza en Algo o
Alguien superior que rige su

fe como en el de

la razon se

produce, con el paso
del tiempo y la
experiencia, un
proceso evolutivo
normal y necesario
para el asentamiento

destino en funcion del credo re- de |aS ideas CreativaS.

ligioso que defienda. Para otros
la fe religiosa se basa en una
serie de argumentos de caracter
ideolégico que tracen y orien-
ten su camino en esta vida, y, en
fin, para otros muchos también,

la fe religiosa €S Cl ﬁrme con- Capacita para avanzar

vencimiento de que sus vidas

Podriamos hablar asi
de toda una metafisica
evolutiva que nos

son regidas y dirigidas por un y desarrollar nuestras

Dios trascendente, omnipotente
y omnisciente. En todos estos
supuestos estamos hablando de

potencialidades en

la fe religiosa como una expe- permaneﬂte desarrollo”

riencia que trasciende nuestro

devenir en el mundo y que nos aporta seguri-
dad y confianza ante los misterios que nos ro-
dean.

Quiza necesitemos “repensar’ el mal, como
decia Torres Queiruga, fil6sofo y tedlogo de
linea liberal y progresista, agudo investigador
de temas esenciales como el del problema que
nos ocupa y gran conocedor de la Filosofia de
la Religion. Para Torres Queiruga el problema
del mal entronca con el problema de Dios en la
Modernidad. Dificilmente tendriamos una in-
terpretaciéon coherente sobre el mal si carece-
mos de una adecuada interpretacién de lo
divino y su acontecer en el mundo posmoderno
actual. Analizando la linea de investigacion de
Torres Queiruga se tiene la sensacién de
que, efectivamente, se precisa repensar no ya solo
el mal, sino incluso la vida de fe. Llega a afirmar
en su reflexiéon que un mundo sin mal seria algo
asi como una imposibilidad légica que dificil-
mente puede ser imputado al error o a la igno-
rancia del hombre. Y es que el mal esta
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‘ ‘ Si la teologia y la
filosofia en sus
respectivas

indagaciones no

esclarecen en absoluto
el complejo asunto del
problema del mal y sus

catastroficas

consecuencias,
entonces tenemos que
recurrir a la ciencia en
sus distintas vertientes
relacionadas con el
hombre para ver Si
realmente anaden algo
novedoso al asunto”

profundamente arraigado en el
ser humano. Las evidencias asi
nos lo muestran con toda su
crudeza. Pero considera que
por encima del Bien y del Mal
esta Dios mismo, pues se ha de
entender a la luz de las Escritu-
ras que tanto el Bien como el
Mal tienen un mismo origen
representados de manera figu-
rada en el texto biblico de Isaias
45,7 por laluz y su antagonista,
las tinieblas. Un texto parado-
jico pero que esta en la misma
linea del ya referido anterior-
mente del libro de job. Esto nos
da a entender que en la teolo-
gia judia parece que el dua-
lismo era asumido con
naturalidad, si bien por encima
estaba la imagen impenetrable
del Dios omnisciente y todopo-
deroso que controlaba todo
acontecer humano.

Sin embargo, no deja de sor-
prendernos el hecho de que
Dios mismo no controle o per-
manezca impasible ante el mal
que atenaza al ser humano
desde los albores mismos de la
humanidad. Torres
Queiruga el silencio divino es algo irrelevante
a nivel teolégico aunque no asi de manera an-
tropologica, y esta puede ser la razén —en opi-
nion del tedlogo— de nuestra dificultad para
percibir la presencia de Dios. Creo que esto
tiene su logica pues ante el problema irresoluble del
mal somos mas reacios a percibir dicha presen-
cla en nuestras vidas, aun siendo creyentes.
Casi podriamos decir que la creencia pudiera
hasta diluirse ante lo incomprensible para la
razon. Pero, entiendo, este no seria el camino
adecuado. Pienso que todo es cuestion de con-
ceptos. Es posible que necesitemos, como dice
Torres Queiruga, “repensar” en su conjunto
la vida de fe y lo que esta implica en nuestro
devenir, en nuestra aventura existencial. Es po-
sible que le exijamos a la fe religiosa algo que
no pueda darnos y a la razén otro tanto. Este
parece ser nuestro destino.

Para

En el mundo de la fe como en el de la razéon
se produce, con el paso del tiempo y la expe-
riencia, un proceso evolutivo normal y necesa-
rio para el asentamiento de las ideas creativas.

Podriamos hablar asi de toda una metafisica evo-
lutiva que nos capacita para avanzar y desarro-
llar nuestras potencialidades en permanente
desarrollo. Decia antes que es posible le exija-
mos a la fe religiosa mas de lo que puede dar-
nos. Pedirle a la fe una demostrabilidad plena
de la existencia de Dios seria inadecuado, pues
ya dejaria de ser fe en lo que no se ve. La fe re-
ligiosa —y por afadidura la creencia en la que
se sustenta— nos guste 0 no, No se apoya en evi-
dencias, sino en aconteceres que creemos suce-
dieron y que de alguna manera nos sirven de
apoyo y soporte ante una vida hostil y compli-
cada, permitiéndonos proyectarnos hacia un
futuro desconocido pero confiado. En esto se
sustenta la fe religiosa. Pero esto no solo en lo
que concierne a la fe religiosa sino que también
en todo acontecer de nuestras vidas que se ven
envueltas en permanentes actos de fe ante
aquello que se nos presenta como posible o re-
alizable. Es decir, que la fe es, de alguna ma-
nera, la proyeccién de nuestras ilusiones y
esperanzas en la confianza de su posible reali-
zacion. Tampoco hemos de buscar en la fe re-
ligiosa racionalidad pura porque no la
encontraremos de ninguna de las maneras.
Otra cosa es que podamos argumentar de ma-
nera mas o menos razonable los esquemas o
planteamientos de las creencias religiosas indis-
tintamente de cudles sean estas. La creencia re-
ligiosa y su derivaciéon en forma de fe se
mueven dentro de la argumentacion deductiva que
decimos en filosofia, es decir, como una conclu-
sion o inferencia a la que se llega por medio de
la aplicacién de un método o camino a seguir
que implica, en todo caso, un razonamiento del
cual parten unos conceptos generales o princi-
pios de caracter universal de los cuales se ex-
traen conclusiones particulares. Pero la
creencia religiosa y la fe precisan dar o atisbar
al menos una respuesta mas o menos convin-
cente al problema del mal. Y este es el problema
principal, a mi juicio, con el que nos enfrenta-
mos. Y, por anadidura, es el problema central
de toda teologia que se precie de tal. Con es-
quivar o soslayar el asunto nada se resuelve.
Existen pseudoteologias bastante infantiles que
intentan dar una explicacion al problema del mal
como si este se erradicara de un plumazo, pero
creible para muchos incautos que pululan en el
mundo religioso. Mas la creencia religiosa y su
derivacién principal, la fe, precisan de un ana-
lisis serio, riguroso y profundo que reconozca
la incapacidad e imposibilidad humana de ac-
ceder a una explicacion logica, coherente y sus-
tancial del problema del mal. Haciéndolo asi no
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se desacredita a la verdadera teologia y sus fun-
clones principales, que no son otras que tratar
de ahondar en el asunto de lo divino con argu-
mentos sl no plenamente racionales, si al
menos, bien razonados.

Abordar el problema del mal desde una ver-
tiente filosofica es también tarea de enjundia,
de extrema importancia. En efecto, asi es. Pero
con la diferencia con respecto a la teologia que
mientras que esta, por lo general, pontifica
sobre el bien y el mal sin argumentos plena-
mente demostrables, la filosofia, por el contra-
rio, juega mas con la especulacion. Y la
especulacion, como ya sabemos, induce a ex-
traer argumentaciones varias sin concreciones
determinadas. Y en esto, pienso, estriba la ver-
dadera riqueza de los planteamientos filosofi-
cos, siempre abiertos y dispuestos a la
creatividad pensante e intelectiva. Cuando tra-
tamos un asunto de la extremada complejidad
como el que nos ocupa creo que se propende a
la disquisicion filosofica, pero totalmente justi-
ficada, entiendo.

Siya Epicuro (341-270 a.C.) formulara su
célebre Paradoja cuestionando la presencia de
una divinidad benevolente, omnisciente y om-
nipresente, otros mas recientemente incidieron
en esta cuestion, como David Hume, el gran
filosofo escocés del siglo XVIII, el cual se atre-
vi6 a exponer algunas de sus profundas refle-
xiones en torno al problema del mal en el mundo
en sus Didlogos concernientes a la Religion Natural.
Pero el problema, tal y como yo lo veo y lo
analizo, creo que no es tanto negar la realidad
de una divinidad existente creadora de todo el
cosmos y lo que en él habita, como en tratar de
compatibilizar la idea de ese Ser supremo con
el problema del mal que asola al ser humano
desde sus albores. Y es aqui donde verdadera-
mente surge el dilema. Las distintas religiones
de caracter monoteista nos hablan de un Dios
que se “revela”, que se da a conocer a la cria-
tura por El creada. Y esto, evidentemente,
tiene su logica. Y es mas, muchas de las argu-
mentaciones que se esgrimen sobre la relacion
de Dios con la criatura creada tienen también
su légica igualmente. El problema comprensivo
surge cuando no acertamos a aclarar el porqué
del mal en el mundo vy el silencio divino ante el
mismo. Esto es lo que nos deja perplejos. Y
ante este dilema no cabe explicaciéon racional
alguna. El ateismo hunde sus raices precisa-
mente en esta incompatibilidad entre el Dios
todopoderoso y benevolente con el problema del

mal que asola al ser humano en este mundo
desde sus albores. Es cierto que las distintas re-
ligiones, como decia antes, tratan de dar una
explicacion razonada al asunto cargando toda
responsabilidad de esta situacion a la criatura
humana, pero esto no se sostiene ni tan siquiera
razonadamente ya que estamos refiriéndonos
a un Dios todopoderoso y omnisciente, es decir,
con poder de actuaciéon y capacidad plena de
conocimiento sobre el acontecer humano en el
mundo aun comprometiendo su libertad indi-
vidual de elecciéon. No entendemos pues el
comportamiento divino, ciertamente. Nos des-
concierta por completo. Pero incluso movién-
donos dentro de esta incomprensién ante el
problema del mal somos conscientes también de
la otra realidad que igualmente acompana al
ser humano en la aventura de la vida: el bien. Y
nos preguntamos, en efecto, st ambos, el bien y
el mal, no son dos caras de una misma moneda,
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“La Antropologia, como ciencia o

saber que estudia y analiza al hom-

bres y sus circustancias, nos ofrece

distintas versiones sobre el mal y sus ne-

fastas consecuencias, entroncando con

diversas mitologias en su indagacion,

desde las mitologias helénicas hasta las

surgidas en relatos como el Antiguo Tes-

tamento de la Biblia”

valga la expresion. La representacién simbélica
del Génesis biblico al referirse al “arbol de la
ciencia del bien y del mal”, asi como al “arbol
de la vida” (Gn.2, 9) nos puede dar alguna
pista. Quizas la clave del asunto esté en saber
descifrar qué es esto del “arbol de la ciencia del
bien y del mal” y qué significado tiene.

Esta representacion alegorica que aparece
en el relato del Génesis biblico deja entrever con
claridad que existen dos realidades contrapues-
tas, el Bien y el Mal y que ambas emanan del
mismo acto creador ya que de lo contrario cae-
riamos en el absurdo de entender que esas dos
fuerzas tienen vida por si mismas sin la inter-
vencion directa del Supremo Creador. Hemos
de entender pues que si un ente creador cred de
la nada, entonces cre6 todo lo existente aunque
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nos cueste admitirlo. Como también cuesta ad-
mitir que permanezca impasible ante el dolor
y el sufrimiento que emanan del mal en el
mundo, pero esta parece ser la realidad. O ad-
mitir esto o que el mal, tal y como lo concebi-
mos es una deformacién de entender el polo
opuesto que es el bien, el cual no solo no des-
agrada sino que llena de gozo y alegria a las
mentes bien pensantes. No creo que exista otra
opcion razonable que dé una explicacion con-
vincente sobre el problema del mal. Han sur-
gido alo largo de la historia, especialmente en
el mundo de la teologia y la antropologia, las
mas diversas teorias e hipotesis que trataran de
afnadir algo de luz a este enigma, pero, la ver-
dad sea dicha, poco convincentes. Las distintas
revelaciones apenas anaden nada nuevo que no
se haya conjeturado. Todo permanece en el
mas absoluto de los misterios.

‘ ‘ Entendemos, en efecto, el libre albe-

drio como la capacidad con la que
Dios mismo dotd al ser humano para

asumir sus propias decisiones en plena li-

bertad. Desde este posicionamiento el ser

humano puede ejercer su derecho de ac-

tuar segun crea conveniente, 1o cual no le

exime de actuar responsablemente, por su-

puesto. La libertad siempre asume un

costo: la responsabilidad plena de las ac-

ciones cometidas”

20

Sila teologia y la filosofia en sus respectivas
indagaciones no esclarecen en absoluto el com-
plejo asunto del problema del mal'y sus catastrofi-
cas consecuencias, entonces tenemos que
recurrir a la ciencia en sus distintas vertientes
relacionadas con el hombre para ver si real-
mente afiaden algo novedoso al asunto.

La perspectiva de la problemdtica del mal
desde la Antropologia

La Antropologia, como ciencia o saber que
estudia y analiza al hombres y sus circustancias,
nos ofrece distintas versiones sobre el mal 'y sus

nefastas consecuencias, entroncando con diver-
sas mitologias en su indagacién, desde las mi-
tologias helénicas hasta las surgidas en relatos
como el Antiguo Testamento de la Biblia. Pero aqui
se trata de visionar el problema del mal desde una
perspectiva humana, es decir, en establecer
coémo vemos este complejo asunto desde un po-
sicionamiento de lo humano, con todas las li-
mitaciones que este analisis impone.

Importa mucho analizar como entendian
los antiguos el mal y sus causas para intentar
descifrar algo del misterio que nos ocupa. Y es
que si bien desde una vertiente antropologica
visionamos el problema como interpelando al
hombre de su situacion ante el mal o inmerso
en ¢l, la imagen de la divinidad no queda ex-
cluida ni mucho menos. Y asi Séfocles, el
poeta tragico de la antigua Grecia, en su exce-
lente obra Traquineas, 1276-79, viene a decir a
modo de sentencia: “He visto muertes terribles, y
muchos infortunios por primera vez sufridos. ¥ nada de
esto hay que no sea Jeus”. So6focles, en su refle-
xi6n, viene a inculpar directamente de los in-
fortunios humanos a Zeus, el padre de los
dioses en el panteén heleno. Aun tratando de
analizar desde un posicionamiento claramente
humano la problemdtica del mal que tan directa-
mente atafie al ser humano, los planteamientos
teolégicos y filoséficos no quedan al margen en
absoluto, como no podria ser de otra manera.

Pero si nada condescendientes han sido las
mitologias de origen politeista —como la helé-
nicay otras—, la mitologia que sustenta al relato
biblico del Antiguo Testamento, principalmente,
hace otro tanto. Ante el drama de la Creacion
que se nos presenta en el Génesis, todo apunta a
la inculpacién directa del hombre en la Caida
por medio del pecado de la desobediencia y la
exculpacion expresa de Yahvé, lo cual parece
de todo punto si no equivocado, si al menos
precipitado, desde la reflexion filosofica serena
como veremos a continuacion.

Y es que siel hombre fue creado en condi-
ciones imperfectas —cosa que deducimos por las
consecuencias del pecado y su capacidad para
pecar—, entonces deducimos que la irrupcion
del mal en el acontecer humano no viene del
hombre —aun admitiendo que este hizo uso de
su libre albedrio— sino de aquel que lo cre6. Es
decir, que sabiendo Dios de las limitaciones hu-
manas ¢por qué no le evité tan tragicas conse-
cuencias? No sabemos en verdad. Lo cierto es
que, como bien dice Gustavo Pis-Diez
Pretti, en su excelente trabajo sobre el mal y
sus consecuencias (leido en forma de Conferen-
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cia en el Circulo de Bellas Artes de Madrid en
abril del 2003), contra el problema del mal todas
las teodiceas terminan por estrellarse o por tor-
narse imposibles, que decia también Juan An-
tonio Estrada.

Pero convendria que ahondaramos ahora
en la situacion en la que se encuentra el ser hu-
mano al hacer uso legitimo de su lbre albedrio o
libertad de eleccién. Entendemos, en efecto, el
libre albedrio como la capacidad con la que Dios
mismo dot6 al ser humano para asumir sus
propias decisiones en plena libertad. Desde este
posicionamiento el ser humano puede ejercer
su derecho de actuar segun crea conveniente,
lo cual no le exime de actuar responsable-
mente, por supuesto. La libertad siempre
asume un costo: la responsabilidad plena de las
acciones cometidas. El problema real, a mi jui-
cio, es determinar hasta qué punto es imputa-
ble la responsabilidad humana en sus actos ya
que en muchas ocasiones acontece que uno no
es plenamente conocedor de las consecuencias
de sus acciones. Este es, creo, el quid de la cues-
tién.

El principio del lbre albedrio tiene implica-
ciones no solo éticas sino también religiosas,
psicologicas, juridicas y hasta cientificas. Hay
muchos comportamientos humanos que cre-
yéndose que actian en base a su libre eleccion,
sin embargo, se ven condicionados por circuns-
tancias externas o también internas. ;Se puede
hablar, en estos casos, de libertad de eleccion?
He aqui el dilema. Spinoza, en su célebre Elica
escribi6 : “Las decisiones de la mente no son nada
salvo deseos, que varian segin varias disposiciones pun-
tuales. No hay en la mente un absoluto libre albedrio,
pero la mente es determinada por el deseo de esto 0 aque-
llo, por una causa a su vez determinada por otra causa,
'y ast hasta el infinito (...). Los hombres se creen libres
porque ellos son conscientes de sus voluntades y deseos,
pero son wgnorantes de las causas por las cuales ellos son
llevados al deseo y a la esperanza™ (Ethics. Book 11,
page 2. Book II, page 48. Book I, apéndice). Acierta
de pleno el gran filésofo racionalista holandés
del siglo XVII, en mi criterio, pues es cierto
que muchas de nuestras acciones se ven condi-
cionadas por diversas circunstancias de carac-
ter intelectual, personal y moral, entre otras.
Ya el mismo Ortega hablaba en términos pa-
recidos al condicionar el comportamiento hu-
mano a las circunstancias externas. Pero, en
cualquier caso, pienso, que el ser humano debe
asumir sus responsabilidades en lo que con-
cierne a su conducta, a su comportamiento. Es

en este sentido que el hombre
si es responsable de su libre elec-
cion y del camino que tome en
esta vida, para bien o para
mal. Y parece, ciertamente,
que una fuerza interior le in-
clina mas bien hacia una mala
eleccion, induciéndole a trans-

‘ ‘ El principio del libre
albedrio tiene im-
plicaciones no solo
éticas sino también reli-

gredir las leyes morales. Al giosaS, pSiCOlégicaS, jU'

menos esto es lo que parece.
Pero, en fin, cada persona es
un mundo particular. Sea
como fuere cada uno puede
hacer variar su destino en
buena medida. Nuestra capa-
cidad intelectiva nos capacita
para esto y es por €so que po-
demos hacer cambiar nuestra
actitud y mejorar nuestro
comportamiento. Para ello se
necesita una conversidn, un
cambio sustancial en nuestras
vidas. Y este cambio estd en
nuestras manos, en nuestras
capacidades. El camino que se
nos propone en el Evangelio de
Jesus no es ninguna utopia.
Es una posibilidad real que se
puede experimentar y que
contribuye a la buena forma-
cién de la persona y a un
mejor desarrollo de sus poten-
cialidades espirituales.

Es indudable que en buena
medida la mayoria de las calamidades que
acompanan al ser humano en su aventura de
la vida son fruto de sus muchas imperfecciones,
que, como deciamos, pueden ser subsanables,
al menos en parte, por medio de un cambio
sustancial en su vida, de una metanoia o conversion
que le permita dar un giro completo en su vida,
encaminandola por el sendero del bien.

Hasta aqui podemos hablar de la responsa-
bilidad humana en su acontecer. Pero no mas.
Ahora se trata de analizar esos otros acontece-
res en los cuales la criatura humana no tiene
parte alguna y que hacen que toda posible feo-
dicea se nos muestre irresoluble. No obstante,
esto no nos impide realizar un analisis del pro-
blema del mal desde esa otra vertiente que ya no
nos compete a nosotros ¢ intentar encontrar
una posible respuesta coherente a esta proble-
matica. Y a ello dedicaremos el siguiente capi-
tulo de este ensayo (Continuard). £
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cientificas. Hay muchos
comportamientos hu-
manos que creyéndose
que actuan en base a
su libre eleccion, sin
embargo, se ven condi-
cionados por circuns-
tancias externas o
también internas. ;Se
puede hablar, en estos
casos, de libertad de

eleccion?”
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omo ya vimos en otros capitulos, la

vida de Jests se caracterizaba,

entre otras acciones, por curar a los
enfermos. Asi leemos en Mateo 4:23: “Y
recorrid Jesus toda Galilea, ensefiando en
las sinagogas de ellos, y predicando el evan-
gelio del reino, y sanando (en griego acto te-
rapéutico) toda enfermedad y toda dolencia
en el pueblo”. El Nuevo Testamento nos da
una clasificaciéon nosolégica de todas las en-

José Manuel Glez. Campa*

LA ACCION TAUMATURGICA DE JESUS DE NAZARET
SOBRE LOS ENFERMOS PARALITICOS

fermedades y dolencias, que el Senor sano,
y dentro de ellas se encontraban los enfer-
mos paraliticos. Ocuparse de todos los
enfermos paraliticos sanados por Jests seria
una tarea que desborda esta breve refle-
xi6n. Asi que me ha parecido mejor tratar,
con cierta minuciosidad, el caso de un en-
fermo concreto, y ver si existe algiin paran-
gon entre este caso y otros similares que los
especialistas en Psiquiatria y Neurologia
pudieran tratar. En el evangelio de Lucas
nos encontramos con el relato de la cura-
cién de un paralitico que Jesus sano
dentro de una sinagoga. Este enfermo
es descrito en los Evangelios sindpticos
como “el hombre de la mano seca”
(Lucas 6:6-10). Recogemos el texto de
Lucas por ser el que presenta una explora-
c16n anamnésica mas completa y mejor ela-
borada. Quiza esto se deba a la condicion

* Licenciado en Medicina y Cirugia. Especialista en Psiquiatria Comunitaria. Psicoterapeuta. Especialista en
alcoholismo y toxicomanias. Conferenciante de temas cientificos, paracientificos y teoldgicos, a nivel nacional e

internacional. Tedlogo y escritor evangélico.

Renovacion n° 20



de médico del evangelista. La historia cli-
nica del paciente se describe asi: “Acontecid
también otro dia de reposo (sdbado), que ¢l
entrd en la sinagoga y ensefiaba; y estaba
alli un hombre que tenia seca (el término
griego que se emplea, significa: mano con-
traida, inmovilizada, desecada y en-
juta)la mano derecha. Y le acechaban los
escribas y los fariseos, para ver si en el dia
de reposo lo sanaria (el vocablo que se em-
plea en este lugar es Oepameder que signi-
fica, literalmente, una accién terapéutica)
a fin de acusarle. Mas ¢l conocia los pen-
samientos de ellos; y dijo al hombre que
tenia la mano seca: Levantate, y ponte en
medio. Y levantandose se puso en pie. En-
tonces Jesus les dijo: os preguntaré una
cosa: ¢Es licito en el dia de reposo (sabado)
hacer el bien o el mal?¢salvar la vida o qui-
tarla? Y mirando a todos alrededor, dijo al
hombre: Extiende tu mano. Y él asi lo hizo,
y su mano fue restaurada” (en griego resti-
tuida).

La sintomatologia que se describe, por
parte del médico Lucas, corresponde a lo
que hoy se denomina mano en garra. En
el caso que venimos estudiando se nos dan
datos suficientemente claros y fiables para
llegar a determinar que se trata de una
paralisis cubital de la mano derecha.
La etiopatogenia o las causas por la que
esta pardlisis puede darse son variadas
(traumatismos que afectan a las partes
oseas de la mano, afectacion del nervio cu-
bital encargado de favorecer el movimiento
de la mano y juego de la mufieca, y otros).
Resulta evidente que Jesucristo hizo un
diagnoéstico inmediato de la paralisis del en-
fermo, y lo que es atin mas extraordinario
descubrid, en mi criterio, la causa que la
originaba. Aqui se nos presenta al Hijo del
Hombre en su sabiduria y capacidades
mas sublimes. Cualquiera que tuviese el
poder para sondar las partes mas profun-
das y obscuras de la esfera de la intimidad
de un ser humano, estaria en condiciones
de llegar con su palabra al estrato mas pro-
fundo de nuestra esfera inconsciente y des-
enmascarar al fantasma (la causa) que se

proyectaba sobre el cuerpo de la persona 'y
era el responsable de su paralisis. Se trata-
ria de hacer subir a la conciencia (al YO) el
o los elementos reprimidos en el fondo
del ser, en la esfera mas profunda del
corazon. Por los sintomas que se nos des-
criben, la mano paralitica estaba inmovili-
zada, contraida (rigida) con los dedos
vueltos hacia la palma de la mano, a ma-
nera de una garra; ademas estaba desecada
y enjuta, sintomas de la atrofia de los mus-
culos de la mano, provocada por la inmo-
vilidad de la misma. La curacién de este
paciente se enmarca, bajo mi punto de
vista, en la capacidad que el terapeuta
tenga de captar que se trata de una parali-
sis funcional; es decir de un tipo de tras-
torno neuropsiquiatrico en el que el agente
etiologico (causal) no es de naturaleza or-
ganica, ni traumatologica, ni infecciosa o
neurolitica, sino que pertenece al campo
mas profundo de los agentes psico-logicos
morbigenos que se almacenan en los mas
profundos recovecos del inconsciente hu-
mano. Jesus de Nazaret conocia los conte-
nidos del corazén humano, como ningtn
otro sabio o cientifico llegb6 a conocer. A
este respecto escribia el apéstol Juan, lo si-
guiente: “Estando en Jerusalén en la fiesta
de la pascua, muchos creyeron en su nom-
bre, viendo las sefiales que hacia (entre
otras curar enfermos). Pero Jests no se
fiaba de ellos, porque conocia a todos, y no
tenia necesidad de que nadie le diese testi-
monio del hombre, pues él sabia lo que
habia en el hombre (Juan 2: 23-25).

Pensamos que el paralitico de la mano
seca, padecia un trastorno funcional sin le-
sibn organica subyacente que, con todo res-
peto y consideracion a otros intérpretes y
interpretaciones, se puede llegar a la con-
clusion de que esta curacion espectacular 'y
milagrosa, desde los conocimientos antro-
pologicos y psicologico actuales, podemos
estar en condiciones de dar una explica-
cion cientifica a lo que ocurri6 para que
el paciente se curase. Para ilustrar todo lo
anteriormente afirmado, vamos a compa-
rar este caso con uno semejante y producto
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de mi propia experiencia como cientifico
en el area de la salud mental.

Se trataba de un enfermo alcohodlico
que yo habia tratado. Estaba integrado en
un Grupo Terapéutico para este tipo de pa-
cientes y llevaba una evolucién clinica muy
positiva: 4 anos sin consumir bebidas alco-
holicas, superacion de sus problemas de ca-
racter y conducta, una homeostasis familiar
envidiable, reconciliacién con todas aque-
llas personas a las que habia causado pro-
Solia

periddicas conmigo los lunes. Como en

blemas, etc. pasar consultas
otras ocasiones acudio6 a la hora prefijada.
Inmediatamente me di cuenta de que lle-
gaba en un estado animico depresivo y que
traia vendada la mano izquierda. Natural-
mente le pregunté que le habia ocurrido y
me conto lo siguiente: el sabado anterior se
habia encontrado con uno de sus colegas
alcohodlicos que seguia bebiendo. El com-
pafiero de tantas correrias etilicas le invi-
taba a que tomase un vaso de vino (que era
la bebida con la que se alcoholiz6 y se con-
virti6 en un enfermo), ¢l agradecié la invi-
tacion pero la rehuso y después de hablar
con su amigo, se fue inmediatamente a su
domicilio. Todo discurria de manera nor-
mal. Cend con la familia y se acostd, a la
mafana siguiente se dio cuenta que tenia
paralitica la mano izquierda. Se impresion6
mucho, acudi6 al Centro de Salud que le
correspondia y le dijeron que lo que le pa-
saba no tenia importancia, que segura-
mente era el resultado de una mala postura
durante la noche y que se le iria pasando.
Mi paciente seguia muy preocupado y muy
nervioso y como solo faltaba un dia para
verme, decidi6 esperar a saber mi criterio
y le hice una exploracién neurolégica del
brazo izquierdo (incluida la mano parali-
tica) y no habia ni alteracion de reflejos, ni
de la sensibilidad. La alteracién que pre-
sentaba era, claramente una paralisis ra-
dial. En este tipo de paralisis el nervio que
suele estar afectado es el nervio radial y
la mano flacida y pendulona, de ma-
nera que el paciente queda totalmente im-
posibilitado para extender la mano, y si se

la extiende vuelve inmediatamente a su im-
potencia pendular. Interrogado el paciente
sobre la posibilidad que ¢él pudiera dar una
explicacion a lo que le estaba sucediendo,
no tenia explicacion alguna que pudiera su-
ministrarnos. Por los resultados de la explo-
racién neurolégica que le realicé, tenia la
sospecha de que la causa podia no ser de
naturaleza organica, y por eso tomé la de-
cision de enviarle al servicio de Neurologia.
En dicho servicio le sometieron a una ex-
ploracién neurolégica mas exhaustiva, ra-
diografias, un estudio electromiografico y
un Scanner cerebral. Me devolvieron al pa-
ciente con la impresién de que no tenia
nada organico que justificase su paralisis ra-
dial y que pensaban en un trastorno fun-
cional de base psicologica-emocional.
Pasaban los dias y el problema continuaba.
Pensé que, dado que el paciente no podia
darme datos a nivel consciente de la razon
de su paralisis radial, tendriamos que
buscarla adentrandonos en los estratos su-
bliminales de su mente, en la esfera mas
profunda de su corazon. Por consiguiente
el método mas apropiado era una explo-
racion hipnética, sondando las zonas
mas obscuras de la esfera de su intimidad;
en definitiva intentar llegar a lo mas intimo
de su ser, donde pensabamos que encontra-
riamos la o las causas de su paralisis repri-
midas. Hablamos con el paciente y le
expusimos el método que ibamos a em-
plear, asegurandole que cualquier informa-
ci6n que obtuviéramos constituiria secreto
profesional absoluto. El paciente dio su
consentimiento y pasamos a la accion. Hay
dos tipos de narcoanalisis: el psicologico
y el medicamentoso o quimico. Esco-
gimos este tltimo por razones deontologi-
cas. Para realizar este tipo de pruebas se
necesita una habitacién cerrada, una cama
donde el paciente se acuesta, una medica-
ci6n que se utilizaba para dormir a los pa-
cientes que iban a ser intervenidos
quirtrgicamente (Narcovenol), un gotero
para inyectarle por via venosa la sustancia
activa y una enfermera con cierta experien-
cia. Colocado el gotero con la sustancia ac-
tiva, se empieza una conversacion trivial
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con el paciente, advirtiéndole que todo lo
que nos contase seria grabado y que poste-
riormente, al final de la sesion, se le entre-
garia la grabacion para que hiciera con ella
lo que le pareciera mas adecuado. La ad-
ministracion de esta sustancia modifica el
estado de conciencia, y cuando el pa-
clente estd en un estado “cuasi dormido”,
entre dormido y despierto, se le invita a que
cuente lo que en estado de conciencia
vigil no puede. Empieza a hablar y
vamos quedando asombrado de todo lo
que nos va contando. Lo resumiremos:

* (Cuando tuvo el encuentro con el amigo
alcohdlico, rechazo la invitacion que
aquel le hacia para consumir una be-
bida alcohélica, pero experimento la
tentacion de tomarla. Sufrié un choque
emocional muy fuerte, acompanado de
angustia y por eso se fue de aquel lugar
lo primero que pudo.

* Luego sigui6 su relato, que expresaba
sentimientos de culpa claros.

* Se sentia culpable de masturbarse en su
adolescencia y pensaba que Dios le cas-
tigaria mandandole al Infierno por
toda una eternidad.

* Se sentia muy culpable y angustiado
por los malos tratos que le habia infrin-
gido a su esposa y a sus hijos durante
sus episodios de intoxicacion etilica
aguda.

* Se sentia muy afectado animicamente
por haberse convertido en un alcoh6-
lico.

Todas estas alteraciones psico-emocio-
nales tenian un factor en comun. Recorde-
mos que el paciente se presenté en mi
consulta con una paralisis radial de la
mano izquierda. Y aqui esta la clave de
todas sus alteraciones. El hecho de ser
zurdo, nos descubria los sentimientos de
culpa reprimidos desde la adolescencia: se
masturbaba con la mano izquierda; mal-
trataba fisicamente a su familia con la
misma mano; y lo mas importante, se alco-
holiz6 bebiendo con la mano izquierda. Y
la causa de todos sus sentimientos de culpa

reprimidos dimanaba de su enfermedad al-
cohdlica. El paciente estaba profunda-
mente motivado y la tentaciéon de volver a
beber venia a dar al traste con toda la rea-
lidad homeostatica a nivel personal, fami-
liar y social que habia conseguido. A pesar
de llevar cuatro afios de abstinencia los de-
seos de volver a beber eran sentimientos
reprimidos a nivel inconsciente a fin
de no sentirse conscientemente cul-
pable. Encontramos en el libro de Ecle-
siastés y en el Sermoén de la Montana la
explicacion de todo lo que en la historia cli-
nica de este paciente encontramos. En pri-
mer lugar Eclesiastés 2: 23, encontramos. ..
de noche su corazoén no reposa (lit- no
se acuesta). La mente humana funciona
dia y noche, y es precisamente por la noche
cuando la puerta de nuestro inconsciente
puede abrirse ¢ intentar llevar sus deseos
(teoldégicamente su epitumias) que estan
prohibidos por el Yo consciente y por el
super-yo (conciencia ético-moral). Pero
como la motivacion de este enfermo para
no volver a ingerir bebidas alcohélicas eran
tan fuerte, no pudieron sus deseos epitimi-
cos (contrarios a la voluntad de Dios) as-
cender a su conciencia yoica y decidieron
para castigar sus tentaciones producirle
una paralisis radial izquierda. Comple-
tando estos movimientos inconsciente y la
solucion de por qué se vivieron asi, tene-
mos la explicacion clara en una sentencia
del Sefior Jesucristo en el Sermoén del
Monte: ¢ Si tu mano derecha (aplicable
también a la izquierda) te es ocasion de
caer, cortala, y échala de ti; pues
mejor te es que se pierda uno de tus
miembros, y no que todo tu cuerpo
sea echado al infierno” (Mateo 5:30).

El paciente mejor6 notablemente des-
pués de la sesion de narcoandlisis y en
menos de una semana la paralisis radial
habia desaparecido completamente. Cual-
quier cientifico honesto en el campo de la
salud mental admitira la realidad de todo
lo que aqui resenamos. Respetamos, muy
sinceramente otras interpretaciones.
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Antonio Cruz Suérez*

El Diseiio inteligente, a diferencia del creacionismo cientifico, no pretende responder a la cuestion
de quién es la inteligencia diseiiadora o de donde saco la energia necesaria para disefiar el

CREACIONISMO
Y DISENO
INTELIGENTE,
;LOS MISMOS
PERROS
CON..?

PROTESTANTE DIGITAL
mientos

apelarian al Dios biblico como
causa original de todo lo creado.
En este sentido, el bidlogo evolu-
clonista espaniol, Francisco J. Ayala,
escribe: “los creacionistas del Diseno

creaclonistas

universo.

Algunos evolucionistas
criticos con el Diseno in-
teligente afirman que
éste y el llamado “crea-
cionismo cientifico” se-
rian practicamente la
misma cosa aunque ex-
presada de diferente ma-
nera. Algo asi como los
mismos perros con dife-
rentes collares. Incluso
se habla del “creacio-
nismo del Disefio inte-

ligente” y se le
incluye dentro
de los distin-
tos movi-

que

Inteligente (DI) argumentan que algunos

rasgos, como el ojo de los vertebrados, o el

mecanismo de la coagulacion de la sangre

de los mamiferos, o el flagelo bacteriano,
son demasiado complicados o “irreducti-
blemente complejos”, de modo que no
pueden haber surgido por medio de proce-
sos naturales. En esta version del DI, Dios
interviene de cuando en cuando en el pro-
ceso evolutivo para crear estos rasgos com-
plejos.” No sé si después de redactar esta
ultima frase, el doctor Ayala se arrepintié o
no de haberla escrito, pues inmediatamente
coloc6 una nota al final del libro con la si-
guiente aclaracion: “Me refiero en broma
a esta version mezclada de
evolucionismo y creacio-
nismo esporadico
como “evolucion in-
terrumpida”.® Sea
como sea, yo SOs-
tengo que ni el Di-
sefio inteligente es
creacionismo -como
intentaré explicar se-
guidamente-; ni apela ne-
cesariamente a Dios como el

origen de todo; ni mucho menos a un dios

tapagujeros que intervendria eventual-

*Dr. en Biologia, Dr. en Teologia, Profesor y Escritor. Entre sus principales obras: “La ciencia, ¢encuentra a Dios?”;
“Sociologia: una desmitificacion”; “Bioética cristiana: una propuesta para el tercer milenio”; “Pardbolas de Jests en
el mundo postmoderno”; “El cristiano en la aldea global”; “Darwin no maté a Dios”, “Postmodernidad”.

1) Ayala, . J., 2007, Darwin y el Disefio Inteligente, Alianza Editorial, Madrid, p. 167.

9) Ihid., p. 214
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mente para solucionarle la papeleta a la se-
leccion natural. En primer lugar, es menes-
ter sefialar que el creacionismo cientifico
esta intimamente comprometido con el re-
lato biblico de la creacion, segun el libro de
Génesis, mientras que el Disefo inteligente
no lo esta. ;Qué diferencias existen, pues,
entre el Disefio inteligente y el creacio-
nismo cientifico? El creacionismo asume de
entrada la existencia de un Dios creador
que origina el espacio, el tiempo y la mate-
ria del universo a partir de la nada abso-
luta, lo ordena adecuadamente y lo
sustenta mediante su infinita providencia.
Acepta también que el relato de los orige-
nes de los primeros capitulos biblicos es
cientificamente exacto y, por tanto, inter-
preta los descubrimientos de la ciencia
desde dicha cosmovision. Por el contrario,
el Diseno inteligente carece de compromi-
sos biblicos ya que no depende del relato
biblico de la creaciéon y procura interpretar
los datos naturales siguiendo principios
cientificos generalmente aceptados. A
pesar de todo, se podria objetar (no es el
mismo Dios creador el que proponen
ambos movimientos? ;Acaso no se refieren
los dos al ser supremo omnisciente, omni-
potente y bondadoso del que habla la Bi-
blia? El Creador biblico al que apela el
creacionismo cientifico es el Dios personal
del cristianismo. De la misma manera, se
podria pensar también en el Dios de las
demas religiones monoteistas. No obstante,
el Disefio inteligente se niega a hablar de
ninguna deidad concreta. Lo tnico que
afirma es que numerosas evidencias natu-
rales, acerca de la complejidad y especifi-
cidad de los seres vivos, permiten deducir
la existencia de una causa inteligente que
estaria detras de ellas. Pero insiste en que
la ciencia no puede desvelar la identidad
de tal causa, sencillamente porque no tiene
acceso a dicha entidad. Y mediante las in-
vestigaciones cientificas tampoco seria po-
sible determinar como tal inteligencia
disen6 la naturaleza. Todo ello quedaria
fuera del ambito de la ciencia. Por tanto, el

disenador del Diseno in-
teligente seria absoluta-
mente compatible no
so6lo con el de las religio-
nes monoteistas (juda-
ismo, cristianismo e
islam) sino también con
el Dios impersonal del te-
ismo, que habria creado
el cosmos y lo habria
abandonado a su suerte,
asi como con el de-
miurgo de Platén, la
razén divina de los anti-
guos estoicos griegos o
incluso con el agnosti-
cismo, que podria decir
simplemente que se trata
de una realidad inexpli-
cable. De manera que el
Diseno inteligente, a di-
ferencia del creacionismo
cientifico, no pretende
responder a la cuestion
de quién es tal inteligen-
cia disenadora o de
donde saco la energia ne-
cesaria para disefar el
universo. Lo que afirma
la moderna teoria del Di-
seno inteligente es que la
complejidad  especifica
de los seres vivos, es

Ciencia y Religion

el Diseno inteligente parte
desde la complejidad
observable en los seres vivos
y a partir de ahi explora todas
las posibilidades para que
dicha complejidad se haya
podido originar
exclusivamente mediante
mecanismos naturales. Al no
encontrar ninguna explicacion
natural, deduce desde la
propia razon, la necesidad de
una inteligencia que haya
disefiado. No parte de
ninguna cosmovision a priori.
No se basa en determinados
relatos religiosos sino que
utiliza métodos de la ciencia
para poder distinguir entre
estructuras disenadas
inteligentemente y aquellas
otras que se han producido
por medio de simples causas
naturales

decir, el hecho de que exhiban patrones
que Unicamente puede producir la inteli-
gencia, es una realidad susceptible de ser
detectada experimentalmente; que las cau-
sas naturales por si solas son incapaces de
explicar dicha complejidad, y, por tanto,
que solo una causa inteligente puede ha-
cerlo. Ninguna de estas proposiciones se
basa en argumentos religiosos sino en prin-
cipios cientificos. Si los diferentes movi-
mientos creacionistas presuponen la
existencia previa de un Creador sabio que
lo hizo todo -tiempo, espacio, materia y
vida-, el Disefio inteligente no presupone
nada de esto, solo se centra en el estudio de
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la estructura de la materia que conforma a
los seres vivos de la Tierra, para senalar
que ciertas disposiciones complejas de esta
materia organica Uinicamente pueden ser
explicadas apelando a una inteligencia di-
sefiadora. Esto no es fe religiosa sino razo-
namiento deductivo que busca la mejor
solucion. Al presuponer el creacionismo
cientifico que el relato biblico de la crea-
ciéon es clentificamente exacto y que ésta
tuvo lugar en seis dias literales de veinticua-
tro horas -como acepta el Creacionismo de
la Tierra Joven-, se elimina de entrada la
posibilidad de que tal explicaciéon pueda
considerarse como verdadera teoria cienti-
fica. Independientemente de que se pueda
estar en lo cierto o no, forzar los descubri-
mientos de la ciencia para que encajen en
un relato teoldgico no es hacer genuina in-
vestigacion cientifica. Como tampoco lo es,
forzarlos para que corroboren un relato ex-
clusivamente naturalista como propone el
darwinismo materialista. La ciencia no de-
biera estar condicionada por suposiciones
metafisicas previas. No obstante, el Disefio
inteligente parte desde la complejidad ob-
servable en los seres vivos y a partir de ahi
explora todas las posibilidades para que
dicha complejidad se haya podido originar
exclusivamente mediante mecanismos na-
turales. Al no encontrar ninguna explica-
ci6n natural, deduce desde la propia razon,
la necesidad de una inteligencia que haya
disefiado. No parte de ninguna cosmovi-
si6n a priori. No se basa en determinados
relatos religiosos sino que utiliza métodos
de la ciencia para poder distinguir entre es-
tructuras disenadas inteligentemente vy
aquellas otras que se han producido por
medio de simples causas naturales. Esto
permite concluir que el Disefo inteligente
presenta la legitimidad de una auténtica te-
oria cientifica, libre tanto de ideas previas
religiosas como de las preconcepciones del
naturalismo metodolégico. Aunque el na-
turalismo se niegue a reconocerlo, es evi-
dente que la creacion del universo esta mas
alla de las posibilidades explicativas de la

ciencia. Por tanto, la creacion sera siempre
una doctrina teologica o metafisica. Por su
parte, el Disefio inteligente reconociendo
esta realidad, no habla de creacién original
a partir de la nada sino que propone sélo
la necesidad de una causa inteligente que
haya dispuesto la materia dotandola de ele-
vada informacién, asi como de estructuras
complejas y especificas. Esto hubiera po-
dido hacerse desde dentro del cosmos y no
desde fuera. Desde el interior del espacio y
el tiempo sin violar las leyes de la natura-
leza. De manera que el Disefio no interfiere
en el ambito de la teologia o la filosofia, es-
peculando sobre la doctrina de la creacion.
No habla de un creador que originara el es-
pacio, el tiempo, la materia o la energia
partiendo de la nada. No defiende un fi-
jismo de las especies sino que acepta los
procesos evolutivos. No propone un marco
de tiempo concreto para que esto ocu-
rriera, fueran dias o millones de anos. No
se refiere a ninguna catastrofe natural de
magnitud global como razén de la geologia
actual. Al ser esto asi, el Disefio inteligente
es compatible con muchos planteamientos
generalmente aceptados por la ciencia ofi-
cial. Por todo esto, no es cierto que el Di-
sefio inteligente sea lo mismo que el
creacionismo cientifico. Lo que si afirma la
teoria del Disefio, contraria al darwinismo,
es que los procesos evolutivos tienen limites.
La evidencia indica que las variaciones de
los seres vivos estan delimitadas a determi-
nados ambitos y que la microevolucién ob-
debe

necesariamente a la macroevolucion dar-

servable no  se extrapolar
winista. El mecanismo de la mutacion mas
la seleccion natural resulta insuficiente para
dar cuenta del origen, la complejidad y la
diversidad de la vida. Y, por altimo, ciertos
datos del mundo natural apuntan de forma
concluyente hacia la actividad de una inte-
ligencia disefiadora. Nada mas y nada

menos. £
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Grupo de investigacion
RAZON, CIENCIA Y FE

(Universidad de Navarra)
http://www.unav.edu

Mariano Artigas

Seminario del Grupo Interdisciplinar Ciencia, razén y fe (CRYF)

os descubrimientos de Galileo (irre-
Lgularidades de la Luna, los cuatro

satélites de Jupiter, la multitud de
estrellas, las fases de Venus, el entorno de
Saturno) planteaban serias dificultades al
geocentrismo de Ptotomeo y Aristoteles,
generalmente admitido en la época. Pero
no demostraban la verdad del heliocen-
trismo de Copérnico. Cabia la solucién in-
termedia de Tycho Brahe, que seguia
colocando a la Tierra inmdvil en el centro
del mundo, al Sol (y a la Luna) girando al-
rededor de la Tierra, y a los planetas gi-
rando alrededor del Sol. Pronto surgieron
criticas, sobre todo por parte de profesores
aristotélicos de la Universidad. Pronto,
también, los adversarios de Galileo intro-
dujeron argumentos teoldgicos, diciendo
que el heliocentrismo contradecia la inter-
pretacion literal y tradicional de una serie
de pasajes de la Sagrada Escritura.

Sin embargo, pronto surgieron problemas,
en parte debido a la oposicion de algunos
aristotélicos, y en parte porque se fue ad-
virtiendo que Galileo utilizaba sus descu-
brimientos para argumentar a favor del
heliocentrismo. Pronto, también, algunos
de los oponentes de Galileo empezaron a
utilizar argumentos sacados de la Escritura
para oponerse al heliocentrismo .

El primer oponente fue Ludovico delle Co-
lombe, en Florencia, del que se sabe poco.
Galileo no le hizo caso. Llamaron a su
grupo los pichones, porque en italiano co-
lomba (plural colombe) significa paloma.
Este grupo se propuso involucrar a algtin

Sobre Galileo

Geocentrismo

Heliocentrismo

eclesidstico que se opusiera a Galileo, y pa-
rece que lo consiguieron. Primero el domi-
nico Nicold Lorini, profesor de historia,
hizo comentarios criticos. Luego, el tam-
bién dominico Tommaso Caccini predicé
desde el pulpito de Santa Maria Novella,
una de las principales iglesias de Florencia.
Por fin, el 25 de febrero de 1615, Lorini
envio una denuncia contra Galileo a Roma,
y el Santo Oficio comenzd una investiga-
cién. Lorini adjunté copia de una larga
carta de Galileo a Benedetto Castelli,
donde Galileo defendia que el copernica-
nismo era compatible con la doctrina caté-
lica. Caccini se presentd voluntariamente
para declarar en el Santo Oficio de Roma

[...].

Articulo completo:
http://www.unav.es/cryf/curso05Sma.html
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Cifras
del cambio
religioso

en América
|_atina

PROTESTANTE DIGITAL
atinoamérica es la reserva poblacional

del catolicismo, pero también un Conti-

nente en el que crece constantemente el
amplio abanico del protestantismo/cristia-
nismo evangélico. Un amplio estudio cuantita-
tivo del Pew Research Center da cuenta de las
creencias y practicas en 19 paises de América
Latina. El documento posibilita no solamente
conocer los nimeros de la diversidad religiosa,
sino también hacer interpretaciones socio cul-
turales de tal diversificacidn. El estudio del Pew

Marcha por Jesus de Sao
Paulo.

Research Center es amplio, con todo y apéndi-
ces contiene 310 paginas, lleva por titulo Reli-
gion in Latin America: Widespread Change in
a Historically Catholic Region. Hay una version

Carlos Martinez Garcia*

En Latinoamérica la Iglesia Catdlica ha sufrido pérdidas netas
debido al cambio religioso de muchos que se unieron a igle-
sias evangélicas protestantes, dice el informe de Pew.

condensada en castellano (aqui en PDF), que
incluye los principales indicadores de la inves-
tigacion. En América Latina viven mads de 425
millones de catdlicos, el 40 por ciento de la po-
blacion catdlica mundial. Con variaciones por
pais, durante la mayor parte del siglo XX (de
1900 a 1960) la poblacién catdlica fue de 90
por ciento. Es a partir de la década de los 60°s
cuando tal porcentaje comienza a descender
constantemente. A fines del 2014, cuando el
Pew Research Center concluyé con el levanta-
miento de datos, los catélicos romanos adultos
en Latinoamérica representaron 69 por ciento.
Por todo el Continente es verificable el des-
censo de creyentes catodlicos, ya que, sostiene
el reporte “en casi todos los paises encuesta-
dos, la Iglesia Catdlica ha sufrido pérdidas
netas debido al cambio religioso de muchos la-
tinoamericanos que se unieron a iglesias evan-
gélicas protestantes o que rechazaron en
general la religiéon organizada. Por ejemplo,
aproximadamente uno de cada cuatro nicara-
glienses, uno de cada cinco brasilefios y uno
de cada siete venezolanos ya no son catélicos”.
El 84 por ciento de los entrevistados dijeron
haber sido criados en sus familias como catdli-
cos, después optaron por otra confesion reli-
giosa o ninguna, tras lo cual el porcentaje
original de catdlicos criados como tales des-
cendid a 69 por ciento. En contraste, “tanto las
iglesias protestantes como la poblacién sin afi-

* Periodista y socidlogo, es miembro fundador del Centro de Estudios del Protestantismo Mexicano (Cenpromex),
que esta constituido por una red de investigadores evangélicos que realizan estudios sobre el protestantismo desde
varias perspectivas de las ciencias sociales y las humanidades.
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liacion religiosa de la regién han ganado
miembros. Solo uno de cada diez latinoameri-
canos (9%) fueron criados en iglesias protes-
tantes, pero casi uno de cada cinco (19%)
ahora se describe como protestante. Y, mien-
tras solo el 4% de los latinoamericanos fueron
criados sin una afiliacion religiosa, el doble de
esa cantidad (8%) no tiene afiliacion religiosa
en la actualidad”. La investigacidon consigna
datos interesantes que muestran los distintos
ritmos de la “descatolizacion” en América La-
tina. Al analizar por pais los nimeros de quie-
nes respondieron haber sido criados en el
catolicismo, es en Colombia donde se presenta
el mayor éxodo hacia distintas variantes del
protestantismo. 74 por ciento de los colom-
biano(a)s que son protestantes/evangélicos
antes fueron criados en familias catélicas. El
pais en el que es menor el porcentaje de pro-
testantes que respondieron antes haber sido
catdlicos es Panama, con 15 por ciento. De las
ocho posibilidades que tuvieron los encues-
tado(a)s para responder sobra la causa de su
paso del catolicismo al protestantismo, la nu-
mero uno es que buscaban una conexion per-
sonal con Dios. La segunda razén fue que
disfrutan mds el estilo de culto en su nueva
iglesia; y la tercera porque querian un mayor
énfasis en la moralidad. La cuarta causa del
cambio fue que encontraron una iglesia que
ayuda mas a sus integrantes. La conversion al
protestantismo/cristianismo evangélico en el
Continente acontece mas por el acercamiento
de las iglesias a las personas que viceversa. La
media de América Latina de quienes dijeron
haber cambiado de confesidn religiosa porque
una iglesia se acerco a ellos/ellas es del 58 por
ciento. Un elemento a tener en cuenta sobre
como se acercan las iglesias evangélicas a las
personas, es que lo hacen mediante sus inte-
grantes en la vida cotidiana y lugares donde se
desenvuelven. En Per( 7 por ciento de quienes
se reconocieron como catoélicos manifestaron
gue comparten su fe al menos una vez a las se-
mana; en tanto que el 38 por ciento de los pro-
testantes transmiten su creencia en el mismo
lapso. Es decir, el activismo evangélico es mas
de cinco veces mayor al activismo catélico.
Guatemala es donde los catdlicos son mas ac-
tivos para difundir su fe, lo hace el 34 por
ciento. Pero también es el pdis en el que el 53
por ciento de los protestantes difunden lo que
creen por lo menos una vez por semana. Aun-
gue el cambio hacia el protestantismo tiene

Sociologia y Cristianismo

lugar en todos los grupos de edades, es en el
de menores de 25 afios en el que las conver-
siones alcanzan mayor porcentaje. La movili-
dad geografica contribuye a que personas
transiten de un credo a otro. No en todos los
paises, pero el estudio reporta que en algunos
de ellos (Argentina, Bolivia y Costa Rica), “las
personas convertidas al protestantismo tienen
menor tendencia a contar con educacién se-
cundaria en comparacion con los catdlicos”.
Con razdn el estudio aclara que el significado
de protestante es en América Latina menos es-
tricto que en Estados Unidos, y Europa agrego
yo. Porque “a diferencia de lo que ocurre en
Estados Unidos, donde términos como ‘nacido
de nuevo’ y ‘evangélico’ distinguen a ciertos
protestantes, en América Latina los términos
‘protestante’ y ‘evangélico’ se usan indistinta-
mente”. Anoto que cada vez es mas frecuente
el uso de evangélico en América Latina, en de-
trimento del concepto identitario de protes-
tante. La anterior es una observacién facticay
no una toma de postura en favor de uno u otro
término. El Pew Research Center usa el con-
cepto protestante “en un sentido amplio para
hacer referencia [a integrantes] de las iglesias
protestantes histéricas (por ejemplo, bautis-
tas, adventistas del séptimo dia, metodistas,
luteranos o presbiterianos), miembros de igle-
sias pentecostales (por ejemplo, Asambleas de
Dios, Iglesia Pentecostal de Dios o Iglesia Evan-
gélica Cuadrangular) y miembros de otras igle-
sias protestantes”. Tal vez un criterio para
tener en cuenta acerca de los protestantes/
cristianos evangélicos latinoamericanos (ya
sean de iglesias histdricas, pentecostales, ne-
opentecostales, mega iglesias de distinta ten-
dencia) es que tienen como Biblia comun la
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del llamado candn corto, es decir, sin libros
deuterocandnicos, los cuales si forman parte
de la Biblia usada por la Iglesia catdlica. El re-
porte cuantifica en menos de 25 por ciento a
los protestantes pertenecientes a iglesias his-
toricas, y agrega que “la mitad dijo pertenecer
a una iglesia pentecostal. Ademas, en la mayo-
ria de los paises, al menos un cuarto dijo per-
tenecer a otra iglesia protestante o que no
sabia su denominacidn”. Es muy probable que
quienes no identificaron su afiliacion denomi-
nacional haya sido porque pertenecen a nue-
vos movimientos protestantes/evangélicos
que se dicen lejanos a la institucionalizacion,
pero que con el paso del tiempo construyen
una nueva ortodoxia, y en ella tienen cabida
ciertos postulados protestantes. En el préximo
articulo continuaré con otras cifras que aporta
el documento del Pew Research Center sobre
la reconfiguracién del campo religioso latino-
americano.

Brasil ha sido la cuna de movimientos y predi-
cadores del evangelio de la prosperidad, y al
mismo tiempo es el pais donde los evangéli-
cos menos hacen suyo el slogan de la prospe-

ridad asegurada.

El cristianismo evangélico que mas crece en
América Latina es el de corte pentecostal. Esto
no es algo que haya descubierto la investiga-
cion del Pew Research Center que citamos en
el articulo de la semana pasada, pero el docu-
mento le da forma numeérica a una impresién
que tiene variantes en los paises del Conti-
nente, la impresién del predominio pentecos-
tal (un protestantismo popular) en el abanico
protestante latinoamericano. El Pew Research
Center define como pentecostales a quienes

en sus “servicios religioso [tienen] experien-
cias que los creyentes consideran ‘dones del
Espiritu Santo’, como la sanacién divina, hablar
en lenguas y recibir revelaciones directas de
Dios”. Poco menos de la mitad de los protes-
tantes latinoamericanos (47 por ciento) dijo
pertenecer a una denominacion pentecostal;
poco mas de la mitad (52 por ciento) se iden-
tificd como pentecostal. La diferencia entre el
primer y segundo porcentaje (5 por ciento) se
deber a que ese 5 por ciento adicional des-
cribe a protestantes pentecostalizados que no
son integrantes de una congregacion pente-
costal, sino, por ejemplo, de alguna conocida
como histdrica. Cuando de la media continen-
tal pasamos a los nimeros por paises en la
pentecostalizacidn del protestantismo, tene-
mos que en la Republica Dominicana, Brasil y
Panama cerca de 8 de cada diez protestantes
o bien pertenecen a un iglesia que es parte de
una denominacion pentecostal, o bien perso-
nalmente se identifican como pentecostales
sin necesariamente ser integrantes de una
iglesia de esa confesion. En Puerto Rico, Nica-
ragua, Guatemala, Argentina, Honduras, Ecua-
dor y Chile, aproximadamente dos tercios o
mas de los protestantes son pentecostales por
denominacion, por identificacion personal o
ambas. Una de las creencias de los pentecos-
tales es la sanidad divina. La investigacion in-
cluyéd una pregunta sobre este tdpico al
inquirir a los encuestado(a)s si habian atesti-
guado una sanidad de tal tipo. De los protes-
tantes que respondieron afirmativamente fue
en Brasil, Colombia y Nicaragua, los tres paises
con 72 por ciento, donde el si alcanzé cifas mas
altas. Cerca de éstos nimeros quedaron Gua-
temalay El Salvador, ambos con 70 por ciento.
Los dos paises con los porcentajes mas bajos
de protestantes que han sido testigos de sani-
dad divina fueron México (48 por ciento) y
Chile (46 por ciento). Llama la atencién el caso
de Chile, porque es la nacion latinoamericana
con mas larga historia de presencia pentecos-
tal. Cuando la pregunta incluyd, ademas de
haber presenciado algun caso de sanidad di-
vina, si las personas hablaban en lenguas, ora-
ban por sanidad y profetizaban, los
porcentajes de “pentecostalizacion” entre los
protestantes se incrementaron. La respuesta
positiva de los protestantes/cristianos evangé-
licos fue muy alta en general, pero llegé a 90
por ciento o mas en varios paises: Brasil (91
por ciento), Colombia (93 por ciento), Hondu-
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ras (92 por ciento), Paraguay (93 por ciento),
Republica Dominicana (90 por ciento). En con-
traparte, donde los porcentaje resultaron me-
nores fue en Ecuador (78 por ciento), Peru (75
por ciento) y Uruguay (78 por ciento) y entre
los llamados hispanos de los Estados Unidos
(69 por ciento). En cuanto al estilo expresivo
de la alabanza en las iglesias protestantes lo
pentecostal ha irradiado hacia denominacio-
nes/congregaciones que “oficialmente” no son
pentecostales, pero que en la practica han
adoptado expresiones que en el pasado re-
ciente esas mismas denominaciones/congre-
gaciones etiquetaban como propias del
pentecostalismo. De los asistentes (churchgo-
ers les llama el Pew Research Center) a las igle-
sias protestantes que en los cultos/servicios/
reuniones brincan, levantan la voz, aplauden
y levantan las manos lo hacen en Colombia 90
por ciento, en Panama y Republica Domini-
cana el 86 por ciento, en Costa Rica y Paraguay
el 84 por ciento. Donde menos tienen lugar en
los servicios protestantes las expresiones men-
cionadas es en México, Peru y Uruguay, los
tres con 70 por ciento; y en Chile (63 por
ciento). Respecto al conocido como “evangelio
de la prosperidad”, al que define el docu-
mento del Pew Research Center consistente en
la conviccion de que Dios concederd bienestar
econdmico y buena salud fisica a quienes tie-
nen suficiente fe, es de llamar la atencién que
sea en Brasil donde el porcentaje de protes-
tantes que se identifican con la premisa men-
cionada sea el menor de toda América Latina,
con el 56 por ciento. La cifra de todas mane-
ras, me parece, es alta, y me lleva a una obser-
vacion. Brasil ha sido precisamente la cuna de
bien conocidos movimientos y predicadores
del evangelio de la prosperidad, y al mismo
tiempo es, segln la investigacion que nos
ocupa, el pais donde los protestantes/evangé-
licos menos hacen suyo el slogan de la pros-
peridad asegurada, entonces esto tal vez sea
resultado de comprobar por parte de los pro-
testantes brasilefios que la oferta es endeble
y/o por los escandalos éticos de no pocos te-
lepredicadores, asi como de autroproclama-
dos profetas y apdstoles. En el rubro del
“evangelio de la prosperidad”, donde éste
tiene mas altos porcentajes entre los protes-
tantes/evangélicos es en Venezuela (91 por
ciento), Guatemala (90 por ciento) y Bolivia
(89). Donde menos es en Brasil, como ya men-
cioné, Chile (59 por ciento) y Puerto Rico (60
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por ciento). Hay pentecostales dentro de la
Iglesia catdlica romana y se les conoce como
carismaticos, son los de mas crecimiento en
aquella institucion, de lo cual me ocuparé en
la préoxima entrega junto con otras temadticas.

Se aprecia un distanciamiento valorativo de
los latinoamericano/as catdlicos con las en-
sefianzas oficiales de la Iglesia catdlica.

La corriente mayoritaria en el protestan-
tismo/cristianismo evangélico latinoameri-
cano es el pentecostalismo. Esto lo valida
estadisticamente la investigacién del Pew Re-
search Center, la cual he compendiado y co-
mentado en dos articulos anteriores. Pero la
vertiente pentecostal también ocupa un lugar
destacado dentro del catolicismo romano, en
cuyo seno se le conoce como renovacion ca-
rismatica. El carismatismo catdlico tiene rit-
mos de crecimiento contrastantes en América
Latina, en algunos paises ya es mayoritario, y
asi lo demuestra el porcentaje de quienes
siendo catdlicos romanos también se identifi-
caron como carismaticos: 71 por ciento en Pa-
nama, 58 por ciento en Brasil, 55 por ciento en
Honduras, 52 por ciento en Republica Domini-
canay 50 por ciento en El Salvador. Estas son
las naciones que tienen 50 por ciento o mas
de catdlicos que se reconocen carismatico/as.
En el otro extremo, el de los paises donde la
poblacion catélica manifestd menor identifica-
cion con el carismatismo, estan Uruguay (14
por ciento), Argentina (20 por ciento), Chile
(23 por ciento), Colombia (24 Por ciento) y
México (27 por ciento). Mientras el pentecos-
talismo/neopentecostalismo es el que mas
crece dentro del protestantismo latinoameri-
cano, en el catolicismo le corresponde ese
lugar a la renovacion carismatica. El carisma-
tismo ha sido visto por algunos altos clérigos
romanos y analistas sociorreligiosos como una
especie de dique a la expansion pentecostal,
y de alguna manera lo es. Por otra parte, no sé
si sea el caso en otros paises, pero en México
varios grupos que iniciaron en la renovacion
carismatica después se independizaron y/o
rompieron con la Iglesia catdlica y se transfor-
maron en iglesias pentecostales/neopentecos-
tales . De acuerdo a la investigacidon aqui
examinada, el carismatismo catolico si ha in-
corporado en sus reuniones emotividad en la
liturgia, estudios biblicos caseros, asistencia a
congresos masivos, pero con menor intensi-
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dad otros rasgos considerados parte de la co-
tidianidad pentecostal: sanidad divina, recep-
cion de revelaciones, presenciar exorcismos,
dar/interpretar profecias y hablar en lenguas.
Estos cinco rasgos estan mas presentes en los
protestantes pentecostales que en los catéli-
cos carismaticos. De los diecinueve paises ob-
jeto del amplio sondeo, en trece de ellos mas
del cincuenta por ciento de la muestra estadis-
tica se expresd a favor de mantener lo religioso
separado de las politicas gubernamentales,
principio que se conoce como separacién Es-
tado-Iglesia(s). Los tres paises en los que la lai-
cidad estd mads arraigada son Uruguay (75 por
ciento), México (74 por ciento) y Chile (70 por
ciento). En los que menos dijeron favorecer la
mencionada separacién fueron Republica Do-
minicana (42 por ciento), El Salvador (42 por
ciento), Paraguay (44 por ciento) y Guatemala
(46 por ciento). El estudio también incluye
concepciones de los encuestados sobre distin-
tos asuntos de politicas publicas y principios
éticos sobre ellas por afiliacién religiosa. En
términos generales se aprecia un distancia-
miento valorativo de los latinoamericano/as
catdlicos con las ensefianzas oficiales de la
Iglesia catdlica. También es observable, igual-
mente en términos generales, el predominio
conservador dentro del abanico protestante
en cuanto a temas agrupados por el Pew Re-
search Center como “visiones morales” de
temas sociales. Expongo algunas observacio-
nes sobre las cifras del cambio religioso evi-
denciadas en el documento. Es fehaciente que
sigue creciendo el protestantismo/cristianismo
evangélico en toda Latinoamerica, y el rostro
predominante en la familia es pentecostal. En
algunas regiones la transformacién del campo
religioso, antes con gran hegemonia del cato-
licismo, ha sido vertiginosa, lo que ha llevado
a cuentas y proyecciones muy optimistas den-
tro de cierto evangelicalismo triunfalista. Ello
me hace preguntar si lo que ha acontecido es
mas un cambio de adscripcidn religiosa que
deja mas o menos intocado el nucleo de cier-
tas prenociones y practicas que no se transfor-
man al ingresar al nuevo circulo confesional.
Al gran crecimiento cuantitativo protestante
no le ha seguido lo que desde adentro de las
comunidades de fe se llama discipulado, y que
hacia afuera pudiera ser visto como creacién
de ciudadania, construccion de personalidades
democraticas que son agentes de cambios
mentales y culturales. En este sentido cabe la

distincidn socioldgica que afirma puede estu-
diarse el fendmeno religioso como creencia
y/o como conducta. ¢En qué son contrastantes
las conductas de los protestantes latinoameri-
canos con las de quienes no lo son? éSon sus
comunidades mas democraticas, horizontales,
preocupadas por el otro, con menos casos de
abusos de todo tipio y corrupcién? ¢O todo, o
la mayor parte, consiste solamente en cambios
de algunas creencias y nuevos ritualismos que
no alteran/transforman rasgos susbsistentes
de la cultura patrimonialista latinoamericana?
Las respuestas a las interrogantes anteriores
no pueden ser tajantes hacia un lado u otro. El
si 0 el no depende de comprensiones doctri-
nales, aplicaciones pedagdgicas de las mismas
y proyectos para implementar las creencias en
la vida personal, comunitaria y social. Para cla-
rificar las practicas sociales de las comunida-
des evangélicas realmenten existentes ya
existe un considerable cimulo de investigacio-
nes histéricas, sociolégicas y antropoldgicas
gue muestran luces y sombras de ellas. El pro-
testantismo en América Latina, no obstante
que desde distintas posiciones e intereses se
le sigue etiquetando de advenedizo, ya tiene
una historia de mas de siglo y medio. Es en las
ultimas cuatro décadas donde su presencia se
ha masificado y es una realidad bien asentada
por todo el Continente. Si las primeras gene-
raciones enfocaron su lid principalmente a so-
brevivir en un medio que les era hostil y por
ello crearon espacios que les dieran tanto le-
gitimidad social como posibilidad de reprodu-
ciry diseminar una identidad religiosa/cultural
alternativa a la histdrica y tradicional en Lati-
noamérica, las generaciones actuales tienen la
responsabilidad que les da su peso demogra-
fico de construir no nada mds un perfil confe-
sional identitario hacia adentro de sus
comunidades de fe, sino también de fermentar
con lo mejor de la cultura protestante las so-
ciedades nacionales que siguen inmersas en
un desasosiego de profundas raices histéricas.
Debe hacerse mas carne el principio protes-
tante para transformar la que Gabriel Garcia
Mdrquez, en su discurso de aceptacién del Pre-
mio Nobel de Literatura, llamé la “realidad
descomunal” de América Latina. #
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HURGANDO &N LA HISTORIA..

PROTAGONISTAS DEL PROTESTANTISMO ESPANOL

6.1 Los Cuaqueros

stos cuaqueros castellonenses, los

Ecroyd, que hemos considerado an-

teriormente, nos introducen en la
misma esencia del cristianismo reformado
y nos obligan a estudiar un tema casi olvi-
dado entre los historiadores del protestan-
tismo en Espafia: el movimiento cudquero.
Quizas el primer cudquero espafol sea
Félix Antonio de Alvarado, emigrado a In-
glaterra. Dice Menéndez Pelayo de él: “La
iglesia anglicana debié de pagar mal a Al-
varado; lo cierto es que para subsistir tuvo
que refugiarse en la mansa, benévola e ilu-
minada sociedad de los cuaqueros, bafan-
dose en su acendrado espiritualismo,
aprendiendo el sistema de la luz interior y
traduciendo, finalmente, el libro semi-sa-
grado del grupo, o sea la Apologia de la
verdadera teologia cristiana, de Roberto
Barclay. Esta traduccion se imprimid en
Londres en 1710 y es muy rara. ;Quién dira
que semejante libro habia de catequizar a
ningun espafol? Y, sin embargo, fue asi”.
Por ella se adhiere al cuaquerismo Usoz i
Rio.

No dejarian de tener influencia los cua-
queros entre los liberales espafioles en el
exilio de Londres por 1823-1833. Anterior-
mente, Simén Rojas Clemente, en 1818
seria perseguido por la Inquisicién acu-
sado de haber tenido contactos con los
cuadqueros y haber estado en su templo
con la escusa de aprender hebreo. Se sal-
varia de las garras inquisitoriales al ser
abolida esta Institucion. En el mismo sen-
tido de afinidad con los cuaqueros J.B.
Vilar coloca a José Maria Blanco White,
después de haber abandonado la Iglesia
de Inglaterra y su posicionamiento poste-
rior hacia el unitarismo. Considera que los
encendidos elogios prodigados a la Socie-
dad de Amigos en su obra Luisa Busta-
mante contrastan con las opiniones sobre
la iglesia que acababa de abandonar.’

1. Sociedades misioneras: los cudqueros.
http://protestantedigital.com/blogs/1355/Socie-
dades_misioneras_los_cuaqueros

* Manuel de Leon de la Vega, (Zamora, 1946), curs6 estudios en el Seminario catélico de Toro,
terminando Filosofia en Zamora, donde abandono la carrera eclesidstica. Hizo Magisterio pero no lo
ejerci6. Publicé dos revistas, “Asturias Evangélica” y “Orbayu” Suplemento histérico cultural. Ha
publicado también “Los protestantes y la espiritualidad evangélica en la Espaiia del siglo XVI” (2 tomos).
“Historia del protestantismo en Asturias”, “Evangelizacién y propaganda en el siglo XIX. Una vision de
la Segunda Reforma protestante en Espafia” y proximo a publicar “Las primeras congregaciones
evangélicas en Espafia”. Ha escrito tres novelas histdricas: “Tiempo de beatas y alumbrados” (premio
Adén 2012), “El hechizo del color ptrpura” y “La hija del maestro”. Premio literario Samuel Vila 2012.
Es pastor de la Iglesia de Cristo en La Felguera y ha colaborado en el Consejo Evangélico de Asturias,
siendo miembro fundador del Circulo Teol6gico de Oviedo.
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Hemos conocido al hebraista y erudito
Don Luis Usoz i Rio entre los primeros cua-
queros en Espafa. Su cristianismo es re-
formado pero no jerdrquico. Como decia
el mismo Usoz : “Consiste el cristianismo
no en una religion que atay fuerza a seguir
un sistema especial o que obliga a adoptar
este o el otro credo, sino en creer y profe-
sar todas aquellas palabras que tenemos
en el Testamento Nuevo, como expresa-
mente pronunciadas por Jesucristo
mismo, y en seguir todo aquel conjunto de
sus acciones y divina vida que nos dejo por
ejemplo”. La obra de Luis Usoz es de un
trabajo intelectual a favor del protestan-
tismo al que le descubre sus raices histdri-
cas, teoldgicas y filosdficas.

Dice el profesor Juan Bautista Vilar
sobre el circulo cudquero de Usoz: “En
Madrid de mediados de siglo existia un cir-
culo filo-cudquero en torno al tantas veces
mencionado Luis Usoz. Era un grupo redu-
cido, casi familiar, del que formaban parte
la mujer del bibliéfilo, dona Maria Sandalia
Acebal de Arratia; Santiago, su hermano
menor, también notable helenista y luego
catedratico de griego — en las nobles pare-
des de la egregia Universidad salmantina
he visto una lapida perpetuando su paso
por aquellas aulas- y las contadas amista-
des intimas de Usoz, individuos que solian
prestarse a dar sus nombres como desti-
natarios de Biblias y literatura protestante
que de continuo enviaba Wiffen desde In-
glaterra. Entre ellos cierto José Sanchez
Balsa, empleado de aduana madrilefia... a
quien le he dado a conocer el Gurney, Ca-
rrascén y otros libros”.

Sobre el cuaquerismo de Borrow dice
Carlos Lépez*: “En torno a la filiacidn reli-
giosa de Jorge Borrow, existe un error
creado por el historiador y poligrafo Mar-
celino Menéndez Pelayo, quien refirién-
dose a George Borrow dijo que era
cuaquero. Don Marcelino sabia poco de
las diferentes Iglesias Reformadas, a pesar

2. La Pasién Por El Anglicanismo Y El Ejemplo De
George Borrow. Carlos Lépez. La Luz. Mayo-
junio 2003.

de haber escrito una historia de los hete-
rodoxos espafioles. El gran paladin del
conservadurismo histdrico llegé a la con-
clusidon de que Borrow era cuaquero por
su amistad con el cuaquero espafiol Luis
Usoz y Rio, editor de la coleccién de refor-
mistas antiguos espafioles, quien ayudo a
Borrow a editar alguna de sus publicacio-
nes. Aflade mds Carlos Lépez: “El autor de
“La Biblia en Espafia”, en su autobiografia
novelada “Lavengro”, dice asi:
“Naci en el centro del norte de Gales,
soy hijo de un granjero respetable, el
mas joven de siete hermanos. Mi
padre fue miembro de la Iglesia Angli-
cana y fue lo que suele llamarse un
hombre formal. Iba a la Iglesia regular-
mente y leia la Biblia todos los domin-
gos por la tarde. En los momentos de
ocio le gustaba mantener conversa-
ciones religiosas, tanto con su familia
COMO son sus vecinos.”

En otro parrafo del mismo libro, en el
que el protagonista habla con un miem-
bro de la Iglesia Metodista:

“La Iglesia Anglicana es admirable -
dije-, y no aconsejaria a nadie que ha-
blara mal de ella delante de mi. No
tengo nada que decir contra esa Igle-
sia —dijo Peter-. Todo lo que deseo es
que fuera un poco mas abierta y que
sus ministros se afanaran un poco
mas; en una palabra, que cargara con
la cruz al hombro y llegara a ser una
Iglesia misionera. -Es demasiado orgu-
llosa para eso- dijo Winifred-. -Usted es
mucho mdas metodista que su ma-
rido.”

Estuvieron también en Espafa visi-
tando apoyando a Matamoros con una de-
legacion de la Diputacidn de la Sociedad
de Amigos compuesta por Robert Fox,
Jhon Hodgkin y Josepf Cooper.

Un cudquero catalan, Joseph Pijoan3, del
que mas adelante daremos algunos datos
biogréficos, sefiala algunas caracteristicas
de ellos. José Pijoan explica cémo conocid
los cudqueros en Inglaterra, como entrd
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en contacto y su entrada en el grupo. Des-
pués Pijoan habla de su estancia entre los
cuaqueros de Estados Unidos y le llamd
mucho la atencioén algunas caracteristicas
de los cudaqueros: “Te advierto que los cua-
queros no hacen nada alaligeray son muy
vivos. No hacen nada si antes no lo han
acordado unanimemente. Si piensas un
momento en lo que te digo veras la pru-
dencia y la sabiduria que ello implica”. Y
sigue un poco mds adelante: “En todas
partes habia el mismo espiritu. Qué ma-
nera de discutir! Llegar a la ayuda a través
de la unanimidad parecia imposible”. Y no
comienzan una accién hasta que se ven
con la capacidad de terminarla. Entre algu-
nas de las caracteristicas que destaca del
grupo: “Los cudqueros son buenos admi-
nistradores y saben mantener sus dere-
chos con una correccién y tenacidad
totales”.

Es interesante la experiencia que relata
Josep Pijoan y su esposa (Teresa Mestre),
sobre la ayuda a Espafia:

“Tuvimos muchas reuniones en Phila-
delphia. Sobre la guerra de Espafia, no
habia unanimidad, estaban divididos.
Unos eran partidarios de la ayuda,
otros veian una cuestidn politica des-
provista de cualquier interés. Se pro-
dujeron muchas reuniones,
discutieron horas y horas. Llegar a la
ayuda a través de la unanimidad pare-
cia imposible. Un dia en Filadelfia,
ante la gran asamblea, mi sefiora tuvo
un momento de desesperaciony dijo:
En Espafa, se destruyen y se matan
los hombres mayores. Déjelos estar. Si
se quieren matar, que se maten! Pero
mientras las criaturas pasan hambre,
y este es un caso de conciencia ...

No pudo terminar de decir lo que que-
ria, porque se puso a llorar. La unani-

3. PLA, Josep. Vida i miracles de Josep Pijoan: El
quaquer. La guerra civil. Obra Completa, Vol. XV
Ed. Destino. Barcelona, 1992; PIJOAN, Josep.
Los cudqueros ;Qué es la sociedad de los Amigos?
Méxic, maig 1947. Se trata de un texto brevey
divulgativo del pensamiento cudquero; PLA,
Josep. Homenots: Josep Pijoan.

midad para enviar al pais alimentacion
para las criaturas fue conseguida. Los
cuaqueros americanos, y los ingleses,
se pusieron a trabajar enseguida. Vol-
vimos a visitar todos los ntcleos de
cuaqueros de Estados Unidos...
Cuando nos encontramos en posesion
de una cantidad importante, fui a ver
el secretario general, con la peticion
de que comenzara enseguida la ope-
racion de ayuda. “No -me dijo-. Con la
cantidad que me ofrece es para empe-
zar, pero no es para terminar. Hasta
que no tengamos reunidos el dinero
para liquidar la operacién, no empeza-
remos hasta poder llevarla a cabo. Hu-
biera sido imposible de objetar nada.
Asi son los cuaqueros “.

Otro exiliado catalan que se convirtié al
cuaquerismo, es Joan Roura-Parella* del
que destacaremos algunos rasgos de vida
mas adelante.

En la actualidad los cuaqueros solo pa-
recen establecidos en Catalufia y Madrid.
Este es un documento de Nancy y Gerard
Negelspach sobre su llegada a Barcelona.:

“Al terminar la guerra Civil en Espafa
en 1939, la ayuda internacional de los
Amigos se trasladd desde Catalufa a
los campos de refugiados del sur de
Francia. Asi, pues, no fue hasta 1958
que un pequefio grupo de personas
empezd a reunirse clandestinamente
en casas particulares y es cuando vol-
vié a resonar el nombre de cudquero
en Barcelona. En 1960 Gerard y yo co-
nocimos a Mariano Lleonart, el secre-
tario del pequefo grupo. En el afio
1964 nosotros viviamos en Philadel-
phia, este pequefo grupo nos invita-
ron a venir a Barcelona para compartir
nuestras vidas con ellos, quienes se-
rian “amigos” en el futuro. Bajo lo que
los cudqueros llamamos un “con-

4. Joan Roura-Parella and his Presence in the Uni-
ted States. Conrad Vilanou-Torrano. Universitat
de Barcelona. Facultat de Pedagogia Departa-
ment de Teoria i Historia de ’'Educacié. Barce-
lona.
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cierto”, nos marchamos de Philadel-
phia el mes de febrero de 1965 apoya-
dos por varias organizaciones
cudqueras de EEUU y Gran Bretafa.
Después de seis meses aqui ya habia-
mos encontrado trabajo dando clases
de inglés y viviamos en un piso de la
calle Muntaner y nuestra hija de 12
afios ya iba a una escuela cerca de
casa. En este piso fue donde tuvieron
lugar, durante 40 afios las reuniones
cuaqueras y actuando como una dele-
gacion sdlo oficial ante la Sociedad de
los Amigos, hoy recibimos numerosas
visitas de personas de Espafay del ex-
tranjero.

“Durante algunos afios imprimimos,
casi a mano, una carta circular donde
los Amigos y simpatizantes espafioles
y catalanes contribuyeron tanto con
sus pensamientos e inquietudes como
sus traducciones en castellano de tex-
tos de la literatura cudquero en inglés
y francés, asi se enriquecia el material
disponible en espafiol. En el afio 1970,
con el apoyo y cooperacion de los
Amigos ingleses, se organizé un cam-
pamento ecuménico para jovenes en
los Pirineos, lider en este movimiento
en Espafa. En 1972 hubo una reunidn
internacional de la Sociedad de los
Amigos en Santa Cecilia de Montserrat
y otra en Bellesguard de Barcelona en
1977. En ambos encuentros asistieron
cuaqueros y simpatizantes también
catdlicos; del segundo encuentro sur-
gio la traduccién al cataldn del libro de
Thomas Fkelly: “Testamento of devo-
tion” traducido como “La presencia in-
efable”. Durante estos primeros afios
se produjeron visitas del Grupo de Bar-
celona a las conferencias internaciona-
les en Europa, México, EEUU y U.K. y
Honduras. Como también hicimos aco-
ger visitantes de otros paises; nuestro
“Libro de Oro” de visitas esta lleno de
Amigos procedentes de otros conti-
nentes que vinieron a visitarnos. Lo-
calmente hemos estado activos con el
Centro Ecuménico de Catalufia, Amnis-

tia Internacional, ACAT73, el grupo de
Didlogo Interreligioso de la UNESCO,
asi como de otras organizaciones cua-
queras del U.K., Franciay EEUU.

“En la actualidad nos encontramos en
un centro de estudios religiosos de
Barcelona donde esperamos conti-
nuar nuestro culto basado en el silen-
cio, lo que es la tradicion de la
Sociedad de los Amigos del S. XVIILI.

“Uno de nuestros intereses durante
muchos afos ha sido sacar a la luz Ia
historia de la ayuda de los cuaqueros
(Quaker Relief Work), durante la Gue-
rra Civil en Espafia. Muchos afios des-
pués mantuvimos contactos muy
cercanos con dos de los principales ac-
tores de la organizacidn y realizacién
de dicho proyecto: uno era Alfred
Jacob, que en ese momento vivia
cerca de Philadelphia, y el otro Do-
mingo Ricart que ejercié durante 40
afos de profesor de estudios espafio-
les en la Universidad de Kansas. Esta
historia, en su totalidad, nunca ha sido
explicada y temiamos que todo lo que
se vivid cayera en el olvido, tanto
entre los Amigos como entre muchos
historiadores dentro y fuera de Es-
pafa. Si nunca perdimos nuestras es-
peranzas, mientras tanto fuimos
reuniendo material relevante: fotogra-
fias, recortes de prensa, articulos, ...
asi hicimos llenar nuestros archivos es-
perando ese dia que alguien viniera
pararevelar todo. Este fue el suefio de
Domingo Ricart y también el nuestro,
pero él no ha vivido para verlo hecho
realidad . Con este documento se ex-
plica todo el proceso de instalacion y
trabajo de los cudqueros en Cata-
lufa”. (Continuard). <
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JOSE ZORRILLA: DON JUAN ANTE EL MAS ALLA
NOTAS BIOGRAFICAS

osé Zorrilla y Moral nacid en Valladolid

el 21 de febrero de 1817 y murié en Ma-

drid el 23 de enero de 1893. Estudid De-
recho en Toledo y en Valladolid, pero sin
llegar a acabar la carrera. Su padre, don José
Zorrilla, era hombre rigido, severo. Vefa con
malos ojos la juventud discola de su hijo y
como castigo quiso dedicarlo a las faenas del
campo. Fue desterrado a Lerma cuando
tenia 16 afos. Sus padres lo enviaron a cavar
vifias. Pero Zorrilla cambié de opinidn. Se
subié en una mula que encontrd junto al ca-
mino y con ella llegd a Valladolid. La vendid
al llegar a la ciudad y con el importe de la
venta sacd un billete para Madrid, donde
vivié una vida de aventuras y pasé mucha
hambre.

La muerte de Larra le abrid las puertas
hacia la fama. El suicidio del gran “Figaro” en
febrero de 1837 dio a Zorrilla la ocasién de
leer una elegia en el cementerio que marcd
el principio de la consagracién. Tenia enton-
ces Zorrilla 20 afios. A los 24 el poeta era ya
una personalidad en el mundo de las letras.
Su fracaso matrimonial —casd con una mujer
dieciséis afios mayor que él — impulsa a Zo-
rrilla a abandonar Espafia. Permanece cuatro
afos en Paris y once en Méjico. En la capital
francesa hace amistad con Sand, Victor
Hugo, Musset y otros genios literarios. El em-
perador Maximiliano confia a Zorrilla la direc-
ciéon del Teatro Nacional de Méjico y lo

* Periodista y Pastor Evangélico.

pensiona para que regrese a Europa como
cronista suyo. El poeta desembarca en 1866
y el recibimiento en la ciudad condal fue apo-
tedsico.

Enjunio de 1885 ingresd en la Real Acade-
mia Espafiola'y en 1889 fue condecorado con
la gran cruz de Carlos Ill. Muchos honores y
mucha hambre al mismo tiempo. Las Cortes
espafiolas, siguiendo una propuesta de Cas-
telar, votaron para el poeta una pension de
3.000 pesetas al afio. Cantidad irrisoria, aun
en aquella época. José Zorrilla murié alos 76
afos de edad en el nimero 24 de la calle de
Santa Teresa, en Madrid, siendo acompa-
fiado hasta el cementerio por una gran mul-
titud.

El autor del mas célebre Tenorio que ha
cruzado las escenas del mundo fue un ex-
traordinario poeta lirico y su produccion lite-
raria, que abarcé dramas, memorias,
comedias, leyendas, poemas, romances, ar-
ticulos politicos, etcétera, fue copiosisima.
Todos los afios, al llegar noviembre, el nom-
bre del autor cobra vigencia en las carteleras
teatrales y la gente sigue aplaudiendo su
mas famoso drama.

DON JUAN ANTE EL MAS ALLA

¢De qué tierra broté por primera vez lale-
yenda de Don Juan? ;Qué cerebro produjo
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las ideas embrionarias que habrian de cuajar,
andando el tiempo, en la figura simbdlica de
la alegria del vivir, del amor ligero, del placer
terrenal y de la impia frivolidad espiritual?
Nadie lo sabe. Gregorio Marafién dice que “la
leyenda de Don Juan, que flotaba en toda la
Europa renacentista, nacio, sin duda, en Ma-
drid”. Pero el escritor se apresura a aclarar
que “Don Juan no es una creacién espafola,
ni menos andaluza. Vino a Espafia desde
otros paises de Europa, empujada por el hu-
racan renovador y cinico del Renacimiento”.

Desde el espafiol Tirso de Molina al portu-
gués Guerra Junqueiro, escritores de primera
talla procedentes de paises europeos se han
ocupado extensamente del donjuanesco se-
ductor. Tanto en la versidn de Tirso de Molina
como en todas las que siguieron hasta llegar
a Zorrilla, el desenlace final del episodio vino
siendo el mismo: La condenacién de Don
Juan en las [lamas del inflerno. Algunos fina-
les fueron realmente fantasticos, como el de
Moliere, que hace morir a Don Juan tragado
por la tierra entre una lluvia de truenos y
rayos. Dumas padre, con su fabulosa imagi-
nacién, inventa un final original y libre, ha-
ciendo que Don Juan seduzca a un angel que
baja del cielo encarnado en Sor Marta con la
intencion de redimirle. Sor Marta muere y se
salva y Don Juan se condena. De todos los
“Tenorios”, este de Alejandro Dumas es el
mas religioso, pues incluso hay escenas que
se desarrollan en el cielo. Sin embargo, estd
lleno de contradicciones teoldgicas. Y ello es,
hasta cierto punto, natural. Dumas no era te-
6logo, sino novelista y de costumbres muy li-
geras.

En cambio, el fraile Gabriel Téllez (Tirso de
Molina), si que era tedlogo y llegd a explicar
Teologia en Santo Domingo. A pesar de ello,
en su Don Juan abundan también los fallos
teoldgicos. En Tirso de Molina, Dios pierde su
caracter de Padre misericordioso y aparece
como Juez severo, estricto. Es el Dios del
“ojo por ojo y diente por diente”. Verdad es
que el personaje se burla continuamente de
la muerte y del mas alla con su frase favorita:
“:Tan largo me lo fiais?” Pero también es
cierto que en el momento supremo, cuando
se da cuenta de que su vida se apaga de ver-
dad y presiente cerca la condenacién infer-
nal, se horroriza ante la idea de perder el

alma y suplica al Comendador:
Deja que llame
quien me confiese y absuelva.

Dofa Blanca de los Rios dice que “Don
Juan era sobre todo un creyente, un catdlico
olvidadizo de Dios, que aplaza su conversion
hasta apurar la copa de los deleites, y en
quien luchan después desesperaday tragica-
mente el temerario valor, el remordimiento
extremo y el horror dantesco del réprobo
ante la condenacién eterna”.

Como creyente catdlico, el Don Juan de
Tirso pide a gritos un confesor, Unica forma
de salvarse que conocia. Pero este medio le
fue negado. ;Se confesd en su corazén a
Dios? ¢(Le dio tiempo a un arrepentimiento
sincero? En la obra de Zorrilla, la estatua de
Don Gonzalo dice al pecador que “un punto
de contriciéon da a un alma la salvacion”.
¢(Llegé Don Juan a este punto en la obra de
Tirso? Por los deseos que muestra de ser ab-
suelto parece que si. Luego, ;por qué se com-
place Tirso en condenarle? (No fue mas vil la
vida del ladrdn en la cruz? ;Y no le prometid
Cristo el Paraiso cuando le comprendid since-
ramente arrepentido?

Cuando los magos de Egipto quisieron imi-
tar el poder de Moisés en la tercera plaga,
como lo habian hecho en las dos anteriores,
se dieron cuenta de la imposibilidad y reco-
nocieron vencidos: “Dedo de Dios es este”.
En la vida de todo ser humano, por muy pe-
cador que sea, llega un momento en que se
ve obligado a reconocer la intervencién del
poder divino a su favor. Ese momento puede
darse en plena juventud o frente a las puer-
tas de la muerte. Pero si se sabe aprovechar
salva el alma de la condenacidn.

No cabe duda que es mucho mejor para
uno mismo y tiene mas valor ante los ojos de
Dios si la conversién se produce a tiempo de
poder dedicar a El toda una vida, pero esto
no significa que Dios rechace al alma que esta
en la agonia de la muerte, a las puertas del
mas all3, si esa alma, en sus minutos finales,
se vuelve a Dios. Y no importa cuanto se haya
pecado. Este es el significado de Isafas 1:18:
“Si vuestros pecados fueren rojos como la
grana, como la nieve serdn emblanquecidos;
si fueren rojos como el carmesi, vendran a ser
como blanca lana”.
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Enla obra de Zorrilla, aunque la salvacion
de Don Juan tiene muchos aspectos discuti-
bles desde el punto de vista biblico, el final
es mas légico. Aqui la salvacidn se produce
por amor, como por amor fue el propdsito
de arrepentimiento que mostré Don Juan en
el cuarto acto. Cuando el Comendador acude
ala quinta de Don Juan en Sevilla para resca-
tar a su hija y vengar el honor ofendido, el
burlador, de rodillas, suplica al anciano le dé
por esposa a Dofa Inés, porque su amor ha
hecho de él otro hombre:

Lo que justicias ni obispos

no pudieron de mi hacer,

con carceles y sermones

lo pudo su candidez.

Su amor me torna en otro hombre,

regenerando mi ser,

y ella puede hacer un angel

de quien un demonio fue.

Las palabras de Don Juan son sinceras.
Pero a un hombre como él, acostumbrado a
mentir, no se le puede creer facilmente. El
Comendador no acepta una conversion sin
obras, y las de Don Juan, hasta entonces,
han sido todas malas. Se burla del burlador,
a quien cree cobarde. Don Juan, acosado,
mata de un pistoletazo a Don Gonzalo y de
una estocada a Don Luis, y huye. Al hacerlo,
como queriendo descargarse de culpa, ex-
clama:

Llamé al cielo y no me oyé;

Y pues sus puertas me cierra,

de mis pasos en la tierra,

responda el cielo y no yo

Hasta aqui, Don Juan no es un convertido.
Todo lo mas arrepentido o, mejor, un remor-
dido por la conciencia, un convencido por el
amor. Su fe esimpersonal. Ve a Dios a través
del corazdn de su amada. El mas alld sigue
siendo para él un misterio indescifrable. Sélo
ante la visidn del infierno, en la escena final,
comprende el Tenorio que hay otra vida en
la que no habia creido hasta entonces. El
descubrimiento le deja asombrado:

(Conque hay otra vida mas,

y otro mundo que el de aqui?

(Conque es verdad, ;ay de mi!

lo que no cref jamas?

iFatal verdad que me hiela

la sangre en el corazén!

Cree que es tarde para su arrepenti-
miento y se rebela contra lo que estima una
injusticia:

iInjusto Dios! Tu poder

me haces ahora conocer,

cuando tiempo no me das

de arrepentirme.

Pero la fe ilumina su alma como un fogo-
nazo urgente y brota de nuevo la esperanza
de salvacién. Cuando ya Don Gonzalo le tiene
asido de la mano para llevarselo al infierno,
Don Juan se suelta gritando:

iAparta, piedra fingida!

Suelta, suéltame esa mano,

que aun queda el dltimo grano

en el reloj de mi vida.

Suéltala, que si es verdad

que un punto de contricion

da a un alma la salvacién

de toda una eternidad,

yo, isanto Dios!, creo en ti;

si es mi maldad inaudita,

tu piedad es infinita..

iSefior, ten piedad de mi!

Aqui aparece el Dios de la misericordia en
oposicion al Dios de la justicia de Tirso. La sal-
vacion de Don Juan es un misterio para mu-
chos. El fariseismo humano no concibe
perddn a tanta iniquidad. El mismo Zorrilla
advierte contra los recelos que pueden ins-
pirar la salvacién del personaje y dice:

Sélo en vida mas pura

los justos comprenderan

que el amor salvé a Don Juan

al pie de la sepultura.

En la vida mds pura, en el Paraiso de Dios,
comprenderemos muchas cosas que ahora
no entendemos. Y nos sorprenderd no poco
advertir que nos equivocamos al concebir a
Dios mas como Juez que como Abogado,
mas como Fiscal implacable que como Padre
amoroso y compasivo. Maeztu dice que Dios
perdond a Don Juan por haber amado y por
haber sufrido. También porque se arrepintid
y porque creyd. Si a este arrepentimiento, si
a esta fe le llevd el amor, la conversién suya
no desmerece en absoluto, porque amor es
el supremo atributo de Dios y de amor viven
las criaturas felices en el cielo. ¢
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a Hermana Carla se sentd en la cama

para poder ponerse los dos pares de

calcetines que habia escondido muy
eficazmente en su breviario. El frio parecia
haberse filtrado en las finas circunvalaciones
de su cerebro. Podia ver los cristales de hielo
cubriendo las lineas de los baldosines del
suelo de su celda. Queria perderse en la ora-
cién, lo queria de veras, si. Pero lo Unico en
lo que pensaba era en ese frio de Enero. Tras-
pasando su carne y agitandola. Ni siquiera
podia pronunciar un Ave Maria sin que le cas-
tafiearan los dientes con violencia. En su
tiempo de novicia, su maestra le habia dicho
que los padecimientos fisicos debian sufrirse
“para mayor gloria de Dios y su Madre”. Sin
embargo, la Hermana Carla se decia, cada
vez con mas frecuencia, que mas que gloria,
ese padecimiento era contrario a la natura-
lezay el orden de las cosas que el mismo Dios
habia establecido. Quizas, solo quizds. Sacé
del cajén de la mesilla unas pastas con nue-
ces deliciosas, que alguien misericordioso
habia puesto en su bandeja de la cena. El
sabor de las nueces y la miel empapd su len-
gua y la hizo conectarse de nuevo con la
grandeza de la creacidn. Si el hombre era
capaz de trasformar en obra de arte algo tan
simple y maravilloso como ese dulce, eso
queria decir algo, ;verdad?

Este tipo de pensamientos rebeldes eran
los que le habian llevado a ser trasladada a
este nuevo convento. Habia vivido en paz du-
rante diez afos en el Monasterio de la Madre
de Dios, en Lerma. Dedicada a la contempla-
ciény el estudio. Preparando su tesis docto-
ral dedicada al concepto del amor en San
Agustin. Habia hecho los votos perpetuos
alli, porque no imaginaba otro mejor en el

Ana M* Medina*

que su mente pudiera explorar la palabra en
paz, sin ningun tipo de intervencién. Y por su
rica biblioteca. Pero se equivocaba, incluso
en el Monasterio de la Madre de Dios, fa-
moso por ser mas relajado en las reglas de su
Carmelo, habia limites que no podian ser cru-
zados. Y ella lo habia hecho con amplio mar-
gen. La Hermana Clara debia admitir que
habia mentido. Durante el segundo afio de
su doctorado se habia topado con la Enciclica
de Juan XXIIl “Pacem et Terris”. Su mensaje
la habia subyugado tanto, que habia decidido
abandonar a San Agustin. Se habia perdido
en ese tratado que defendia como la paz de
los pueblos tenia que fundarse en la verdad,
la justicia, el amor y la liberta. Eso si que era
pasidn y amor de Dios hecho palabra, pensé
Carla cuando hizo este descubrimiento. Por
eso tomo el riesgo de ocultar a su confesory
priora el cambio de tema. Sabia que el tema
del Concilio Vaticano Il y las medidas toma-
das por Juan XXIII no habian tenido buena
acogida en Espafia y menos aun en la orden
de las Carmelitas Descalzas. Pero no podia re-
sistirse ala emocidn de descubrir algo bueno
y verdadero. El obispo le habia concedido un
permiso especial para abandonar el claustro
y defender su tesis doctoral ante un comité
algo asombrado por la seguridad y aplomo
de esa pequefia monja. Incluso se habia atre-
vido a lanzar una conclusidén en publico que
habia dejado enmudecido a todo el publico
de la sala: la muerte de Juan XXIII no habfa
sido casual ni debida a causas naturales. El
mensaje de la dltima Enciclica de Juan XXIII
en medio de la Guerra Fria habia sido tan re-
volucionario, que su muerte habia sido muy
oportuna, tranquilizando a las partes mas in-
movilistas de la Iglesia.

* Enfermera vocacional y licenciada en Humanidades. En busqueda de una vida con sentido.
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Y asi, con 35 afos, se encontrd siendo
Doctora Cum Laude y proscrita de su con-
vento madre. Habia sido trasladada sin dila-
cién a otro lugar. Habia que retirar a la oveja
perdida del resto del rebafio, so pena de con-
taminarlo. El Convento del corazén de Jesus
y San José, o mas conocido como “La Alde-
huela”, no era una eleccién al azar, y ella lo
sabia. Ese lugar habfa sido fundado en Ge-
tafe porla Madre Maravillas. Las “maravillo-
sas” como eran conocidas las hermanas de
ese lugar, habian apoyado junto con otros 18
monasterios las Constituciones redactadas
por su madre fundadora. Y era un texto in-
equivoco, donde la madre Maravillas, esa
mujer férrea, de espesas cejas oscuras y co-
misuras marcadas, siempre con un libro de la
regla de la orden en la mano, se oponia tdci-
tamente a las innovaciones del Concilio Vati-
cano Il. La reforma defendida por su amado
Juan XXIIl. La hermana Carla podia imagi-
narse a la Madre Maravillas sentada en la silla
capitular de madera sin labrar, levantando el
libro en alto mientras predicaba sobre la
amenaza que supondria la relajacién de las
costumbres si aceptaban esa degradacion.
Las santas mujeres debian guardarse detras
de los dobles candados que guardaban las
dobles rejas, cubiertas por un espeso velo en
caso de ser visitadas por algun familiar. Ella
llevaba confinada en su celda un mes. Sélo
salia de su encierro para el rezo de Laudesy
la misa. Y nadie le dirigia la palabra. La dltima
semana habian permitido que dedicara una
hora del dia a la lectura espiritual en |a biblio-
teca. Alli habia encontrado un herbario deli-
cioso. Se trataba de un manuscrito moderno.
Con las diferentes plantas y raices dibujadas
delicadamente a plumilla. Rodeadas por una
enrevesada filigrana en pan de oro, al lado
de la explicacién de la preparacién de las in-
fusiones, proporciones y modo de empleo.
Le habia llamado la atencidn la dedicatoria
final del libro. Con una letra picuda y muy or-
namentada, la hermana C. O. d. S.C.J., en
1977, habia escrito: “Los beneficios de las
plantas, como todas las demds creaciones de
Dios Padre, debe encontrarse en el término
medio de sus efectos. Como toda virtud, esta
se encuentra en el punto medio de dos vicios:
una dosis insuficiente es inefectiva y en dema-

sia mata. Que el hdbito de sopesar, ser pru-
dentey seguir escrupulosamente lo prescrito,
guie tu mano para mayor Gloria de Dios Santi-
simo” Carla se habia aprendido de memoria
estas palabrasy las repetia como una salmo-
dia unay otra vez. Sulecturay estudio era el
unico consuelo que habia encontrado entre
esos muros prisioneros. Habia encontrado
en C.0.d.S.C.J. otra alma curiosa de lo que le
rodeaba. Alguien que habia explorado mas
allda de lo que se veia en la superficie, lle-
gando hasta las mismas raices.

El resto del dia debia dedicarlo a la medi-
tacién, oracién y mortificacidn. Pasaba las
horas mordisqueando su rosario (El Cristo
ya no tenia pies), recordando paso por paso
los ultimos dos meses de su vida y escri-
biendo en los pequefios margenes de su Bi-
blia para no volverse loca.

Ni siquiera el doble calcetin lograba retor-
nar la circulacién de la sangre. Los sabafio-
nes habian hecho su aparicién en dedos de
los pies y las orejas Por eso habia tomado la
costumbre de hacer flexiones y sentadillas
para entrar en calor. Eso la liberaba del frio
y de la idea que ultimamente se encontraba
presente en sumente en todo ese tiempo de
castigo y aislamiento: ella tenia razdn.
Cuando empezd a sentir como la primera hu-
medad del sudor comenzd a brotar en frente
y axilas, escuchd el toque de un pufio en su
puerta y una voz susurrada:

Hermana en caridad, la Madre en Reve-
rencia Teresa, la llama a su despacho.

El primer contacto humano que la habia
reconocido como un ser unico y diferente,
habia desaparecido con sus pasos suaves,
aprendidos tras muchos afios de recorrer el
claustro tratando de no romper su pazy des-
canso

Gracias, humildemente- contestd la Her-
mana Carla

Se ased con el agua helada de la palan-
ganay vigild si llevaba su habito de forma im-
pecable. Habito marrén con forma de
escapulario, toca blanca apresando rostro y
cuello, sobre-toca negray capa de puralana
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blanca sujeta al pecho con un botdn de ma-
dera. Casi olvidé quitarse los calcetines para
quedar Ginicamente en sandalias de cuero ne-
gros. Los sabafiones debian quedar expues-
tos, con orgullo, el sufrimiento por Cristo era
el unico orgullo que podia permitirse a una
monja. Recorrid el claustro rodeado por altos
cipreses para dirigirse despacio alasaladela
priora. La rodeada el humo helado que ex-
halaba cada vez mas rapido de sus pulmo-
nes. De repente sentia un hormigueo
recorriendo todo su cuerpo. Carraspeg, tenia
la boca seca. Le daba cierto vértigo hablar
con esa mujer de tanta influencia. Decidié no
dilatar mas esos momentos de espera y
llamé a la puerta dos veces con estudiada
suavidad, como correspondia a una buena
monja. Una voz se oyd desde el fondo de la
sala:

—Pasa, hija mia

La Hermana Carla avanzd por la sala aus-
teray casi vacia, solo adornada por una cruz
desnuda de madera, una gran mesay lasilla
que ocupaba la priora. Al llegar ante la mesa
donde la priora estaba escribiendo una carta
se prosternd pegando la frente al suelo de
barro, y exclamando:

—-Perdéneme madre reverendisima, porque
he pecado.

-Y grandemente, hermana en caridad. Le-
vantese y ocupe la banqueta que esta junto
a usted

Carla se levanté con cierta dificultad del
suelo. Le dolian y picaban los dedos de los
pies muchisimo. Se sentd en el borde de la
banqueta muy recta, ocultando las manos en
las mangas de su habito. En esa sala hacia to-
davia mas frio que en su celda, pero Ia
Madre Teresa de la Santisima Trinidad pare-
ciainvulnerable a este hecho.

Hermana Carla. Los hechos que le han tra-
ido a vivir a este convento son gravisimos.
Debe saber que en esta santa casa no permi-
tiré que su torva imaginacién perturbe al
resto de las hermanas. Mi labor aqui es ser
su protectora. Que sus corazones sigan vi-
viendo en inocencia e ingenuidad. ;Qué le
llevé a cometer tal disparate?

Madre reverentisima. He estado dedicada
a la investigacion de la vida y obra de Juan
XXIIl durante mas de cinco afios. Incluso
logré acceso a la biblioteca vaticana via on-
line. No hay duda de que algo extrafio ocu-
rrid entre la publicacidn de la dltima Enciclica
y su muerte. Fue publicada el 11 de Abril de
1963 y un mes después, se anuncidé que pa-
decia un cadncer de estdmago. Fallecié a los
53 dias de que su mensaje fuera difundido.
Es indudable que fue asesinado.

Hija mia. Me parece que tienes un gran
pecado que purgar. Y ese es el de la sober-
bia. Tu mente podria haber traido alegria a
esta santa orden, pero has elegido perderte
en ideas sin sentido. El Santo Padre Juan
XXIll no quiso operarse ni ser atendido
cuando supo su enfermedad. Dijo que no
habia nada mas hermoso que morir en medio
de los hijos reunidos. Esto es lo que debes
aprender de su ejemplo. Hay que aceptar la
voluntad de Dios y obedecer a otros mas sa-
bios que tu.

Eso intento madre. Pero todo esta alli; en
la Enciclica. Juan XXIII hizo un llamado a toda
la humanidad, no sdélo a los eclesiasticos,
para construir la paz. Se dirigid a todos los di-
rigentes del mundo diciéndoles que las gue-
rras justas no existian y que la humanidad se
basaba en el libre albedrio del hombre y su
inteligencia. Hasta el propio Nikita Kruschev
y Kennedy reconocieron sus esfuerzos

La Hermana Carla puntualizaba sus pala-
bras con el Cristo de madera sujeto en sus
manos. En un rapto de nerviosismo se lo
llevd a la boca y lo mordisqued. La mirada
verde y profunda de la priora le trasmitid su
repugnancia por lo que veiay lo dejé posado
sobre el habito. Luego respiré profundo y
por fin respondio:

—-Pero eso es peligroso, hija. No todo el
mundo tiene la capacidad de hacer un uso
correcto de su libre albedrio. Por eso en
nuestra regla nos aislamos en soledad. Para
tener la mirada fija en Cristo y abrirnos a su
intimidad. A nada mas.

La priora se levantd y comenzd a pasear
por la sala, mirando la cruz colgada al fondo.
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La hermana Carla se removid en su asiento
porque temia el efecto de sus préximas pa-
labras

Algo pasé madre, rechazo el tratamiento
porque temia su asesinato. Sabia que proba-
blemente no veria terminada la reforma que
habia proyectado en el Concilio Il y asi suce-
dié. Recuerde que no todos aceptaban su vi-
sién de una Iglesia mas cercana al mundo.

La madre abadesa cogié con veneracion
el gran crucifijo colgado en su pechoy que
la distinguia en su cargo, y lo besd cerrando
los ojos. Luego exhalé el aire despacio, dibu-
jando un leve humo en el ambiente leve-
mente iluminado por
ventana. Levantd la mano. Carla temid en
ese momento que la espada llameante de
San Miguel Arcangel apareciera en ella. Ya
podia sentir el calor en sus venas, acucian-
dola. El infierno de los pecadores la espe-
raba. Sin purgatorio de por medio. Pero la
priora simplemente la mird y dijo:

una minuscula

—En el tiempo venidero te dedicards a la fa-
bricacién de dulces con la hermana Caterina.
Es una anciana de 76 afios que estuvo en
Roma. La orden carmelita tuvo el honor de
atender el refectorio papal durante tres
tiempos papales. Ella fue repostera en ese
tiempo. Quizas el trabajo humilde y pesado
te haga reflexionar. Te prohibo expresa-
mente el paso a la biblioteca. Yo te propor-
cionaré las lecturas espirituales necesarias.
Eso es todo. Ve inmediatamente a las cocinas
y ocupa tu nuevo cargo.

Con un ultimo gesto de pesadumbre en el
rostro, la delgada figura de la abadesa le
bendijo y le dio la espalda. Carla se prosternd
de nuevo y salié de la sala. Se dirigid enton-
cesalas cocinas. Al llegar, el delicioso aroma
de azahar, manzana y canela, inundaron sus
fosas nasales. Por primera vez sintié que ese
lugar podia ser acogedor. Y ademas calido.
Si, pensé Carla, quizas en las cocinas podria
sobrevivir. Pero sin libros, sin lecturas... se
secaria como los cipreses del claustro.
Muerta por dentro, sin remedio.

Crefa que estaba sola, era el tiempo de
meditacion en las celdas, antes del rezo de

Visperas. Al llegar a la gran mesa de marmol
donde se preparaban los dulces que vendian
para conseguir su sustento, vio inclinada
sobre ella a una mujer anciana, de pesadas
carnes y rostro amable. Escribia a mano las
etiquetas que se colocaban en el interior de
las cajas de dulces. En las que se decia que
eran productos hechos a mano por las her-
manas del Convento de la Aldehuela. A
pesar de su edad, la escritura picuda de la
mujer era firme y muy clara. Remataba la
frase con una deliciosa filigrana inglesa, su-
braydndola. El olor a nuez penetré mds fuer-
temente al acercarse a ella. Carla se sintid
levemente mareada, pero se incliné ante
ella, saludandola. Esta rio suavementey dijo:

Hermana en caridad, en las cocinas todas
somos iguales. Instrumentos de Cristo.
Traiga unasilla junto alamia, y le contaré los
secretos de la reposteria de las hermanas
carmelitas.

Carla acercd una silla y esperé a que co-
menzara a hablar. Parecia perdida en sus
pensamientos, como si hablara con una
amiga imaginaria. Finalmente clavé en Carla
sus ojos y dijo:

El secreto de lareposteria consiste en ce-
firse a la tradicién. Lo que ha funcionado du-
rante varios siglos lo hard también en los
venideros. Las mismas medidas, el mismo
orden, el mismo tiempo de coccién... Como
toda virtud, el punto perfecto de un buen
dulce se encuentra en el punto medio. Una
mediciéon menos de aztcar y el almendrado
quedard soso, una de mas y opaca el sabor
del resto de los ingredientes... Por eso
debes hacer tuyo el habito de sopesar, ser
prudente y seguir escrupulosamente las re-
cetas.

La hermana Carla sintié el vértigo de esas
palabras porque le guiaron a otra sala del
convento, la biblioteca. El precioso herbario
que habia sido su companero aparecid ante
sus ojos. La letra picuda que decia “Con-
vento de la Aldehuela” aparecia en su imagi-
naciéon en medio de las plantas dibujadas a
plumilla. Ahora se encontraba de veras ma-
reada. Se aferrd a la mesa de marmol y miré
ala hermana Caterina. Esta mantuvo su son-
risa inamovible para decirla:
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-La reverendisima madre me ha contado lo
sucedido, asi que no debes temer nada. En-
tiendo que tu juventud te haya llevado a pen-
sar que podias saberlo todo. El pecado de la
lujuria no afecta solo a la carne, sino también
al cerebro...

La hermana Caterina golped con un dedo
inflamado por la artritis su sien derecha, sin
perder la sonrisa. Y continud:

—:Sabes? Yo estuve en Roma cuando Angelo
fue nombrado Papa. Yo naci como él en
Sotto il Monte, en la Lombardia. ;Cdmo dis-
frutaba de mis comidas! El risotto a la mila-
nese, el osobucco... Unverano merogé que
cocinara para él el Panetonne tipico de nues-
tro pueblo... Qué [dstima que esa mente tan
brillante se perdiera luego. Empezé a nom-
brar obispos en zonas donde sélo habitaba
el demonio e incluso se atrevid a canonizar a
un negro.

La hermana Caterina se levantd despacio
hasta llegar a la puerta que comunicaba la
cocina con el refectorio. Santiguandose la
cerrd y se volvié de nuevo hacia Carla, que in-
tentaba levantarse de lasilla, sin lograrlo. Su
palidez contrastaba cada vez mds con la
negra sobre-toca. La anciana volvié a la mesa
y palmed carifiosamente la mano de la her-
mana Carla. Esta intentd apartarse de su lado
y dijo:

—iEl Herbario! Tq, td... ¢por qué?

Carla sintid como empezaba a sangrar por
la nariz de forma incontenible e intentd apla-
car el sangrado con la parte delantera del ha-
bito. Caterina la contemplé calmadamente.

-En realidad la alquimia de las plantas es
igual al de la reposteria, todo es cuestion de
medida... Todos intentaron que el Santo
Padre entrara en razdn, pero no cesd en su
empefo. Queria destruir los cimientos que
habian logrado mantener viva a la Iglesia du-
rante dos mil afos. Y sobre todo, queria pros-
tituir estos santos muros, denigrar la regla
que nuestra Santa Madre Fundadora, Teresa,
construyd con tanto ahinco. Queria cambiar

nuestra regla, abrir las puertas, jquitar las
rejas! Comprenderds que no podiamos con-
sentirlo. No estuve sola, por supuesto. Hubo
que esperar el momento adecuado. Angelo
sufria del pecado de gula. No sé cuantos chi-
felettis llegd a tragar esos dos meses. Nadie
sospechd nada. Hasta que llegaste t, hija.
Ta y tu soberbia. Ahora pagaras por tus pe-
cados.

—ijPero no puedo morir! ;Soy tu hermana en
Cristo!

La hermana Caterina del Sagrado Corazdén
de Jesus dio una palmada mientras refa frun-
ciendo el cefo y exclamé:

-Todos morimos, hija mia. En realidad, tu lo
has hecho esta mafana cuando has comido
las pastas de nueces que puse en tu bandeja
de comida.

La parte delantera del habito se encon-
traba ya empapada de sangre cuando, ya
desplomada en el suelo, Carla vio como otro
par de pies se unian a los de la hermana Ca-
terina. Carla levantd los ojos y el enorme cru-
cifijo de la madre abadesa aparecié ante ella
como la dltima imagen de este mundo. Esta
se agachd y le pregunté:

-:Una dltima confesidn antes de pudrirte en
el infierno?

Carla levanté su mano empapada de san-
gre y agarrando su manto blanco, le dijo con
su ultimo aliento:

—iTenia razdn, tenia razdn!

La madre abadesa entonces, se desprendid
de la garra de su mano y bendiciendo el
cuerpo, miré a su hermana en caridad y ase-
sina, Caterina del Sagrado Corazén de Jesds.
Inclinando la cabeza, ambas rezaron en voz
alta las santas palabras de su madre funda-
dora, Maravillas:

“Lo que Dios quiera
Como Dios quiera

Cuando Dios Quiera” <
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UNA MINIMA ESPERANZA

unque ya hacia varias horas que

habia dejado de vislumbrar la ori-

Ila, Kaled continuaba remando
sin un rumbo fijo. Anochecia, y las aguas
verdosas oscurecian con la mortecina luz
del sol casi oculto en un horizonte tefido
de naranja y azul. Los brazos comenza-
ban a acusar el cansancio, mas la distan-
Cia continuaba pareciéndole insuficiente.
Sigui6 obligando a los musculos hasta el
limite sin direccidn concreta. Sin viveres
ni comida, tan solo empujado por la des-
esperaciony la locura.

El mar mediterraneo, quedo y tran-
quilo, parecia acogerle repleto de paz,
como si le ofreciera todo aquello que
para siy su familia deseara tiempo atras.
Alld donde se anclaron los suefios de li-
bertad que la primavera drabe simuld
poner al alcance de su pueblo. Suefios
ahora despedazados por la barbarie y el
fanatismo. Por hombres a los que un dia
habia considerado hermanos.

Atrds permanecian dias de huida y
miedo, oculto entre las sombras de la
noche y hogares derruidos, tierra que-
mada y huérfana de esperanza cuya voz
ahogada aun era capaz de escucharenla
soledad del destierro. Donde la ausencia
de humanidad comenzaba a ser siné-
nimo de seguridad y confianza en un fu-
turo. Incierto, vacio, falto de color, pero
futuro al finy al cabo.

Atras permanecian en el recuerdo los
gritos desgarradores de su familia mien-
tras era asesinada. Padres, hermanos pe-
quefos, abuelos. Todos corrieron Ia
misma suerte. Tan solo él, a causa de su
juventudy, tal vez, porque alguien consi-
deré que podria ser util si se conseguia
encauzar su creencia a la causa de los
asesinos.

Pero Kaled ya se habia pasado la vida
sintiendo ser el instrumento de otros
mas poderosos y no estaba dispuesto a
servir a los nuevos sefores del terror. Por
eso simulé unirse a la causa, aguardando
el momento de escapar en busca de una
libertad a la que solo renunciaria si moria.
Supuso que le perseguirian durante un
tiempo, pero él sabia que si dejaba el po-
niente atras llegaria hasta el mar y mas
allad. Un lugar donde la civilizacién no le
obligara a pensar algo concreto.

Entonces decidid dar descanso al
cuerpo y se acurrucé en la pequefa
barca. No quedaba rastro alguno del
lugar por donde el sol se escondiera. Ni
el brillo de su recuerdo. Era consciente
de que podia morir de hambre o sed sin
llegar a ningun lado, o ahogado si el mar
se embravecia, pero caeria intentando
cumplir el suefio al que muchos ya no po-
dian aspirar. Al menos a él le quedaba
aun una minima esperanza.
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PRESENTANDO NOVEDADES DE CLIE:
«LA EP{STOLA A LOS ROMANOS»

= epistola-g

| escritor puritano Thomas Draxe calificd en el

Siglo XVII la carta de Pablo a los Romanos

como la «quintaesencia y perfeccion de la doc-
trina de la salvacion». Desde entonces la mayoria
de tedlogos y comentaristas se han mostrado de
acuerdo con él, puesto que es el libro con el conte-
nido doctrinal mas exhaustivo y relevante de todo
el Nuevo Testamento, ya que aborda temas cruciales
para la teologia y la practica cristiana.

No es de extraiar, por tanto, que el nimero de
comentarios a Romanos escritos a lo largo de la his-
toria del cristianismo sean incontable. Pues bien, sin
llegar al extremo de afirmar, como hacen algunos,
que la obra de Douglas J. Moo es el mejor comen-
tario que jamas se haya escrito, de lo que si no cabe
duda es que se trata probablemente del mejor que

48

por Douglas J. Moo

se ha escrito a lo largo de los ultimos trescientos afios, y sin lugar a dudas,
del mejor disponible actualmente en el mercado: el mas completo, detallado
y exhaustivo.

Su enfoque es amplio, la exposicién que hace de los puntos de vista de
sus opositores completa y equilibrada, y sus conclusiones no poder ser mas
atinadas. Para definirlo de algiin modo y en pocas palabras: Un modelo de
claridad literaria, un ejemplo de profundidad teoldgica, un paradigma de ana-
lisis exegético, un patréon de desarrollo expositivo, y un tesoro de aplicacion
practica y devocional, jun comentario magistral!

Su caracteristica mas destacable es que Moo, a diferencia de otros co-
mentaristas, no se limita a los aspectos exegéticos y expositivos, entra de
lleno de los aspectos teoldgicos. Su exégesis es meticulosa y concienzuda.
Para cada texto presenta en primer lugar el conjunto de interpretaciones
plausibles defendidas por otros comentaristas, y a continuacién aporta sus
propios puntos de vista argumentandolos exhaustivamente.

Pero su atributo mas destacable es su manera peculiar de estructurar el
material, pensada y disefiada especialmente para que su obra resulte tan le-
gible al profano como util al académico. El texto principal del comentario
fluye de manera tan suave y coherente, con una calidez pastoral tan clara,
que se hace asequible a cualquiera aunque no esté familiarizado con la exé-
gesis griega y las discusiones criticas propias de la misma. Y sin embargo, los
que buscan discusién académica de alto nivel, en las notas exegéticas tienen
por seguro que no quedaran decepcionados.

El comentario a Romanos de Moo constituye en este sentido la norma de
lo que debe ser un buen comentario biblico. Y con ello se convierte en un
libro esencial, “imprescindible” para todo aquel que desea estudiar exhaus-
tivamente y en profundidad la opus magna del apéstol Pablo: Romanos.

LA OBRA:

Las mas de mil paginas que emplea Moo para comentar los escasos dieciséis
capitulos de la epistola dan buena idea de la magnitud de esta obra magistral
y de la profundidad y detalle exegético con el que la analiza.

La parte expositiva, devocional y préctica se basa en el texto biblico en
espafiol, lo cual facilita muchisimo su lectura; y exceptuando aquellos pasajes
donde el texto de la propia epistola es obviamente alegdérico, Moo evita en
su exposicion cualquier tipo de método alegdrico, antes bien se centra en el
método histérico-gramatical-literal, lo cual resulta extremadamente valioso
para quien busca material esencialmente expositivo.

No obstante, el analisis exegético-lingtistico, colocado en notas a pie de
pagina, ahonda directamente en el texto griego. Y su contundencia argumen-
tal es de tal magnitud que incluso en aquellos casos en los que uno discrepa
de sus conclusiones, hay que reconocer que no resulta facil rebatirlas.
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Una extensa Introduccion analiza en profundidad todos los
aspectos clave del contexto general de la epistola: su integridad,
su historia literaria y texto, sus destinatarios, su naturaleza y gé-
nero, su propdsito, tema, texto y traduccion.

A continuacién estructura el material expositivo del comen-
tario y las respectivas notas exegéticas y lingliisticas (tanto o mas
importantes que el propio texto expositivo del comentario en lo
que al analisis del texto griego se refiere, y a menudo mas ex-
tensas que el mismo) en seis partes, cada una de ellas con su co-
rrespondiente Introduccion-resumen, de manera muy similar a
la estructura del bosquejo de un sermén:

I. Introduccién general (1:1-17)

Il. El corazdn del evangelio: La justificacion por fe (1:18—
4:25)

IIl. La seguridad que proporciona el evangelio: La esperanza
de salvacion (5:1-8:39)

IV. La defensa del evangelio: El problema de Israel (9:1—
11:36)

V. El poder transformador del evangelio: La conducta cris-
tiana (12:1-15:13)

VI. Conclusion de la carta (15:14-16:27

Se completa, como no podria ser menos en una obra acadé-
mica de este calibre, con una bateria completa de /ndices desti-
nados a facilitar su uso como obra de referencia y consulta: De
temas; de autores; de citas de la Escritura; y de citas procedentes
de la literatura extrabiblica primitiva. Y por supuesto, una com-
pleta bibliografia sobre Romanos.

En lo que hace a sus posiciones teoldgicas, cabe decir que
cargo como profesor en Trinity Evangelical Divinity School y Whe-
aton College, asi como su participacidn activa en el equipo de
traductores de la NIV, lo sittian en el dmbito de lo que se suele
definirse como neo-evangélico, es decir, en el punto medio de
equilibrio entre liberales y fundamentalistas, con un trasfondo
dominante reformado. Algo que queda evidente por el prefacio
editorial de la edicidn original en inglés: «Si bien este volumen
inaugura de alguna manera un nuevo dia para la serie, también
mantiene fuertes lazos con el pasado. Esta serie se inicié en un
contexto de la teologia evangélica que estaba también decidida-
mente dentro de la tradicion reformada. Por tanto, es conve-
niente que el comentario que sustituye al volumen de Romanos,
escrito originalmente por John Murray (profesor de teologia sis-
temdtica en el Seminario Teolégico Westminster), esté escrito
por alguien cuyas simpatias teoldgicas estén igualmente orien-
tadas».

Ello no implica, sin embargo, que Moo se mantenga en todo
dentro de las posiciones teoldgicas reformadas, puesto que su
escatologia es mas bien pre-milenial. Valga como ejemplo de ello
que en su interpretacién de Romanos 9-11, Moo distingue cla-
ramente entre Israel y la Iglesia, algo que es uno de los principios
claves del dispensacionalismo.

El tratamiento que da al escabroso tema de la relacidn entre
judios y gentiles, asunto fundamental de la epistola a los Roma-
nos, es ciertamente magistral. A diferencia de la mayoria de co-
mentaristas, Moo sostiene que la razéon que impulsé a Pablo a
escribir a los Romanos no fue resolver las diferencias y dificulta-
des entre los judios y gentiles. O cuanto menos no fue ésta la
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razén primaria y fundamental. Mas bien estima que lo que llevd
al Apdstol de los gentiles a desarrollar en Romanos su teologia
de manera mas extensa que en sus otras epistolas, fue el pro-
posito explicito de asegurarse el apoyo de los creyentes de Roma
para su misidn a Espafia, y para ello necesitaba aclararles ex-
haustivamente sus puntos de vista acerca de la ley y la historia
de la salvacion. Pues de persistir el debate entre judios y gentiles
y sus dudas acerca de la legitimidad del evangelio de Pablo, pro-
bablemente la iglesia en Roma no hubiera respaldado la misién
paulina.

Y en cuanto a su manera de abordar el controvertido tema
de la ley en su conjunto, la fe y las obras, Moo adopta una pers-
pectiva luterana, pero con sus propios matices de tinte dispen-
sacionalista, lo que diferencia su comentario de casi todos los
demas. Moo sostiene que la Tora llegd a su fin con la venida de
Cristo: Con él finalizé un periodo en la historia de la salvacion y
comenzo otra era. Por tanto los creyentes no estan ya bajo la ley
en ningun sentido. Moo rechaza de plano cualquier intento de
diferenciar o distinguir en su continuidad y vigencia entre los
segmentos morales de la ley y los demas aspectos de la misma.
Para él la ley constituye una unidad y con la venida de Cristo
quedd anulada en su totalidad. Lo que no implica, —aclara— que
el cristiano quede libre de toda norma moral, sino que a partir
de ahora el estandar de vida de los creyentes se rige no ya por
la ley de Moisés sino por la ley de Cristo. En el concepto histérico
de la salvacién Moo discierne muy claramente entre AT, y N.T,
algo que en otros comentaristas no queda tan claro.

Cabe decir pues paraddjicamente, y resumiendo, que la
misma conclusién a la que llega Moo respecto a lo logrado por
Pablo al escribir su epistola a los Romanos: un trabajo equili-
brado, cuidadoso y exhaustivo, son las mismas caracteristicas
que mejor definen también su comentario a la misma. Igual que
hace el apdstol en su epistola, Moo expone las distintas posicio-
nes de manera justa y clara para finalmente decantarse por una
de ellas en particular, argumentando sus razones.

De modo que sea cual sea la posicion teoldgica que uno man-
tenga: dispensacionalista o reformada, liberal o conservadora,
el comentario de Douglas J. Moo es una pieza clave para estudiar
y entender Romanos. Ningun profesor, pastor, lider, maestro, o
estudiante serio de la Biblia puede prescindir de él. Se trata de
lo mejor que existe sobre Romanos en estos momentos y con
toda probabilidad por afos en el futuro.

EL AUTOR:

Douaas J. Moo naci6 el 15 de marzo 1950. Obtuvo su doctorado
(Ph.D.) en la Universidad de St. Andrews, en Escocia. Ha sido pro-
fesor por mas de veinte afios en Trinity Evangelical Divinity
School de lllinois, y desde el afio 2000 de Nuevo Testamento en
la Escuela de Posgrado Wheaton College. Miembro activo del
Comité de Traduccion de la NVI.

Ha publicado varias obras teoldgicas e importantes comen-
tarios sobre la Biblia, destacando entre ellos su Introduccion al
Nuevo Testamento (escrita en colaboracién con D.A Carson y
Ledn Morris), parte de la serie de comentarios NVI al Nuevo Tes-
tamento. Sus areas de investigacion actual son la Epistola a los
Romanos, la teologia y exégesis paulina en general, y la Teologia
del Medio Ambiente. &
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HACER LA “O” CON UN CANUTO

PROTESTANTE DIGITAL

Isabel Pavon™

El oyente tiene que saber distinguir entre lo que viene en el texto biblico y lo que
el predicador pone de su cosecha.

n relato es un relato. Una predicacion

es una predicacion y no debe ador-

narse con inventos. Por otro lado, el
oyente tiene que saber distinguir entre lo que
viene en el texto biblico y lo que el predicador
pone de su cosecha.

Hay diferencia entre ilustrar un texto den-
tro del contexto histérico e inventar datos que
para nada benefician el mensaje y llevan a
error a quienes escuchan.

Algunos ejemplos de impudicia:
Se oye predicar que la mujer samari-
tanaiba al pozo a escondidas, a las
horas de mas calor del dia por-
que no queria encontrarse con
nadie ya que se sentia avergon-
zada de sus pecados. Este dato
es falso segun el texto, en nin-
gun momento da a entender
gue se sintiera pecadora ni se es-
condiera, pero si el que lleva la pa-
labra es algo misdgino, lo aflade como
algo veridico (Jn 4).

Se predica sobre Dina, diciendo que era li-
gera de cascos, que fue ella quien buscaba
jaleo y sedujo al muchacho, por lo tanto, fue
culpable de lo que le pasd por ir provocando
con su mirada y su vestimenta a los jévenes del
lugar (Génesis 34).

Basandose en el texto de la semilla de mos-
taza, mas que animar a confiar en el Sefior, se
acusa a los presentes de tener poca fe en caso
de que sus suefios y caprichos no se cumplan,
estén sin empleo, enfermos, con dificultades
de cualquier tipo (Mt 17,20).

Para ilustrar y resaltar los textos que aparecen
en la Biblia (son bastantes) sobre la palabra
“espada”, se concluye en que por eso Jesus
murid en una cruz, porque era lo mds parecido
a una espada y que esa fue la manera en la
gue el Sefior corroboraba esos textos biblicos
y en definitiva la exposicion final que busca el
gue predica arrimando el ascua a su sardina.
No entro ahora en localizar los textos con los
que algunos adornan sus metas para engatu-
sar al oyente y hacerles creer en la falsa teolo-
gia de la prosperidad, pues son muchos. Y son
muchos mas los argumentos que se van me-
tiendo en predicaciones culticas desviando el
mensaje de la verdad con el fin de posicionar
al oyente del lado del orador.

Se podrian afadir otros ejemplos. Se tergi-
versan mensajes biblicos para justificar men-
sajes humanos. Son predicaciones sazonadas
al gusto. éY qué ocurre? Ocurre que son mu-
chas las personas que piensan que no creer lo
que dice el que predica o pensar de otra ma-
nera es pecado y terminan aceptando lo que
no es en lugar de lo que es. Anulan su cerebro,
su inteligencia y la sabiduria que han recibido
del Sefor para entregar su plena confianza a
alguien que les habla desde una tarima. Por-
gue una de tantas supersticiones que existen
en el campo evangélico igual que en el catdlico
es creer que toda predicacién es palabra de
Dios, sin existir mezcla alguna de la personali-
dad e ideas de quien actua.

Por mas que cueste reconocerlo, se cree
que el predicador es infalible, se le ve como al
representante de Dios en la Tierra, aunque es-
piritualmente no sepa hacer la o con un ca-
nuto. &

*Escritora y parte de la Junta de ADECE (Alianza de Escritores y Comunicadores Evangélicos).
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US PASA,
. ALGOPASA

Jesus solia estar rodeado de mucha gente. Marcos nos
dice, “tan pronto” como en el capitulo 2, que “eran muchos
los que lo seguian” (v. 15). Y mas adelante sefiala que “mucha
gente lo acompafiaba apretujandose a su alrededor” (5.24).

Ese hecho hacia que no fuera extrafio que a algunas per-
sonas les resultara muy dificil acercarse al maestro galileo
cuando querian verlo para escucharlo mejor (o para “tocarlo”,
como en el caso de la mujer que padecia de hemorragias).

Un caso asi se le presentd a un hombre: Zaqueo, resi-
dente de Jericd. Zaqueo, como Levi, también era recaudador
de impuestos para el Imperio, pero ocupaba un puesto supe-
rior, ya que se nos dice que era “jefe” de los que ejercian esa
profesidon en ese distrito.

Pero Zaqueo era un hombre pequefio, segun dicen nues-
tras versiones. Y ese hecho complicaba mds la realizacion de
sus ardientes deseos de ver a Jesus. En efecto, cuando un per-
sonaje popular estd rodeado de mucha gente, resulta muy di-
ficil para otros que quieran verlo lograr ese objetivo porque
lo tapan, y mas si se trata de alguien, como Zaqueo, de baja
estatura.

Zaqueo se enterd de que Jesus iba a pasar por Jerico, su
pueblo. Y considerd que era la mejor oportunidad que se le
presentaba para verlo. Al parecer, con verlo se conformaba.
Pero... équé hacer? Cuando llegara por alli seguramente ya
estaria rodeado de mucha gente y le seria imposible acer-
carse lo suficiente para conseguir lo que queria. ¢ Renunciaria
a su proposito? Jamas.

Nos dice Lucas (ningun otro Evangelio cuenta la historia)
lo siguiente: (a) Zaqueo eché a correr; (b) Zaqueo, sabiendo
por donde iba a pasar Jesus, se adelanté a todos; (c) Zaqueo
se encaramé a un sicémoro (arbol de higos silvestres); (d) Za-
queo, cuando Jesus se lo indicd, bajé del arbol a toda prisa;
(e) Zaqueo recibid en su casa a Jesus; y (f) Zaqueo confeso su
situacion y expreso su deseo de retribuir con creces a aque-
llos a quienes habia defraudado.

¢Qué nos dice todo esto?

Plutarco Bonilla*

Zaqueo (Lucas 19.1-10)

Hay dos momentos en esta historia.

En el primero vemos a un hombre mayor (debié haberlo
sido —aunque no haya sido propiamente viejo—, dado el cargo
gue ocupaba) que echa a correr para adelantarse a aquel sé-
quito que acompafiaba a Jesus. Ese no debidé haber sido un
espectaculo muy comun, pero Zaqueo no pardé mientes en
ello.

Mas ahi no termina la historia. La carrera no fue todo,
ya que no bastaba, pues a pesar de ella no le permitirian acer-
carse a Jesus. Como seguramente conocia bien el lugar, Za-
gueo no corrid hacia Jesus, sino hacia un arbol. Este seria su
salvacion. Y sin pensarlo dos veces, lo trepé. Alli encaramado
podria ver a Jesus. Si verlo correr habria sido un espectaculo
poco visto, verlo encaramado habria levantado algin comen-
tario burlesco. Un hombre mayor comportandose como un
chiquillo. Pero a Zaqueo tampoco le preocupaba eso.

Es que cuando Jesus pasa, ciertas conductas humanas
pierden sentido y otras cobran nuevos significados. Zaqueo
queria ver a Jesus. Lo vio, pero también fue visto por Jesus.
La mirada de Jesus le dio sentido a todo lo que Zaqueo habia
hecho hasta entonces.

El segundo momento ocurre ya en la casa de Zaqueo. A
este no le importan las criticas negativas que los que no te-
nian interés en ver a Jesus (o solo querian verlo por curiosi-
dad) lanzan contra este por atreverse a entrar a la casa de un
publicano. Al contrario, Zaqueo cobra nuevas fuerzas y abre
su corazdén. Manifiesta que esta dispuesto no solo a cambiar
su vida de ahi en adelante sino también a resarcir, sin mez-
quindades, a aquellos a quienes, como cobrador de impues-
tos, habia robado.

Algo inaudito habia sucedido al paso de Jesus por Jerico.
En palabras del propio Jesus, la salvacion habia llegado a la
casa de Zaqueo.

Es que cuando Jesus pasa, se superan los obstaculos que
se interponen ante quienes quieren verlo, y entonces la vida
termina sacudida... y cambiada.#

* Plutarco Bonilla A. fue profesor de la Universidad de Costa Rica y consultor de traducciones de Sociedades Biblicas Unidas (Region de las Amé-

ricas). Jubilado, vive en Costa Rica.
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sta palabra tan utilizada, la RAE nos
dice que significa: atestacion o ase-
veracion de una cosa.

Si miramos el Diccionario Teoldgico del
Nuevo Testamento de L. Coenen, Erich
Beyreuther y Hans Bietenhard, ya tenemos
gue dedicarle unos cuantos dias, pues son
unas 8 paginas. Después daré unas breves
referencias.

En principio sdlo lo trataré desde la uti-
lizacidon que hacemos en nuestro lenguaje
cristiano y el alcance que suele darse en
las diferentes iglesias.

Desde hace anos he escuchado:”Hay
gue dar testimonio, y siempre se ha rela-
cionado con buen comportamiento”.

Sabemos que comprende mucho masy
tenemos muchas pistas en la propia Biblia,
repasaremos algunos textos relacionados.
En el evangelio de Juan 1, 7 y 8, refirién-
dose a Juan el Bautista: “Este vino por tes-
timonio, para que diese testimonio de la
luz, a fin de que todos creyesen por él. No
era él la luz, pero para que diese testimo-
nio de la luz”.

En 2 Timoteo 1:8: “No te avergliences
de dar testimonio de nuestro Sefior” y en
Hechos 4, 33: “Y con gran poder los apds-
toles daban testimonio de la resurreccién
del Sefor Jesus”.

*Dean emérito de la IERE

Miguel de Olaiz*

Y asi unas 68 citas. Lo que no debe ex-
trafiarnos que esta palabra se use tanto en
nuestra reflexiones y predicaciones.

Cada cristiano tiene muy claro de la im-
portancia en su carrera cristiana de esta
praxis.

Podemos decir que dar testimonio, es
confirmar en nuestro entorno humano en
quién creemos, y por qué actuamos de
acuerdo con un comportamiento de amor
al préjimo.

También imitando a los apéstoles, pro-
clamar la resurreccién de nuestro Sefior,
pues si bien las imagenes siempre nos pre-
sentan la figura del crucificado como tes-
timonio de su sacrificio, es el Resucitado
guien nos presenta la nueva vida en El. En
Apocalipsis podemos leer en la versidn
(BTI) capitulo 19 versiculo 10 “Me postré
entonces a sus pies con intencién de ado-
rarlo, pero él me dijo: —éiQué haces? Yo
soy un simple servidor como tu y tus her-
manos, los que dan testimonio de Jesus. A
Dios debes adorar. (Y es que tener espiritu
profético y dar testimonio de Jesus es una
misma cosa)”.

Comprobamos lo relacionado con vi-
vencia y proclamacion.

De las afirmaciones biblicas que encon-
tramos sobre el testimonio nos separan
cerca de dos mil afios, y curiosamente se-
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guimos necesitando su utilizacion, porque
no encontramos mejor expresion para iden-
tificar la proclamacién de la obra redentora
de nuestro Sefior y Salvador.

La historia nos cuenta cémo muchos cris-
tianos padecieron por dar testimonio al
vivir en épocas de persecucion.

Repasemos unos apuntes del mencio-
nado Diccionario Teolégico, pag. 259:

“Este primer aspecto de la concepcion de
testimonio como indicativo, a la que quizas
corresponda también la observacion de
Juan 5,39 ( en boca de Jesus) de que el Bau-
tista ha ejercido su actividad de testigo en
la verdad, o sea a favor de la verdad o segun
verdad. Esto equivale a decir que aqui tes-
timonio ya no es la confirmacion de algo
gue se puede demostrar que ha ocurrido,
sino que es una indicaciéon anunciadora que
remite a Jesus como al revelador de Dios”.

Y en pagina 261:

“La carta a los Hebreos se distingue de los
restantes escritos del NT por el hecho de
que el verbo martyréo sélo en pasiva; esto
lo hace principalmente en el cap. 11. El tes-
tigo que confirma la fe de los alli mencio-
nados es Dios mismo —oculto por el
modismo hebreo en la voz pasiva (Hebreos
11, 2.4.5.39) Los hombres cuyo destino
comporta todos los signos del martirio por
la fe, reciben testimonio, es decir, son reco-
nocidos por Dios. A esto corresponde el que
estos confirmados por su constancia en la
esperanza de la fe son llamados en Hebreos
12, 1 “nube de testigos” para la comunidad
presente”.

Estos dos fragmentos nos introducen en
una dimension mas profunda, y lo que
abarca en la Biblia la palabra testimonio,
utilizado también como martyréo.

Inmediatamente nos recuerda el padeci-
miento de Esteban y por muchos fieles tes-
tigos a través de los siglos. &
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DONDE LA gF PROSA

NG LLEGA..

AUn no sé quién eres.

Eres, quizas, agua sobre la arena,
luz que revela el mar,

gue muestra los caminos,

gue sefala la costa a quien navega.

No sé nada de ti.

Eres esa presencia del ausente
que llena lo que habita,

gue en libertad lo ensancha

con su ausencia feroz y tan presente.

No sé nada de ti,

el anhelo imposible de las almas,
el gran indefinible,

el que se viste de aire

cuando quiero atraparle en las palabras.

CHARO RODRIGUEZ
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JESUS DE NAZARET:

PUNTO Y APARTE

La otra cara de la restauracion (VIII)
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Emilio Lospitao

“Por caminos de gentiles no vayais” (Mateo 10:5)

egun los especialistas podemos estar

totalmente seguros de qué dichos de los

gue se les atribuyen corresponden al
Jesus histdrico, y, también, aunque no tanto,
cudles de los que se ponen en su boca
pertenecen a la reflexiéon teoldgica de la
comunidad post-pascual. Por ejemplo, estan
seguros de que aquellos dichos que explican
su rechazo (como las provocaciones) son
mismisimas palabras de Jesus. Asimismo, los
sentimientos negativos atribuidos a Jesus,
como el enojo en Marcos 3:5, ofrecen
verosimilitud al relato, pues nunca el escritor
lo hubiera consignado en su obra (por ello,
Mateo y Lucas, que usan su obra, lo omiten
luego). Por el contrario, existen dudas de que
Jesus hubiera dicho lo que se le atribuye en
Juan 5:14: “Mira, has sido sanado; no peques
mas, para que no te venga alguna cosa peor”
(cursivas mias); pues esta advertencia de Jesus
al paralitico sanado se corresponde con la
teologia retributiva de la época, reflejada en
otro relato del mismo Evangelista: “¢Quién
peco, este o sus padres?” (9:2-3). Esto, que
estd muy claro para estos expertos, no resta
un apice la autoridad de la Escritura, pues, en
cualquier caso, tanto las mismisimas palabras
de Jesus como las atribuidas pertenecen a la
Fe de la Iglesia.

En la presente reflexion me pregunto si la
frase que da titulo a estas notas pertenece
realmente a JesUs o adquiere sentido solo en
el marco vital de la comunidad judeocristiana
primitiva.

“Por camino de gentiles no vaydis...”
(Mateo 10:5)

El envio misionero de los Doce durante el
ministerio de Jesus lo recogen los Sindpticos

(Mat. 10; Mar. 6 y Luc. 9). Estos Evangelios
inciden en tres aspectos de la mision: la
sanacidn de los enfermos, la austeridad en su
modo de vida y el anuncio de la presencia del
reino de Dios. Pero solo uno de ellos, el de
Mateo, incluye una breve y significativa
cladusula: “Por camino de gentiles no vaydis, y
en ciudad de samaritanos no entréis” (Mat.
10:5). Es cierto que esta clausula concluye con
un “sino id antes a las ovejas perdidas de la
casa de Israel” (v.6 — cursiva mia). Es posible
gue esta misién restringida tuviera un
propdsito especial. Por ejemplo, evitar que los
discipulos, en esta estadia, se enfrentaran a
situaciones para las que todavia no estaban
preparados. O, visto retrospectivamente,
porque el “evangelio” (émuerte y resurreccién
de Jesus?) aun estaba “incompleto”. Etc. En
cualquier caso, la comisién de los Setenta
(¢fuente Q?) no incluye esta restriccidn, si bien
incide en los tres aspectos que caracterizaban
la misidén: sanacidn, austeridad y proclamacién
del reino. Esta fuente incluye, sin embargo, la
admonicién por causa de un eventual rechazo:
“Mas en cualquier ciudad donde entréis, y no
os reciban, saliendo por sus calles, decid: Aun
el polvo de vuestra ciudad, que se ha pegado
a nuestros pies, lo sacudimos contra vosotros.
Pero esto sabed, que el reino de Dios se ha
acercado a vosotros” (Luc. 10:1-12).

éSe contradijo Jesus cuando fue por camino
de samaritanos y gentiles?

“Entonces vinieron los samaritanos a él y le
rogaron que se quedase con ellos; y se quedo
alli dos dias” (Juan 4:40)

Los judios, normalmente, evitaban pasar por
Samaria cuando se desplazaban desde Judea
a Galilea y viceversa. Hacian el camino
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siguiendo la ribera este del rio Jordan. Pero
Jesus, al menos una vez (la que narra Juan),
decide viajar desde Judea a Galilea
atravesando Samaria (tierra hostil para un
judio). Esta inaudita actitud de Jesus queda
reflejada en su didlogo con la samaritana:
“éComo tu, siendo judio, me pides a mi de
beber, que soy mujer samaritana?”. Es decir:
¢Qué haces tu, un judio, aqui en Samaria, y
hablando con una mujer? El narrador aclara
para el lector no autéctono: “Porque judios y
samaritanos no se tratan entre si” (Juan 4:3-
4, 9). Después de este introductorio didlogo,
el evangelista afade que Jesus fue a la ciudad
de esta mujer y se quedd alli dos dias (4:40-
42). Todo el relato del encuentro de Jesus con
la samaritana es especialmente catequético,
independientemente de su historicidad. jLa
cuestion es que Jesus entrd en esta ciudad de
Samaria!

“Pasando por la region de Decdpolis”
(Marcos 7:31)

De regreso del “retiro” al que alude este
texto, Jesus se dirigié a la Decapolis. El nUmero
de estos pueblos, cuyos nombres conocemos
gracias a Plinio el Viejo, nominaba a esta
region (“Decdpolis” proviene de deca=diez y
polis=pueblo). Geograficamente, casi la
totalidad de esos pueblos se hallaban al este
del rio Jorddn, es decir en la regidn de la actual
Jordania vy Siria. Solo Escitépolis se hallaba
dentro de las fronteras de Israel. Pero los
Evangelios no citan exactamente en qué
ciudades estuvo Jesus. De todas formas, en
ninguna manera podemos pensar que Jesus
estuviera atento de donde terminaba Israel y
ddénde empezaba la regidn gentil y pagana. No
fue esta la Unica vez que JesUs pasé al lado
este del Jorddn, ya estuvo en otra ocasién en
Gadara, una de las ciudades de la Decapolis,
donde le vino al encuentro un “endemoniado”
(Mar. 5:1-2) o dos (Mat. 8:28). jAsi que JesUs
anduvo por la Decépolis, tierra gentil!

Hay que decir que Jesus salié de las
fronteras de Israel en casos muy concretos,
que en el estudio de los Sindpticos llamamos
“retiros”. En efecto, el primero de ellos se llevd
a cabo tras el regreso de la primera (y Unica
segln los evangelios) misién de los Doce: “E/
les dijo: Venid vosotros aparte a un lugar
desierto, y descansad un poco. Porque eran
muchos los que iban y venian, de manera que
ni aun tenian tiempo para comer” (Mar. 6:7,

30). El segundo parece tener implicitamente
el mismo propésito, porque la intencién de
Jesus era “que nadie lo supiese” (Mar. 7:24).
El tercero —dentro de Israel-se llevd a cabo en
la region de Cesarea de Filipos, donde Pedro
confesd la mesianidad de Jesus (Mar. 8:27sig.).
Ciertamente, ninguna de estas “salidas”, por
su propia naturaleza, tuvieron un propdsito
misionero o de servicio.

En cualquier caso, todas las salidas de Jesus
“fuera de Israel” llevaban consigo el contacto
con personas y con cosas “impuras”. No
obstante, Jesus se adentrd en esos entornos y
tuvo contacto con sus “impurezas”, cosa que
Pedro y los demds lideres de Jerusalén no
hicieron hasta que los judeocristianos
helenistas salieron de la ciudad santa por
causa de la persecucion (Hech. 11:19-20).

Pero el autor del Evangelio de Mateo —y
siempre este autor— es muy explicito al seialar
gue la misién de Jesls estaba dirigida
exclusivamente a los judios: “No soy enviado
sino a las ovejas perdidas de la casa de Israel”
(Mat. 15:24; ver 10:6). Este empefio de Mateo
esta en la linea dura del judeocristianismo de
Jerusalén (Cf. Hech. 11:2-3), que en primera
instancia no contemplaba evangelizar en el
mundo gentil, como veremos enseguida.

En un contexto amplio, estas “salidas” —
desde la comunidad que escribe—, abridé un
camino de didlogo y de reflexion en el nuevo
paradigma que supuso el transito misionero
desde Palestina (los hijos de Israel) al mundo
gentil.

Las “salidas” como metaforas en el didlogo
entre las comunidades cristianas judias y
gentiles

La comunidad judeocristiana primitiva fue
exclusivamente judia. Por lo que explico mas
adelante, durante bastantes afios, parece que
no entendid lo de “predicar el evangelio hasta
lo dltimo de la tierra”. Pedro tuvo que sufrir
una experiencia traumatica para entrar en
casa de un gentil, que segun Lucas fue ademas
un descubrimiento para Pedro (Hech.10:28). Y
los lideres judeocristianos de Jerusalén
pasaron de la ofensa porque Pedro habia
entrado en casa de un “impuro” (“é¢Por qué
has entrado en casa de hombres
incircuncisos?”), a la perplejidad cuando
conocieron la noticia de la conversion de los
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gentiles (“iDe manera que también a los
gentiles ha dado Dios arrepentimiento para
vida!” - Hech. 11:1-18). Fue con motivo de la
persecucion que causé el discurso incendiario
de Esteban, que los discipulos helenistas —“no
los apdstoles”, 8:1- salieron de Jerusalén
predicando el evangelio por Samaria, la costa
de Fenicia — hasta llegar a Damasco (Hech. 8:4
sig.; 11:19 sig.). La comunidad judeocristiana
de Jerusalén se mantuvo en sus trece en
“reunir primero a los hijos de Israel”
(¢siguiendo el ejemplo de Jesus?). Por eso no
se acercaron a los gentiles para anunciarles el
evangelio .

“Se fue a la region de Tiro y de Sidon...”
(Marcos 7:24).

El “retiro” a la regidn de Tiro y de Sidén, una
zona histdricamente hostil contra Israel desde
la época de Elias y de los Macabeos, donde
Jesus se encontrd con la mujer siro-fenicia,
viene a ser —independientemente de su
historicidad— una metafora de la gratuidad y
universalidad del don de Dios. El encuentro y
el didlogo entre Jesus y la mujer cananea tiene
un caracter también catequético desde el
punto de vista literario del evangelio de
Marcos (como toda su obra). Desde esta critica
que vengo haciendo, el Jesus de Mateo asume
la escuela mas radical judia, que era también
la escuela de los lideres judeocristianos de
Jerusalén: “No soy enviado sino a las ovejas
perdidas de la casa de Israel... No estd bien
tomar el pan de los hijos, y echarlo a los
perrillos” (Mat. 15:24, 26)... “¢Por qué has
entrado en casa de hombres incircuncisos, y
has comido con ellos?” (Hech. 11:1-18). Si de
verdad estas palabras son mismisimas
palabras de Jesus, entonces aquella mujer
“pagana” le dio una gran leccion del universal
amor de Dios y de la abundancia del banquete
mesidnico: “Si, Sefior; pero aun los perrillos
comen de las migajas que caen de la mesa de
sus amos” (Mat. 15:27)... “... aun los perrillos,
debajo de la mesa, comen de las migajas de
los hijos” (Mar. 7:28).

Por un lado, suena extrafia la negacion de
Jesus, en un primer momento, a la peticién de
la mujer. Por otro, el argumento de la mujer
cananea suena mejor en labios de la
comunidad gentil o, en cualquier caso, de la
comunidad judeocristiana helenista (que no
tuvo reparos en predicar a los griegos — cf.

Hechos 8:4 sig.,; 11:19 sig), como
argumentacién ante los judeocristianos afines
a los lideres de Jerusalén (Hech. 11:1-3). El
relato de este “retiro” como metafora literaria,
en un contexto catequético de la comunidad
de Marcos, en ninguna manera niega la
historicidad del mismo, sino que su constructo
literario tiene como fin facilitar el didlogo entre
ambas comunidades.

Para que el lector se vaya haciendo cargo
del asunto que aqui expongo brevemente,
tenemos tres cuestiones que derimir:

e En primer lugar debemos preguntarnos si
fue idea de Jesus anunciar el reino de Dios
“primero” a los hijos de Israel, y, de ahi, la
comisidn restrictiva a los Doce durante su
ministerio.

e En segundo lugar debemos preguntarnos
si la inhibicion de Ila comunidad
judeocristiana en la misién gentil tiene
algo que ver con esa idea de JesuUs, o, por
el contrario, solo obedecia a prejuicios
judios de “impureza”, como da a entender
Hechos 10:28; 11:3, 18.

e En tercer lugar debemos preguntarnos,
entonces, sobre la paradoja de la comisidn
de Jesus (“hasta lo ultimo de la tierra”) con
los prejuicios de los lideres de Jerusalén,
incluido Pedro (cf. Hech. 1:8; 10:28; 11:3,
18).

Las respuestas a estas preguntas requiere
un estudio atento de los textos biblicos, los
cuales, por su complejidad, pueden favorecer
cualquier tesis.

Por un lado, la actitud de la comunidad
judeocristiana, concretamente la de Jerusalén,
de restringir la mision a “la casa de Israel”(ver
mas adelante), parece estar en consonancia
con el testimonio de los Evangelios: “No soy
enviado sino a las ovejas perdidas de la casa
de Israel... No estd bien tomar el pan de los
hijos, y echarlo a los perrillos” (Mat. 15:24, 26).
Esto seria coherente si no fuera porque la
evidencia mas soélida es que la inhibicidn se
debia a los prejuicios étnicos (Hech. 10:28).

En efecto, la teoria es mas sdlida, y se
explica mejor, sin tenemos en cuenta los
prejuicios religiosos de la comunidad (japesar
de lo que hubieran aprendido de Jesus, si es
que Jesus enseid algo especifico al respecto!)
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Primeros pasos de la comunidad cristiana
primitiva

El quid de la cuestidn es el siguiente:

e la actividad misionera fuera de Palestina
fue llevada a cabo por discipulos
judeocristianos  “helenistas” (ningun
Apéstol), que hablaron también a los
griegos (Hech. 11:19-20);

e Pedro fue a la casa de un gentil para
hablarle del evangelio (Hech. 10) después
de una experiencia traumatica, que tuvo
que explicar y justificar (Hech. 10:28)

e Los lideres de Jerusalén se sintieron,
primero, ofendidos por esa misidon de
Pedro (Hech. 11:1-3, 18) vy, después,
perplejos por el éxito de la misma.

Estas tres secuencias explican de manera
incuestionable lo siguiente:

e Que durante bastantes afios la comunidad
judeocristiana de Jerusalén (la “iglesia
primitiva”) no se habia acercado a los
gentiles para anunciarles el evangelio.
Hechos 10 (La mision de Pedro) es el
delator literario de esa realidad histdrica
del cristianismo jerosolimitano.

e Que esta realidad, testimoniada por el
libro de Hechos, contrasta con la supuesta
comision del Jesus resucitado a los Doce
(Luc. 24:46-47; Hech. 1:8).

e Que dicha realidad, por lo tanto, expone
sobradamente la naturaleza “judaizante”
de la “iglesia primitiva” (Hech. 21:17-25).
Una naturaleza que se prolonga en el
tiempo y origina no poca tensidn entre las
comunidades cristianas judias y gentiles,
evidenciada por el temor de Pedro a la
llegada a Antioquia de “los de Jacobo”
(Gal. 2:11 sig.) y por las cartas de Pablo
que discute esa “judaizacion” (Galatas, 1;
Cor. etc.).

Una posible solucién

Jesus, ciertamente, limitd su ministerio a “las
ovejas perdidas de Israel”. Incluso pueden ser
mismisimas palabras suyas tanto las dichas
con ocasién de la mujer sirofenicia, como la
advertencia en la comisién de los Doce (“por

camino de gentiles no vayais..”.). Esto indicaria
gue JesUs mismo pasd por un proceso de
maduracién, cuya respuesta de la mujer
cananea fue un aviso del cual Jesus aprendid.
En cualquier caso, también cabe la posibilidad
de que esta limitacion geopolitica de la misidn
de Jesus se debiera mas a una cuestion
logistica (de espacio y tiempo), que a una
cuestion programatica e ideoldgica.

Aun cuando los discipulos recordaban la
restriccién de Jesus, de “no ir por camino de
gentiles”, y de alguna manera siguieron este
patréon posteriormente, primd sobre este
recuerdo sus prejuicios étnicos y de
“impureza” contra los gentiles, por lo que no
se decidieron a misionar entre estos.

Esto ultimo requiere una reinterpretacion
de la comision “a todas las naciones de la
tierra”, que habria sido una conclusién a
posteriori de la experiencia de Pedro v,
especialmente, de la experiencia de los
judeocristianos helenistas que llegaron hasta
Antioquia donde hablaron también a los
griegos.

Fuera cual fuera el evento que ocurrid
primero, si el de Pedro en casa de Cornelio, o
el de Antioquia por medio de los helenistas,
ambas noticias llegaron a Jerusalén, y en
ambas hubo una disposicidn positiva en ultima
instancia (Hech. 11:18, 22; cf. 15:28-29).

iPero fueron estas experiencias las que les
abrieron los ojos y por ellas descubrieron que
el anuncio del reino de Dios no era solo para
las “ovejas perdidas de la casa de Israel”, sino
para todas las personas de todas las naciones!

No obstante, siempre quedaron profundas
secuelas en las comunidades judeocristianas,
no tanto por superar la universalidad de las
buenas noticias, sino por el intento de que los
gentiles tuvieran que guardar las costumbres
judias, como continuaron guardando las
iglesias palestinas.

¢Hubo una comisién restringida durante el
ministerio de Jesus solo para los israelitas? En
cualquier caso, si la hubo, por los motivos
apuntados mas arriba, una cosa es cierta:
jlesus se abrié a todas las personas, fuera
quien fuera, vinieran de donde vinieran,
hombre o mujer, puro o impuro...
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Mevcedes Zavdain £

f()“telr’il UNA VIDA DE SERVICIO

Por Emilio Lospitao

o

“Yo honro con el nombre de la virtud a la costumbre de realizar acciones penosas y
titiles de los demds” (Henri Beyle Stendhal)
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ercedes Zardain Fonteriz fue la pri-

mogénita del matrimonio formado

por D. Jesus Zardain y Dfia. Carmen
Fonteriz. Nacid en Madrid el 2 de octubre de
1937, mientras las dos Espafias dirimifan sus
diferencias en una guerra fratricida. Sus pa-
dres, poco antes de nacer ella, tuvieron que
cambiar su residencia de la calle Galeria de
Robles a la de Ruiz Alarcdn porque un obus
destruyd la primera, salvando la vida de mi-
lagro. Su abuelo paterno —cuenta Mercedes-
tenifa que llegar hasta la zona de Moncloa
con el peligro de las balas perdidas, para con-
seguirles leche en polvo. El fin de la guerra
normalizé la vida familiar con un miembro
mas: Nedina, su hermana. Las dos, Mercedes
y Nedina, fueron los retofios de la familia Zar-
dain. Nacieron en una época cuando las fa-
milias necesitaban mds que nunca sentirse
unidas, una unién que nunca fue quebran-
tada en el hogar Zardain, y que Mercedes y
Nedina han conservado a través del tiempo
en medio de las pruebas hasta el dia de hoy.
No obstante de la precariedad que trae con-
sigo toda postguerra, los padres de Merce-
des tuvieron muy claro que la formacién de
sus hijas las redimirfa del escenario al que se
enfrentaban todos los espafioles, especial-
mente los de clase humilde. No dudaron en
cambiarlas a un colegio de pago buscando
una formacién mas eficaz y responsable.

Mercedes ya venia predestinada para lidiar
con el fanatismo religioso de todos los sig-
nos. Desde su mas tierna edad, tanto ella
como Nedina, su hermana, tuvieron que vivir
la experiencia de la discriminacién por cues-
tiones religiosas: jeran “protestantes”! Sus

padres, alejados de la practica religiosa cato-
lica (“a nosotros los curas nunca nos han en-
gafiado” - decfan), no las habfan bautizado
cuando nacieron. El cura que daba clases de
religion en el colegio donde las nifias Zardain
asistfan incluso estuvo a punto de expulsar-
las de clase porque no soportaba que le re-
taran con un repertorio de citas biblicas. Para
estas fechas, la familia Zardain ya habia te-
nido contactos con la Iglesia Espafiola Refor-
mada Episcopal (IERE — calle Beneficencia
18), a través de su pastor D. Fernando Ca-
brera, en la cual se integraron como miem-
bros fieles. En esta Iglesia fueron bautizadas
y confirmadas, segun la costumbre de Ila
IERE, Mercedes y Nedina. Y aqui empieza el
camino de formacién y de servicio cristiano
de Mercedes.

Desde la IERE, como hogar espiritual, Merce-
des entrarfa en contacto con jévenes de
otras Iglesias Evangélicas (Asamblea de Her-
manos, calle Trafalgar 32; Iglesia Bautista,
calle General Lacy 18; Iglesia Evangélica Espa-
fola —IEE-, calle Noviciado, 5) quienes lleva-
ban a cabo reuniones cuyo vinculo
importante de comunidn eralafe en el Unico
Sefior: Jesucristo. Algunas de estas reunio-
nes contd con la presencia de Dia. Maria
Bolet Tremoleda, misionera cubana en Es-
pafa. Mercedes menciona a personas —-hom-
bres y mujeres— que fueron columnas del
protestantismo espafol en aquellos afios de
intolerancia religiosa catdlica, con los cuales
mantuvo una estrecha relacidon de amistad y
de servicio, como D. Adolfo Araujo (sucesor
de Fernando Cabrera en la IERE - 1953); D.
Carlos Araujo (hermano del anterior) y un
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hijo de este ultimo, D. Alberto Araujo; asi
como D. Jorge Fliedner y sus hijas Dfia. El-
friede y Dfia. Irma Fliedner.

La vocacion misionera de Mercedes le nace
especialmente a través de Diia. Maria Bolet,
citada mas arriba, expulsada de Espafia por
el franquismo en 1951. Tras su expulsion de
Espafa, Bolet se ubicé en Tanger (Marrue-
cos), donde inaugurd la “Escuela Biblica Be-
thel” para mujeres. Al afio de su apertura
(1954), Mercedes, con solo 16 afios de edad,
se incorpora como alumna y completa sus
estudios de tres afios de formacién biblica.
Era la mas joven de las alumnas. Antes de
salir de la Peninsula, Mercedes tuvo que
“prometer” realizar el “Servicio Social” a su
vuelta (de adoctrinamiento politico falan-
gista y religion catdlica), que era obligatorio
para todas las mujeres en aquellos afios. La
agenda académica de “Bethel” era agota-
dora: clases, estudios, trabajo secular, tra-
bajo misionero... Como una ayuda financiera
para su formacion, la Escuela le encargé a
Mercedes un trabajo en el Hospital Inglés de
Tanger, de confesidn evangélica. Del trabajo
misionero entre los nifios del barrio de la mo-
reria, Mercedes recuerda el mal recibimiento
por parte de algunos padres, que incluso las
recibian a pedradas. Salian de dos en dos. De
esta labor misionera Mercedes conserva re-
cuerdos del celo evangelistico de Anita Villa-
rrubia, que posteriormente desarrollaria un
buen trabajo misionero en Coin (Mélaga).
Llevaba solo un afo en “Bethel” cuando los
padres de Mercedes pidieron a D. Santos
Molina (segundo obispo consagrado de la
IERE) que le comunicara por carta a esta del
fallecimiento de su abuela paterna. Cuando
regresé a la Peninsula, la ausencia de su
abuela le dejé una marca imborrable.

Tras finalizar su formacién biblica en Tanger,
y regresar a la Peninsula (1957), D. Santos
Molina ofrece a Mercedes el puesto de se-
cretaria suya a media jornada. El resto del
tiempo lo dedicaria al grupo de los jévenes,
la Escuela Dominical, el grupo de mujeres, re-
alizar visitas, etc. Por cuestiones econdmicas
familiares, Mercedes aun tuvo que afiadir un
trabajo mds: presentd una solicitud de tra-
bajo en la Base Aérea de Torrején. Para esto
contd con la ayuda moral de Alberto Araujo.
En principio la ubicaron en Seguridad Militar,
de aqui pasé a la Asesoria Juridica, y, final-
mente, a Ingenierfa Civil. Durante su estancia
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Mercedes en Abilene,
Tx (EEUU), 1968

en la Base, una enfermedad mal diagnosti-
cadalallevd al Sanatorio de Pedrosa en San-
tander, donde pasd casi nueve meses. Pero
como no hay mal que por bien no venga, du-
rante este tiempo de analisis, curacién y con-
valecencia, Mercedes tuvo el privilegio de
crear amistades con las que compartid las
buenas nuevas de Jesucristo. A su regreso
envié Nuevos Testamentos (Versidn catdlica)
al personal de la institucién y a los enfermos,
como les habia prometido.

Una de las puertas que se le abrieron a Mer-
cedes fue viajar al extranjero. En el verano
de 1958 asistid a un campamento internacio-
nal en Newcastle (Irlanda del Norte). Merce-
des contaba 21 afios de edad. La importancia
y repercusion de este campamento interna-
cional vino consignada por la visita que le hi-
cieron el Gobernador, la Alcaldesa, la Prensa
y la Televisién. Incluso emitieron un culto en
directo por este Ultimo medio. La participa-
cién de Mercedes en este culto en directo la
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Grupo de jovenes en
el campamento
internacioanl, Irlanda
(1958). Mercedes
marcada con un
circulo blanco. En el
centro, con medallon,
la Alcaldesa.
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hizo conocida por las gentes, que la saluda-
ban por la calle. La presencia de Mercedes en
este pais fue aprovechada por el obispo Mo-
lina, quien le pidié que visitara al Arzobispo
de Armag (capital del Condado del mismo
nombre), cosa que fue posible con la ayuda
del Director de dicho campamento. De Ir-
landa Mercedes se dirigi6 a Escocia.

En Escocia la esperaba la familia de Lillias
Boyd, cristiana consagraday eficiente enfer-
mera (después esposa de Alberto Araujo). En
Escocia Mercedes tuvo oportunidad de en-
trevistarse con algunos Presbiteros, amigos
de Alberto Araujo, que la llevaban a sus res-
pectivas iglesias donde ejercid de “embaja-
dora” para solicitar ayuda econémica para
financiar el proyecto de un Hogar de Ancia-
nas en Madrid. “Embajada” que llevé a cabo
a pesar de su pudor en pedir dinero. Este pro-
yecto, al final, se hizo una realidad en la calle
Jaenar en Madrid. Antes de regresar a Es-
pafa de este viaje, Mercedes pasd por Ingla-
terra, donde a través de amigos influyentes
de la Iglesia Episcopal fue entrevistada por
varios medios de comunicacidn, ocasién que
aprovechd para informar de la situacion de
los protestantes en Espana. El libro “Defensa
de los Protestantes Espafioles”, de Juan A.
Monroy, fue un buen material documental
que usd para ese cometido.

Un cambio radical para Mercedes fue su con-
tacto con la Iglesia de Cristo y el Movimiento
de Restauracion, que impulsaba Juan Antonio
Monroy. A su regreso del Sanatorio en San-
tander, Monroy pidié a Mercedes que se in-
corporara al Movimiento como secretaria
suya. Ya desde su estancia en Tanger (1954),
donde conocié a Monroy, colaboraba con

este en las tareas misioneras de manera des-
interesada. Tras una profunda reflexién de lo
que ello significaba, Mercedes acept¢ el tra-
bajo. A pesar de que habia sido bautizada en
la IERE cuando contaba diez afios de edad,
considerd, a instancia de las novedades que
ensefiaba la Iglesia de Cristo al respecto, vol-
ver a bautizarse, por inmersién ahora, segin
entendid claramente que era el bautismo bi-
blico. No fue facil, no obstante, para Merce-
des, tomar esta decisién por la perplejidad
que ocasionaria a la fraternidad de la IERE,
con la que mantenia una fuerte amistad y co-
munidn. Sus viajes, sin embargo, no se limi-
taron al continente europeo, también tuvo
oportunidad de viajar a Estados Unidos, es-
tando ya involucrada en el Movimiento de
Restauracion.

En mayo de 1972 viajd a Puerto Rico. En su ca-
pital, San Juan, el Instituto Biblico Defensores
de la Fe, dirigido por el doctor Francisco Ro-
driguez, le concedié un doctorado Honoris
Causa. La ceremonia realizada con tal motivo
y la placa que le fue entregada nunca han
sido mencionadas por Mercedes, hecho que
reafirma su humildad.

Ademas de su cometido como secretaria de
Juan Antonio Monroy, Mercedes se implicé
con la apertura de la Libreria Cristiana en la
calle Flor Alta 2, en Madrid. Esta Libreria,
hasta su cierre el 30 de junio de 1991 (abrid
sus puertas en 1965), fue sede de una abun-
dante actividad misionera, punto de encuen-
tro de lideres cristianos tanto del Movimiento
de Restauracién como de fuera de este. Aco-
gié en sus comienzos el pequefio germen de
lo que luego serfa una iglesia misionera a
nivel nacional, en la calle Teruel 25 de Madrid.
En esta sede de la Libreria Cristiana estuvo
centralizada la actividad radiofdnica y los Es-
tudios Biblicos por correspondencia (dirigi-
dos estos por Diego Teruel) de El Heraldo de
la Verdad, una Fundacién norteamericana
aneja al Movimiento de Restauracién. Desde
esta misma Libreria, ademas, se atendia a las
necesidades logisticas y administrativas de
los Predicadores ya instalados en otras ciu-
dades de la geografia espafiola. Y se atendia
pastoralmente a las personas cualquiera que
fuera su adscripcidn religiosa. Para el futuro
investigador, sin embargo, no le sera facil de-
terminar si la Libreria Cristiana era una exten-
sion de la iglesia de la calle Teruel 25, 0 era
esta una extensién de la Libreria Cristiana. En
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cualquier caso, tanto en la una como en la
otra, Mercedes era el alma mater. Mercedes
ha sido durante muchos afios (los afios que
tiene el Movimiento de Restauracién en Es-
pafa) la segunda columna vertebral de dicho
Movimiento, pero especialmente de la Iglesia
de Cristo en la calle Teruel 25, después de
Juan A. Monroy (su promotor). En ausencia
de este, a pesar de haber ya Ancianos cons-
tituidos en la iglesia, era Mercedes quien asu-
mia los grandes retos de responsabilidad, no
sélo porque conocia de primera mano los en-
tresijos de los mismos (y la dindmica del Mo-
vimiento y de la iglesia), sino porque era la
persona apta e idénea para llevarlos a cabo.
Ademas, en la Iglesia de Cristo de la calle Te-
ruel 25, Mercedes dirigié hasta hace muy
poco el Grupo de Mujeres, que ha sido, como
en muchas iglesias, el sostén moral y espiri-
tual de la comunidad, a través del servicio
responsable, eficaz y silencioso, ayudando
material, moral y espiritualmente a todos en
los momentos dificiles por los que atravesa-
ban enlos hogares, en las Residencias de An-
cianos o en los Hospitales, tanto de dia como
de noche.

Hasta mediados de la década de los 70, Mer-
cedes habia rechazado a muchos varones
que la pretendieron en matrimonio. Pero la
fuerza del amor, insondable como el amor
mismo, doblegé su tenacidad en uno de los
vuelos que hacia a su querida Asturias. En
uno de esos viajes, marzo de 1975, conocid a

Cornelio y Mercedes
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Cornelio Carbajal, asturiano regresado de Ar-
gentina, donde habia vivido gran parte de su
vida. El matrimonio Carbajal optd por la
adopcidn de una nifia de dias, a la que pusie-
ron por nombre Elisabeth. “Eli”’, como todos
la conocemos, fue la felicidad de Mercedes
y de Cornelio. Cornelio fallecié el 30 de enero
de 2008. Junto con el fallecimiento de su
padre (14/06/1974) y, aflos mas tarde, de su
madre (30/10/2010), la muerte de Cornelio
fue el dltimo azote con que la vida ha golpe-
ado a Mercedes.

Seria un pecado omitir en esta sintética bio-
grafia la amistad y la colaboracién de D. José
Cardona Gregori, que, junto con Mercedes,
tantas gestiones llevaron a cabo en pro de
las iglesias y del Movimiento de Restauracion
mismo.

Durante la XXIX Conferencia Nacional de las
Iglesias de Cristo, llevada a cabo en Torre-
vieja (Alicante) el afio 2008, Mercedes fue
homenajeada, juntamente con Juan Antonio
Monroy, por su dilatado historial de servicio
en el Movimiento de Restauracidén en Espafa.
Actualmente, Mercedes se encuentra libe-
rada de la mayoria de las responsabilidades
que ha venido desarrollando en la Iglesia de
Cristo en la calle Teruel 25. Vive entre Oviedo,
donde “Eli” intenta radicarse, y Madrid, en
compafia y ayuda mutua con su hermana
Nedina. La biografia de Mercedes, de la cual
aqui solo ofrecemos apenas unas pinceladas,
es un incentivo para entender que la vida
solo merece ser contada como tal si se ha
usado para servir, inspirada en las palabras
del Maestro: “Yo no he venido para ser ser-
vido, sino para servir y dar la vida por mu-
chos”. jGracias, Mercedes! #
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Grupo de jovenes del
campamento
internacional , Irlanda
(1958). Mercedes
marcada con un circulo
blanco. A la derecha, el
Gobernador.
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Maravillas de la Natuwraleza Q

ECLIPSE

El pasado 20 de marzo, coincidiendo con el novilunio, se produjo el es-
perado eclipse de Sol. Durante el eclipse solar (visto desde la Tierra), la
luz del astro rey quedd oculta al interponerse la Luna entre el Sol y nues-
tro planeta. Dependiendo del lugar donde se encontraba el observador,
el eclipse fue parcial o total. Lo vieron parcialmente los residentes en el
norte de Africa, el norte de Asia y toda Europa, con la excepcién del ar-
chipiélago de Svalvard (Noruega) y las Islas Feroe (Dinamarca), donde el
eclipse se vio total.

Y MAREA,

Como consecuencia del eclipse solar del dia 20 de marzo, y la
posicién alineada del Sol, la Luna y la Tierra, se produjo la lla-
mada “marea del siglo”. La zona mas afectada fue Francia, con-
cretamente El Monte Saint-Michel, un imponente promontorio
de granito en el centro de una bahia del noroeste francés.

La marea crecié el equivalente a un edificio de cuatro pisos de
altura y, por primera vez en el siglo XXI, sumergié completa-
mente la pasarela que conecta la costa con el Monte Saint-Mi-
chel, clasificado como patrimonio de la humanidad por la
Organizacién de la ONU para la Educacién, la Ciencia y la Cultura
(Unesco) desde 1979.

Se trata de un fendmeno que se repite en ciclos de unos die-
ciocho afios y medio y que deja completamente rodeado de
agua el emblematico pueblo medieval, una peninsula con falsa
apariencia de islote coronada por una abadia situada a 170 me-
tros por encima del nivel del mar.

El Monte Saint-Michel

PERO NO
SENALES APOCALIPTICAS

Se trata de fendmenos naturales que han venido ocurriendo sistematicamente a lo largo de
los siglos y seguiran sucediendo sin que ello sea un indicador de escatologias apocalipticas.

Fuente: El Huffington post. El Pais
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sle han
hecho a ese pez

un andlisis de

SEE N

2Ese pan es ’
Y ALGO MAS...

No puedo
comer eso,

sin gluten?

CARISMA

El discipulo era judio. ;Qué es lo que debo
hacer para ser aceptable a Dios?, pregunté.

;Y como voy a saberlo yo? Respondié el
Maestro. Tu Biblia dice que Abraham
practicaba la hospitalidad y que Dios
estaba con él. Que a Elias le encantaba orar
y que Dios estaba con él. Que David
gobernaba un reino y que Dios también
estaba con él.

En Facebook

:Y tengo yo alguna forma de saber cual es
la tarea que se me ha asignado?

Si. Trata de averiguar cual es la mas
profunda inclinacion de tu corazén, y
siguela.

Quién puede hacer que amanezca
.~ Anthony de Mello

NO ENTIENDO COMO . PUESLO PUEDE
ESTAR TODO EL DA AGOBIAPO CON EL

TRABAIO, LA VIVIENOA, L OINERO. o SR

NO HAN ENTENDIDO LA PA DL

VANGELIO DE LUCAS... “NO ANDEIS &%ﬁ%ﬂ - LI'
PREOCUPADOS, FIJAOS EN LOS LIRIOS = 0% PEROCORN

DEL CAMPO.." %, : ESAS COSAS.

.’h:—vs-f'i-dﬁl Forre.com

]

http://www.agustindelatorre.com/dibujos/humor-grafico-religioso/
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Estructura
y composicion
del Sol

Fotésfera
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NUESTRO RINCON GALACTICO

http://www.astromia.com

esde la Tierra s6lo vemos la capa exterior. Se llama fotosfera y tiene

una temperatura de unos 6.000 °C, con zonas mds frias (4.000 °C) que

llamamos manchas solares. El Sol es una bola que puede dividirse en
capas concéntricas. De dentro a fuera son:

Niicleo: es la zona del Sol donde se produce la fusion nuclear debido a la alta
temperatura, es decir, el generador de la energia del Sol.

Zona Radiativa: las particulas que transportan la energia (fotones) intentan
escapar al exterior en un viaje que puede durar unos 100.000 afios debido a
que éstos fotones son absorbidos continuamente y reemitidos en otra direccion
distinta a la que tenian.

Zona Convectiva: en ésta zona se produce el fendmeno de la conveccion, es
decir, columnas de gas caliente ascienden hasta la superficie, se enfrian y
vuelven a descender.

Fotosfera: es una capa delgada, de unos
300 Km, que es la parte del Sol que
nosotros vemos, la superficie. Desde
aqui se irradia luz y calor al espacio. La
Zona temperatura es de unos 5.000°C. En la
convectiva

fotosfera aparecen las manchas oscuras
y las faculas que son regiones brillantes
alrededor de las manchas, con una

Zona

i radiativa
Nicleo

~ A .
Manchag @ "r‘;@ VW AROUEE temperatura superior a la normal de la

-

Cromésfera

64

o, . e L fotosfera y que estdn relacionadas con

Frotuberancia los campos magnéticos del Sol.

Cromosfera: solo puede ser vista en la
totalidad de un eclipse de Sol. Es de
color rojizo, de densidad muy baja y de
temperatura altisima, de medio millon de
grados. Esta formada por gases enrarecidos y en ella existen fortisimos campos
magnéticos.

Corona: capa de gran extension, temperaturas altas y de bajisima densidad.
Esta formada por gases enrarecidos y gigantescos campos magnéticos que
varfan su forma de hora en hora. Esta capa es impresionante vista durante la
fase de totalidad de un eclipse de Sol.
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La Energia Solar

La energia solar se crea en el interior del Sol,
donde la temperatura llega a los 15 millones de
grados, con una presion altisima, que provoca
reacciones nucleares. Se liberan protones (nucleos
de hidrégeno), que se funden en grupos de cuatro
para formar particulas alfa (ndcleos de helio).

Partes del Sol

Cada particula alfa pesa menos que los cuatro
protones juntos. La diferencia se expulsa hacia la
superficie del Sol en forma de energia. Un gramo

Misceldneas

La energia generada en el centro del Sol tarda un
millén de afios para alcanzar la superficie solar.
Cada segundo se convierten 700 millones de
toneladas de hidrégeno en cenizas de helio. En el
proceso se liberan 5 millones de toneladas de
energia pura; por lo cual, el Sol cada vez se vuelve
mads ligero.

El Sol también absorbe materia. Es tan grande y
tiene tal fueza que a menudo atrae a los asteroides
y cometas que pasan cerca. Naturalmente, cuando
caen al Sol, se desintegran y pasan a formar parte
de la estrella. <

de materia solar libera tanta energia como la
combustién de 2,5 millones de litros de gasolina.

PROYECTO APOLO (lll)

jHouston, tenemos un problema!

Apolo 13 fue la séptima misidn tripulada del Programa Apolo de los Es-
tados Unidos de América y la tercera con el objetivo de alunizar.

La nave fue lanzada el 11 de abril de 1970 a las 13:13 horas. El alunizaje
fue abortado debido a la explosion de un tanque de oxigeno en vuelo
dos dias después del despegue, inhabilitando el médulo de servicio, del
cual dependia el médulo de comando.

A pesar de los apuros causados por la energia limitada, la pérdida de
calor en la cabina, falta
de agua potabley la cri-
tica necesidad de repa-
rar el sistema de
extraccién de didxido
de carbono, la tripula-
cion pudo regresar a
salvoalaTierrael 17 de
abril.

De izquierda a derecha: Lovell, Swigert y
Haise

Esta mision inspird la
pelicula Apolo 13 cuya
frase popular es, iHous-
ton, tenemos un pro-
blema!

El médulo de comando del Apolo 13 siendo izado a bordo
del USS Iwo Jima

La nave Apollo 13 despega del Centro Espa-
cial Kennedy, el 11 de abril de 1970.
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Rhynchophorus
ferrugineus
Foto: Antonio Cruz

Myleus pacu

Myleus pacu (pacu, pacu chico, pacupeba, Watau, Ball cutter)
es un pez de agua dulce de la familia de los cardcidos, subfamilia
Serrasalminae, nativo de las aguas dulces de Sudamérica, prin-
cipalmente los rios amazoénicos. Es de hébitat tropical, prefi-
riendo aguas entre 22 y 28°C. Es un pez muy apreciado por su
sabor, razén por la cual se ha introducido en otras partes del
mundo. Viven en el tramo medio de los grandes rios y migran
para desovar a arroyos y fondos de grava. Las poblaciones for-
man bancos de peces y sus mordiscos son muy dolorosos. Es un
pez omnivoro que se alimenta también de frutos, plantas, algas
y semillas. Cuando son adultos se alimentan preferentemente de
Podostemaceae (plantas del género Lacis y con menor frecuen-
cia del género Caladium). Tienen un sentido del olfato muy des-
arrollado y son atraidos por el olor de la grasa animal, como la
presente en la sangre, orina, moluscos, insectos, crusticeos o en
el sudor. Poseen un marcado dimorfismo sexual en peces viejos,
los machos desarrollan una aleta dorsal mas grande y tienen un
mayor colorido, las hembras son de mayor tamafio que los ma-
chos y de constitucién mas robusta y redondeada. Puede llegar
a pesar 55 libras (25 Kg). Se reproduce en la estacién himeda,
migrando a los arroyos mds pequefios para desovar. Estrecha-
mente emparentado con las pirafias, posee una fuerte denticién
que recuerda por su aspecto a la dentadura humana, dentadura
que puede provocar serias heridas pese a su reducido tamaiio (20
cm maximo). La especie ha sido introducida en rios de ambas
Americas, desde Estados Unidos a Argentina, en Africa, sudeste
asidtico y Oceania en aguas tropicales y de clima templado,

donde ha desplazado en ocasiones a muchas especies autdctonas,
llegando a ser un problema para la ecologia de algunos rios.
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Foto: http://efemeridesimagenes.com

El 23 de abril de 1616 fallecian Cervantes,
Shakespeare y el Inca Garcilaso de la Vega.
También en un 23 de abril nacieron o murie-
ron otros escritores eminentes como Mau-
rice Druon, H. Laxness, Vladimir Nabokov,
Josep Pla o Manuel Mejia Vallejo. Por este
motivo, la Organizacion de las Naciones Uni-
das para la Educacién, la Ciencia y la Cultura
(UNESCO) escogi6 esta fecha para rendir un
homenaje mundial al libro y sus autores

La idea de esta celebracidn partié de Cata-
luia, donde este dia es tradicional regalar
una rosa al comprador de un libro. A esta ini-
ciativa se le sumo la nocién de "derecho de
autor" por parte de la Federacion de Rusia,
con el fin de fomentar el respeto a los dere-
chos de propiedad intelectual.

Asi, la 282 edicién de la Conferencia General
de la Unesco celebrada en 1995, aprobd por
unanimidad proclamar el 23 de abril de cada
ano el "Dia Mundial del Libro y del Derecho
de Autor".

http://ntic.educacion.es/w3/novedades/dossiers/1
ibro/dlibro.htm
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LA LECTURA

Quiza no hubo dias en nuestra infancia mas

plenamente vividos que aquellos que crei-

mos dejar sin vivirlos, aquellos que pasamos
con un libro favorito. Todo lo que, al parecer, los
llenaba para los demas, y que rechazabamos como
si fuera un vulgar obstaculo ante un placer divino:
el juego al que un amigo venia a invitarnos en el
pasaje mas interesante, la abeja o el rayo de sol
molestos que nos forzaban a levantar los ojos de
la pagina o a cambiar de sitio, la merienda que nos
habian obligado a llevar y que dejabamos a nues-
tro lado sobre el banco, sin tocarla siquiera, mien-
tras que, por encima de nuestra cabeza, el sol iba
perdiendo fuerza en el cielo azul, la cena a la que
teniamos que llegar a tiempo y durante la cual no
pensabamos mas que en subir a terminar, sin per-
der un minuto, el capitulo interrumpido; todo
esto, de lo que la lectura hubiera debido impedir-
nos percibir otra cosa que suimportunidad, dejaba
por el contrario en nosotros un recuerdo tan agra-
dable (mucho mas precioso para nosotros, que
aquello que leiamos entonces con tanta devo-
cion), que, sillegaramos ahora a hojear aquellos li-
bros de antafio, serian para nosotros como los
unicos almanaques que hubiéramos conservado
de un tiempo pasado, con la esperanza de ver re-
flejados en sus paginas lugares y estanques que
han dejado de existir hace tiempo...”

(Marcel Proust)

Libro completo:

http://www.br.inter.edu/dirlist/Educacion_CienciasSociales_EstudiosHuman/san-
dra_torres/SPAN%204010/Sobre%?201a%?20lectura.pdf
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Discipulos Judios
Mesianicos estrenan
Sinagoga en Jerusalén

Momento del traslado
de la Tord

Detalle del edificio

68

oincidiendo con la fiesta de Purim,

la comunidad mesidnica “Shepherd

of Israel” inaugura el nuevo edificio
de tres plantas que acoge la Sinagoga. Du-
rante diez afios estuvieron superando obs-
taculos legales y burocraticos hasta que en
2012 lograron todos los permisos requeri-
dos por las autorida-
des del Ayuntamiento
de Jerusalén. El anti-
guo edificio fue cons-
truido en el afio 1920
con el tipo de cons-
truccién y los materia-
les de la época. lLa
parte mas importante
del proyecto ha sido la
ampliacién del auditorio siguiendo el estilo
tipico de la sinagoga. Como en todas las
nuevas construcciones en Israel, la Sina-
goga cuenta con un lugar de refugio en
cada planta. El nuevo edificio, adema3s,
tiene nuevas oficinas, aulas, salas de reu-
niones, una biblioteca, una sala comunita-
ria adicional y, por supuesto, un comedor
de beneficencia.

El proyecto comenzd en la mente y en el
corazén de la comunidad, dirigida por
Joseph Shulam, por fe mas que por
posibilidades materiales. Confiaron en
qgue dicho proyecto motivaria a mu-
chas gentes que siguen y colaboran
con la obra que lleva a cabo “Netiv-
yah” (“Camino del Sefior”), con sus
ministerios radiofénico, video, talleres
dentro y fuera de Israel, ayuda social
con los “sin techos” (comedor que
funciona diariamente), etc. Gracias al

compromiso de toda una ingente

cantidad de personas, con sus donativos,
la nueva Sinagoga ha abierto sus puertas.
A su inauguracion asistieron invitados de
Corea, China, Japén, Finlandia, Holanda,
Brasil, Estados Unidos, Suecia, ademas de
la hermandad autéctona.

Entre los ponentes en el turno de palabra,
contaron con invitados de la Universidad
Hebrea, uno de los cuales expuso una con-
ferencia sobre “La supervivenciay el rena-
cimiento del pueblo judio en el periodo
persa”. La segunda conferencia, a cargo de
Joseph Shulam, versé sobre las razones de
la oposicién y la persecucidn del pueblo
judio a lo largo de la Historia; el Pr. Benja-
min hablé sobre la intervencion providen-
cial de Dios en la historia judia y el lugar de
los cristianos en relacién con Israel; final-
mente, el Dr. David de Murfreesboro, dio
una gran ensefianza sobre los retos a los
gue se enfrenta el cristianismo occidental
y el propdsito por el cual la Iglesia existe.

En la inauguracién, en plena fiesta de
Purim, no podia faltar la lectura del Rollo
de Ester y, por supuesto, comida vy refres-
cos, para cumplir con la orden en el libro
de Ester: “como los dias en que los judios
tuvieron reposo de sus enemigos, y como
el mes que de tristeza se les cambid en ale-
gria; y de luto en dia bueno; que los hicie-
sen dias de banquete y de gozo, y para
enviar porciones cada uno a su vecino, y
dadivas a los pobres”. (Ester 9:22). <

Emilio Lospitao

Fuente:

http://www.netivyah.org

The Jerusalem Prayer List March 5, 2015.
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Derechos Humanos y Cristianismo

SOBRE LA OBRA
JAVIER GIRALDO, 5.). “Derechos humanos y Cristianismo” se encuentra orga-
nizado en tres partes: Primero, El conflicto y sus trasfon-
dos; segundo, Derechos humanos: Del imperio romano
a la modernidad y finalmente Praxis cristiana como com-

Juan J. Tamayo {Director)

Derechos
humanos v

promiso en favor de la dignidad humana.

st ” El propdsito del libro, segin palabras del autor, “tratar
cristianismo de articular en una practica consciente y coherente el
_ _ conjunto de principios que conforman hoy dia el mbito
Transfondos de un conflicto

tedrico practico de los derechos humanos, con ese
cuerpo de doctrina, tradiciones, espiritualidad y estruc-

turas institucionales que se llama genéricamente Cristia-

ION Y DERECHOS HUMANOS

nismo”.
El autor deja de lado el criterio estrictamente cronolé-
@ - 55 gico y toma como parametro de organizacién para los
=2 . .
Utverasiad Caca  do Mudad R datos sobre el conflicto las llamada “generaciones” de

Barkclomb do las © .
Cotara de Toologh p Clonciss o ba Retighon w W-Com los derechos humanos, que, como su autor explica, parte

de “el nicleo mas elemental de derechos (a la vida, in-
SOBRE EL AUTOR
El padre Javier Giraldo, de nacionalidad colombiana, sacer-
dote Jesuita, investigador, escritor y defensor de derechos ~ politicos (primera generacion), luego por los derechos
humanos; nacio en el afio 1944 y realiz6 sus estudios en Bo-
gotd y Paris. Desde sus comienzos como cura en un barrio
pobre de Bogot3, se interesé por la defensa de los derechos ~ abordando finalmente los derechos colectivos o de los
humanos y funda en 1988 la Comisidn Intercongregacional pueblos (tercera generacion) y dejando de lado otros cri-

de Justicia y Paz, integrada por 45 congregaciones religiosas ) : ) .
catdlicas. terios, como seria el estrictamente cronoldgico.

tegridad y libertad), siguiendo por los derechos civiles y

econdmicos, sociales y culturales (segunda generacion),

SOBRE LA OBRA

Hoy, ante la saturacién de literatura marcadamente devocional y pietista, el Il pe sonalismo en
pensamiento del personalismo del filésofo francés, a pesar del tiempo el |)(?1]Sﬁl]li(‘lll(_) de
transcurrido, se recibe como una bocanada de aire fresco, sobre todo porque Emmanuel Mounier
incita a pensar criticamente, ejercicio intelectual que escasea en el mundo

religioso. El personalismo de Mounier, como muy acertadamente expone el Un acercamiento a la filosofia personalista
autor de estos ensayos, es comunitario y su pensamiento esta dirigido a la
accion. La filosofia de Mounier se fundamenta en tres bastiones: a) La vida
personal comienza con la capacidad de desaprender lo caduco para aprender
lo nuevo; b) Actuar desde lo que somos mas de lo que podemos hacer o decir;
y ¢) La accion como fin dltimo, que no estd dirigida al éxito sino al
testimonio. Diez ensayos para introducirse en el personalismo tal como lo
entendid su fundador, Emmanuel Mounier.

Disponible en:
http://revistarenovacion.es/e-Libreria.html
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SUPLEMENTO

Suplemento de marzo

Kenovacid
enovacCion (Ya en la Web)

Sale a

redados SUPLEMENTO
. “Sobre el Cielo
i y el Alma”

EL ALMA

A proposito de los libros:

“El cielo es real”

y
“El nifno que volvio del cielo”

(El protagonista de este ultimo libro confiesa
que todo era falso).

Suplemento - Kenovacidn
de abril medados SUPLEMENTO
#3
¢ Por qu e EL FUNE)';?‘I%IS?:LISMO?
el fundamentalismo?

Sale a mediados de abril en:
http://revistarenovacion.es/Suplemento.html

70 Renovacion n® 20



II Jornadas sobre Fe, ;l ~
Orientacion sexual
¢ Identidad de genero
15y 16 de mayo 2015
MADRID
e

) : (Viernes 15 en: COGAM, ¢/ Puebla 9)
(Sabado 16 en: IEE/ICM, ¢/ Noviciado 5)

Dra. en Teologia y Socidloga.
"Construyendo la religion y homosexualidad en los medios de comunicacion.
¢éCondenadas a no darse la mano?".
M¢2 josé Rosillo

Licenciada en psicologia y Educadora.Social-
“Acogidaala diversidad trans desde la mirada.de Jesus de Nazaret".
Juan Masia -
Sacerdote jesulita;Tedlogo; Eseritor; Profesorde Eticas
"Sexualidad Pluriformevy Educacian Inclusiva en-la Vida deélas
Comunidades Cristianas".

Juan Sdnchez
Profesor de Teologia Sistematica en el SEUT.
“La Biblia y la Homosexualidad: Malentendidos anacrdnicos”.
Ines - Paul Baumann
Pastor de la ICM.
(A fa/ta de esta informacio’n)_ llustracion: Israel Larios
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