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I integrismo isldmico ha vuelto a

sembrar el terror como sabe hacerlo:

asesinando y derramando sangre. Este
derramamiento de sangre, llevado a cabo por
ese mismo integrismo, estd ocurriendo un dia
si y otro también en paises como Iraq o Siria
ademads de algunos paises africanos. La mayor
parte de estos actos terroristas ocurren entre los
mismos musulmanes, por una simple lucha de
poder o por discrepancias religiosas, pero
también contra minorias €tnicas o religiosas
que no acatan el Islam como religién. Cuando
este terrorismo ocurre entre musulmanes, y les
afecta solo a ellos, en Occidente lo observamos
con estupor, si, pero también como simples
espectadores. Ponemos toda la maquinaria
propagandistica en marcha, sin embargo,
cuando las victimas son especialmente
cristianos. Esto es muy humano.

La reaccién de Occidente no ha sido igual
en el caso del atentado perpetrado en Paris
(Francia) los dias 7 y 8 de enero pasado. El
miércoles 7, los hermanos Chérif y Said
Kouachi mataron al director, a nueve
periodistas gréaficos y a dos policias que
custodiaban la seguridad de la sede de la revista
satirica Charlie Hebdo. Al dia siguiente,
Amedy Coulibal maté a una policia municipal
y a cuatro civiles durante la toma de rehenes en
una tienda de alimentacién judia. Los tres
terroristas actuaron coordinados aunque no
juntos. La reaccién de Occidente ha sido
espontdnea, rapida y ejemplar. Dicho atentado
se ha visto como una brutal agresion contra la
libertad de expresion. Y es que esta libertad es
un logro que costé muchos siglos y mucha
sangre. Esta libertad no solo hay que
conquistarla, sino mantenerla. Por eso una
clamorosa manifestacion ocup6 las calles de las
principales ciudades de Francia, y de otros
paises occidentales, contra la barbarie del
terrorismo, y reivindicando dicha libertad:
libertad para denunciar, criticar, en todas las
formas, el abuso de poder sea este politico,
econdmico o religioso.

Es cierto que la libertad de expresion en
particular puede (debe) tener unos limites,
sobre todo cuando ejercitarla solo tiene como
fin ridiculizar por ridiculizar (como algunos

cditorial

piensan que es el caso de Charlie Hebdo con
sus caricaturas de Mahoma). Quizas Occidente
no ha captado bien todavia el imaginario
religioso que el mundo musulmdn tiene del
Dios unico y de su Profeta. En Occidente nos
damos el lujo de caricaturizar a Jesucristo (a
quien los creyentes reconocemos como el
unigénito Hijo de Dios) y a Dios mismo. Y
salvo que sus representaciones sean obscenas,
nadie se escandaliza por ellas ni las considera
una ofensa contra Jesucristo o contra Dios. Al
contrario, pensamos, y con razon, que el mismo
Dios sonreird con dichas caricaturas (;no es un
don de Dios la capacidad de reirnos de nosotros
mismos? ;Y no son ciertas situaciones de la
vida las que nos produce la risa? ;Iba a estar
Dios, o Jesucristo, ajeno a este humor?). Pero,
como vemos, no ocurre lo mismo en la
sensibilidad religiosa musulmana.

En cualquier caso, el problema de fondo
radica en el fundamentalismo religioso, sea
este del signo que sea. Radica en una manera
absoluta y obtusa de entender a Dios y a los
textos escritos que se suponen que son
revelaciones Suyas. Una interpretacion de
dichos textos desde una cosmologia vy
cosmogonia pre-cientifica y arcaica, incom-
prensible para una cultura ilustrada por la
ciencia moderna. Y mds incomprensible para
las personas escépticas o ateas (que también
tienen libertad para exponer sus disensos). Solo
los fundamentalismos no entienden ni soportan
la diversidad y la libertad para manifestarla.
Por ello, y en virtud de la interpretacion
particular que ellos hacen de la realidad,
condenan, excluyen y estigmatizan a todos
cuantos no comulgan con sus puntos de vista.
Estos integristas isldmicos no dudan en
asesinar convencidos de que estdn reivin-
dicando al Profeta cuando sienten que este ha
sido vilipendiado a través de unas caricaturas.
Otros, no menos integristas, aunque si mas
civilizados, intentan los mismos objetivos que
aquellos, aunque sin sangre, con quienes no
comulgan con su particular visiéon del mundo y
de la vida, neutralizdndolos, silencidndolos y
haciéndolos invisibles, que es otra manera de
matar. Y lo que es peor: escuddndose, a veces,
tras una Biblia. ¢
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OPINION

los diversos

SO B R E I_OS I;gzglrclizrteolégicos es una
LENGUAJES
TEOLOGICOS

tarea ardua y complicada
que requiere, primero, un
analisis a fondo de todo el
entramado social y cultural que
conlleva la expresion de dichos
lenguajes y, después, que nos
capacite para ahondar en la
significacion de los mismos y su expresion.
Hacer una interpretacion o hermenéutica
adecuada de los lenguajes teologicos es,
obviamente, mucho mas que la simple
interpretacion de unos textos de contenido
supuestamente sagrados y a los que tanto se
aferran los distintos estamentos eclesiales.
Implica, ademas, saber encontrar el
significado Ultimo del lenguaje y su
capacidad expresiva para reinterpretar
convenientemente los distintos significados
que pueden conllevar.

Conviene aclarar que cuando nos
referimos a lenguajes teologicos 1o hacemos
en base a que damos por sentado que de
alguna manera la divinidad se ha comu-
nicado con sus criaturas a través de un
mensaje mas o menos clarificador para el
devenir de estas ultimas en el mundo. Y es
que también podriamos hablar, dentro del
ambito de la teologia natural, de otra forma
distinta de comunicacion por parte del
Creador con la criatura creada, esto es, el ser
humano, y que implicaria elaborados pro-
cesos de intuiciébn y abstraccion que
permitan un acercamiento y una mejor
comprension y entendimiento del fendémeno
religioso. Pero aqui me referiré expre-
samente al tipo de lenguaje que conlleva un
mensaje escrituristico por parte de la
divinidad y cuyo destinatario expreso es el

Jorge Alberto Montejo*

AGORA FILOSOFICA

ser humano, como criatura racional que es y
capaz de desvelar ese mensaje.

De entrada decir que a muchos les
pudiera sorprender que las distintas
religiones monoteistas hablen de distintos
mensajes revelados existiendo entre ellos, al
menos aparentemente, sustanciales 'y
radicales diferencias en el mensaje hipoté-
ticamente revelado. ;Como es posible que
Dios mismo se revele de manera tan distintas
a los pueblos? ;Acaso esto no contradice el
mensaje mismo a transmitir? ;O es que
solamente una revelacion es la verdadera y
las otras son falsas? Son preguntas que nos
surgen de inmediato, en especial a aquellos
que nos gusta indagar e investigar en el
mundo de las Religiones Comparadas y la
Filosofia de las Religiones. Si el mismo
sentido comun nos dice que -admitiendo que
tales revelaciones sean, en efecto, mensaje
divino- Dios no puede enviar mensajes
aparentemente contradictorios, ya que seria
poner en entredicho su omnisciencia,
entonces algo hay que se nos escapa al inte-
lecto humano. La explicacion a todo esto
bien puede ser el hecho de la interpretacion
de los distintos lenguajes teologico-
religiosos que circundan el acontecer del
fenomeno religioso. Es mds, a mi juicio, no
parece haya otra explicacion medianamente
inteligible y racional (si admitimos como
racional, claro estd, la creencia religiosa, lo
cual seria motivo de otro discurso, de otra
discusion).

Hemos de decir que la posibilidad de
admitir un lenguaje teologico viene dada por
un mensaje revelacionista que es el que
condicionaria todo el entramado teologico a
interpretar o reinterpretar, segun los casos,

*Licenciado en Pedagogia y Filosoffa y C.C. de la Educacién. Estudioso de Religiones Comparadas.
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como veremos. El problema surge cuando
hablamos de varias supuestas revelaciones.
Me refiero, principalmente, a la revelacion
judeocristiana por una parte, el Cordn
islamico por otra, y las distintas reve-
laciones orientales, de origen difuso para los
estudiosos de las Religiones Comparadas, y
recopiladas en los antiguos /ibros védicos y
los Upanishads en la India (redactados entre
los siglos XVI-X a.C.), pero que son
consideradas también mensaje de caracter
divino o sobrenatural, si bien con distintas
derivaciones filosoficas, caso del hinduismo,
el brahmanismo y el budismo, princi-
palmente. En la antigua China podemos
hablar del taoismo, inspirado en Ila
especulacion filosofica de Lao-tsé, célebre
filésofo chino que vivid, al parecer, hacia el
siglo VII a.C., si bien en el caso del taoismo
no podemos hablar con propiedad de
mensaje revelado como tal sino, mas bien,
como decia, de especulaciones de caracter
filosofico-religiosas. Algo parecido sucedid
también en China con el confucianismo.

Admitiendo pues que el lenguaje
teologico es algo real y posible, entonces
podemos conjeturar sobre las caracteristicas
del mensaje divino y su explicitacion en
diversas formas de lenguaje fruto de un
contexto geografico, social y cultural
determinado. Y la primera interrogante que
nos surge es si realmente son posibles los
enunciados teoldgicos en los que se
sustentan en buena medida las distintas
religiones, formulados a través de distintos
credos o idearios religiosos. Pero no
solamente esto, sino también que podriamos
preguntarnos si esos supuestos enunciados
teologicos tienen alguna significacion.
Llama poderosamente la atencion el hecho
de que la mayoria de la gente admite los
credos o postulados religiosos sin la mas
minima distinciéon o racionalidad de los
mismos. Se admiten y punto. Son palabra
divina, se dice, y como tal no caben
cuestionamientos de ningun tipo. No es de
extrafiar pues que los fanatismos y apasio-
namientos desmesurados surjan en torno al
fenomeno de lo religioso. La religiosidad
exige un minimo de racionalidad, cuando
menos, para no caer en posturas fanatizadas
y totalmente desvinculadas de racionalidad.

Retomando la interrogante que men-
cionaba sobre la posibilidad de los
enunciados teoldgicos, podemos decir que
seria extremadamente complejo admitirlos
como verificables (esto requeriria otro
estudio que oportunamente realizaré en esta
misma seccion). En realidad, a mi entender,
no pueden ser verificados de manera
objetiva, lo cual no impide que los for-
mulemos. Pero es que en este terreno de lo
religioso tenemos que jugar con el com-
ponente de la hipodtesis. No queda,
racionalmente hablando, otra opciéon. El
fenomeno de lo religioso es y sera siempre,
en cuanto a su veracidad absoluta, conje-
turable e inverificable por naturaleza. Por lo
tanto, partimos de la hipotesis de que los
lenguajes religiosos expresan una realidad
en cuanto comunican el mensaje divino al
ser humano, utilizando para ello diversos
instrumentos de comunicacion, principal-
mente el lenguaje oral y el escrito. El emisor
del mensaje es, obviamente, Dios mismo,
por voz de los autores de los textos sagrados,
y los receptores serian el hombre y la mujer;
la criatura humana en si misma.

Al margen de que los enunciados
teologicos puedan o no tener verificacion,
conjeturamos ahora sobre la primera opcion,
es decir, que si sea posible formular tales
enunciados. Las mismas revelaciones dan fe
de ello. Pero, ciertamente, nos encontramos
con la seria dificultad de entender el mensaje
que transmiten por estar desconectado de
nuestra realidad existencial actual. Esto
ocurre no solo con la revelacion biblica sino
también con el Cordn islamico y los
Upanishads orientales. Es extremadamente
complejo interpretar en nuestro contexto
actual hechos, sucesos o aconteceres escritos
en lenguajes extrafios para nosotros, aun
contando con que las distintas traducciones
sean lo mas correctas posibles. En todo caso,
el lenguaje teologico implica siempre fe en
los postulados basados en la revelacion,
indistintamente de cual sea esta. Pero el
verdadero problema surje cuando se trata de
dar interpretacion a los textos escritos ya que
intervienen elementos de contenido histdrico
junto con los fabulados, con el simbolismo
que ello encierra. Aun los contenidos his-
toricos no dejan de ser la expresion narrada
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de los autores que versionaron su particular
forma de interpretar los acontecimientos que
luego transmitieron de manera escrita e
inspirada al pueblo. Es decir: fueron
narradores de una experiencia sobrenatural.

Paul Ricoeur (1913-2005), el gran
filésofo y antropdlogo francés, estudioso de
la fenomenologia hermenéutica, analiz6 en
profundidad el lenguaje de los simbolos de
distinta indole, entre ellos los religiosos, y
sus conclusiones son, a mi parecer, ex-
quisitas. Considera Ricoeur que los textos
teologicos y religiosos son un campo
inmenso de aplicacion de la metodologia
hermenéutica que nos permitirdn tener un
posicionamiento mas claro del contenido de
los mismos y lo que nos quieren transmitir.
Considera el filosofo francés que muchos
relatos de contenido histérico tienen un
sustrato de ficcion muy claro, en funcion del
sentido narrativo y la intencionalidad del
autor. Su estudio sobre el contenido
metaforico de muchos textos historicos es
serio y profundo, a mi juicio, llegando a
considerar en sus dos obras que sirven de
referente, La metdfora viva (1975) y Tiempo
vy Narracion (1983-1985) que la ficcion es
un componente esencial para interpretar o
reinterpretar, segun los casos, el contenido
historico de los textos. Asi, por ejemplo, su
interpretacion simbolica sobre el problema
del mal, recogido en su excelente obra La
Simbolica del mal, me parece sencillamente
extraordinaria e ingeniosa. Las tres dimen-
siones implicitas en todo relato
simbdlico —cdsmica, onirica y poética— son
fiel exponente, segun Ricoeur, de toda
expresion simbolica. Los simbolos (particu-
larmente los de caracter religioso y
teologico) vienen a ser una representacion
figurada y mitologica de lo que quieren
expresar. Las distintas revelaciones estan
plagadas de contenido mitologico y figu-
rado, expresado en un lenguaje que para el
pueblo al que originalmente iban dirigidas
les suponia una orientacion para sus vidas y
un sentido ultimo a su existencia, ademas de
transmitir pautas de orden moral para el
pueblo.

Richard Swinburne, profesor emérito de
Filosofia en la Universidad de Oxford e

investigador en el campo de la religion
natural, viene a decir acerca del uso del
lenguaje teologico que si las oraciones del
credo de la teologia han de hacer afirma-
ciones coherentes, las palabras que aparecen
en ellas deben tener inexcusablemente
significado. Es decir, que el /lenguaje
teologico debe encargarse de dar sentido y
contenido al lenguaje ordinario expresado en
las revelaciones. Esto es de toda logica,
ciertamente, pues de lo contrario el lenguaje
teologico careceria de veracidad y de
significacion. El problema esta, creo yo, en
encontrar la sintonizacién adecuada entre
ambos lenguajes, el ordinario y el teologico,
que dé sentido al kerigma, al mensaje
textual. Pero, claro estd, como bien pun-
tualiza Swinburne, existen diversas maneras
de hacer teologia, o mejor, de expresar el
significado teologico de los textos ordi-
narios. Y aqui es donde surge de verdad el
problema. Ese problema que ya intrigd a
David Hume, el gran filésofo e historiador
escoces del siglo XVIII, destacada figura de
la Ilustracion escocesa, y junto a John
Locke y George Berkeley, emblema del
empirismo britanico. Efectivamente, Hume,
en su excelente Tratado de la naturaleza
humana, como agudo observador que era de
la misma, dice en algunos pasajes de la obra
mencionada “yo mismo puedo imaginarme
una ciudad tal como la nueva Jerusalén,
cuyo pavimento es oro y cuyas paredes son
rubies, aunque nunca he visto nada parecido
(...). Podemos describir mundos que difieren
del nuestro en que las propiedades son
ejemplificadas en grados muy diferentes
(...)”. Hume siempre fue critico con el
mundo de la metafisica y de la religion.
Consideraba la primera como fantasias y
sutilezas y las religiones como un cumulo de
supersticiones. Desde el estricto pensa-
miento racionalista, la verdad es que no iba
nada descaminado. Las distintas reve-
laciones hacen frecuente uso en su lenguaje
ordinario de ficciones en algunos casos y
fantasias en otros que poseen un contenido
o significado concreto que el lenguaje
teologico debe interpretar o reinterpretar,
segun los casos, de manera adecuada, lo
cual, dicho sea de paso, no es nada facil. Hay
que decir que existe, como bien analiza
Swinburne, toda una teologia que utiliza
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palabras ordinarias para expresar sentidos
ordinarios. Es la teologia del literalismo de
los textos en la que tanto abunda el funda-
mentalismo religioso de distinto signo y que
con frecuencia conduce a la mas absoluta de
las irracionalidades y que, desgracia-
damente, lleva en ocasiones al fanatismo
religioso en sus distintas gradaciones y
variantes. En las distintas revelaciones, tanto
la judeocristiana como la cordnica y los
textos sagrados de los Upanishads y los
libros védicos, aparecen relatos que
observados desde el mas estricto literalismo
conducen a auténticos absurdos 'y
sinsentidos. Y sin embargo los sectores mas
conservadores y radicales, defensores a
ultranza de la literalidad de las revelaciones
mencionadas, se empeflan en presentar
como mensajes coherentes. Incluso se habla
de contenido “cientifico” de muchos textos
escrituristicos. Incomprensible pero cierto.
[lgnorancia? ;Desconocimiento? ;Obnu-
bilacion ante el fenomeno de lo religioso?
Quiza de todo un poco. Es preciso, para no
caer en el absurdo comprensivo y herme-
néutico de los textos, interpretarlos de
manera coherente. Y esto es lo que hace el
lenguaje teologico, capaz de transformar el
lenguaje ordinario y popular en el que estan
narrados los distintos relatos escrituristicos
en mensajes de calado y profundidad que
contribuyan al verdadero desarrollo y
enriquecimiento creativo de los receptores
del kerigma, del mensaje escrituristico.

Cuando realmente somos capaces de
interpretar o reinterpretar a la luz del
lenguaje teologico los textos escrituristicos
como un fodo que emana del sentir de la
divinidad, indistintamente de la concepcion
que se tenga de ella, entonces observamos
que el significado profundo de las distintas
revelaciones conduce al mismo fin: e/
proyecto de salvacion para el ser humano y
sus consecuencias de cardcter ético-moral
pero expresado en lenguajes distintos. Este
seria el corolario de todo el proceso
revelacionista, expresado y transmitido a
diversos pueblos, a distintas culturas y
civilizaciones, con lenguajes diferentes y en
¢pocas también distintas. Son las distintas
religiones las que levantan muros y separan
a los seres humanos en parcelas separadas

por la condicion religiosa donde se pretende
tener la supremacia de la verdad en
exclusiva. Esto ha caracterizado, lamen-
tablemente, al judeocristianismo y al islam,
pero no de manera tan acusada en las
religiones orientales como el budismo o el
hinduismo, por ejemplo, por lo general mas
tolerantes con otro tipo de creencias distintas
de las propias. Quiza debido esto a una
concepcion mental religiosa distinta y no tan
apasionada. Las religiones, emanadas de
distintas revelaciones, pero, como veiamos,
con un mismo fin comun, son capaces de
despertar lo mejor y lo peor que anida en la
criatura humana. Y todo ello en el nombre
de Dios y en aras de su exclusividad.
Sentimientos nobles y de bondad anidan en
el corazon humano, los cuales le acercan a
la esencia divina, pero la maldad y la
perversidad le acompaifian con frecuencia.
iEs la eterna incomprensibilidad de la
criatura humana, capaz de ser angel o bestia!
Y en todo este proceso creo que tiene mucho
que ver el lenguaje teologico que no ha sido
asumido, entendido o comprendido de
manera sensata y coherente con la razon.

Por todo ello, coincido con el plan-
teamiento filosofico de Swinburne cuando
habla de la imperiosa necesidad de una
teologia que use palabras con sentidos
nuevos, distintos a los arcaicos lenguajes
ordinarios de las distintas revelaciones cuya
finalidad expresa, como ya deciamos, era la
de transmitir en lenguaje popular el mensaje
escrituristico revelado dentro de un contexto
sociocultural y lingliistico determinado,
inaccesible en muchos aspectos para no-
sotros desde un punto de vista comprensivo
y entendible para nuestra moderna
mentalidad. Es necesario pues una reinter-
pretacion de los textos que desde una
estructuracion logica y coherente permita
descifrar o descodificar el contenido
profundo del mensaje. Diversos simposiums
de caracter eclesial han venido analizando
en las ultimas décadas la necesidad de
reactualizar el lenguaje teoldgico-religioso
dentro del mundo cristiano que sea capaz de
conectar con la realidad social actual y a la
vez fortalecer la vivencia cristiana. Tedlogos
de la talla de Bultmann, Barth, Kisemann
o Tillich, por ejemplo, se han venido
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interesando durante el pasado siglo por la
significacion del lenguaje teoldgico-
religioso.Y algo parecido viene sucediento
en el marco de otras religiones no cristianas,
conscientes de esta necesidad.

Pero, la verdad sea dicha, no cabe ser
muy optimistas mientras lideres de las
distintas religiones sigan preconizando la
exclusividad de sus creencias como las
unicas verdaderas, descalificando de manera
abierta o mas sutil a las demas religiones por
creerse que su revelacion, la que sustenta las
creencias de su religion, es la Unica que
anuncia la verdad. Mientras siga siendo esta
la caduca e involucionista mentalidad de
estos lideres, dificilmente podréd haber un
verdadero encuentro de religiones. No nos
equivoquemos. O hay una concepcion nueva
de hacer e interpretar la teologia o, de lo
contrario, las luchas intestinas entre reli-
giones seguiran ahi, de manera mas o menos
solapada, impidiendo un verdadero didlogo
entre creyentes de distintas creencias
religiosas.

Pero, lo que seguramente mas sorprende
al mundo de la increencia es que haya tales
apasionamientos dentro del marco de la
religion o religiones sobre supuestos ideo-
logicos que carecen de demostracion
empirica plena, como acontece en el mundo
de las creencias, que se sustentan tan solo en
argumentos de fe. Y lo que més puede sor-
prender ain es que muchos pontifican
verdades (segun ellos, incuestionables) de
manera tautolégica sobre cuestiones
racionalmente indemostrables. Es la para-
doja del mundo de las creencias. Es por eso
que se precisa un nuevo lenguaje teologico
capaz de conectar, desde la argumentacion
razonable, con ese otro mundo de la
increencia que también tiene sus argumentos
para defender sus postulados.

Sabemos, no obstante, que si bien son dos
mundos contrapuestos en el area del
pensamiento humano —la creencia y la
increencia—, cabe un nexo de union, un punto
de encuentro, tan solo desde el dialogo
abierto, exento de dogmas excluyentes, de
verdades apodicticas que marcan diferencias
entre creyentes y no creyentes, que tanto

dificultan el verdadero encuentro de reli-
giones. El nuevo lenguaje teologico es aquel
que preconiza, como bien analiz6 el te6logo
benedictino inglés Sebastian Moore, la
imagen proyectiva de Dios como un nuevo
lenguaje que permita la conexion, el en-
cuentro, entre el mundo de la creencia
religiosa y la increencia. Moore dice que no
es menester hablarle al increyente del vacio
humano, sino, mas bien, de riqueza humana.
Riqueza humana, por cierto, que tampoco es
patrimonio exclusivo del creyente, pero que
transmitida desde esa otra vision del mundo
que ofrece la creencia y su derivada principal
que es la fe religiosa, puede contribuir a
ofrecer una vision distinta, mas amplia y
compasiva del mundo y de los demas.

El mundo del pensamiento se sustenta,
evidentemente, en hipotesis mas o menos
certeras, en argumentos mas O menos
posibles, en realidades que, a veces, no son
tales, sino fruto de la imaginacién y la
fantasia de nuestra mente evolutiva. El
lenguaje teologico se convierte, aun desde
su imposibilidad de verificacion plena, en un
vehiculo de introspeccion, de analisis
interno, que nos capacite para redescubrir a
cada paso, por medio de los distintos
lenguajes teologicos que dan riqueza y
contenido a nuestras vidas, el sentido ultimo
de estas, como bien puntualizaba Moore, y
que nos permitan caminar con seguridad y
confianza en medio de este mundo cadtico y
conflictivo, posibilitando, a la vez, discernir
el encuentro con Dios como una experiencia
real mas alla de cualquier complejo ilusorio
y fantasioso que en muchas ocasiones nos
ofrecen las distintas revelaciones como
expresion ordinaria y popular de presentar a
la divinidad de manera cercana e intima y
que, en todo caso, precisa ser interpretado
como mensaje de transformacion interior
para nuestras vidas. Cuando concebimos asi
el kerigma, el mensaje teologico, con todo
su entramado lingiiistico, el mismo se
convierte en algo excepcional para nuestra
existencia en este mundo. Pero esto requiere
sutileza y sentido comun. De ello dependera
el buen uso que hagamos de los lenguajes
teologicos.<
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2. TRANSICION

Las «cinco vias» anteriores parecen mostrar
que las mejores dimensiones del ser humano
confluyen apuntando hacia una misma meta: la
persona humana es un ser que parece
constituido por una pregunta, una espera, una
busqueda o una apertura hacia la posible
manifestacion de un hipotético Mas-All4.

Rahner defini6 por eso al hombre como un
«oyente de la Palabra»: un oido abierto por si
esa misteriosa «Palabra» es pronunciada. Sin
ser falsa, esa definicion es quizds exclu-
sivamente racional y debe ser acompaiiada por
otras mas globales: el hombre como un
«expectante de la Acogida» o buscador de una
Plenitud o, con el lenguaje grafico de A.
Bentué, como el ojal que aguarda al botén. En
este sentido destac6 M. Blondel que siempre
hay una inadecuacion entre el objeto querido y
la voluntad que lo desea («la voluntad querida
y la voluntad que quiere»), la cual suele
trascender al objeto querido.

Esta dimensién de nuestro ser humano
podrd ser a veces anestesiada o dormida, como
ocurre con otras dimensiones humanas. No
obstante, hay una especie de consentimiento
universal que la ha reconocido siempre. Incluso
el lenguaje de muchos postmodernos de hoy
confirma algo de eso: porque se confiesan ateos
pero, a la vez, proclaman que reconocen «lo
sagrado»: designando asi todo aquello que nos
desborda o nos suena a misterio.

Esa postura debe preguntarse si se ha
quedado en el dedo que sefiala en lugar de
buscar aquello hacia lo que sefialaba ese dedo,

quiza porque éste parece mds accesible y mas
tranquilizador que lo que se intuye como
senalado.”

El anuncio cristiano podria formularse asi:
en Jesus de Nazaret nos ha sido dada una
respuesta a esa dimension trascendedora del ser
humano. Se nos da porque, sin esa revelacion,
configurariamos siempre a medida de nuestros
intereses la idea que nos hacemos del misterio
del mundo. Por eso el cristianismo primitivo
repetia que «sin Dios no se puede conocer a
Dios» (sine Deo non cognoscitur Deus)

En la parte que sigue intentaremos hablar
de esa Palabra o Acogida que nos ha sido
ofrecida. Habremos de hacerlo desde Ia
conciencia de que, como ensefié el cuarto
concilio de Letrdn, todo lenguaje sobre Dios
contiene mas mentira que verdad y, en este
sentido, puede ser mejor el silencio. Pero
también porque el lenguaje es absolutamente
necesario para crear comunidad y entendernos
a nosotros mismos. Y la fe en el Dios cristiano
es intrinsecamente comunitaria.?!

20. R. Otto hablaba de «Lo Santo» como «fascinante y
tremendo», el postmoderno, mds ligera y vagamente, se
limita a «lo sagrado», se queda con algo que es atractivo
pero deja de ser «tremendo»: porque su Palabra no es una
llamada a salir de si, sino que permite quedarse
tranquilamente en el propio ego.

21. Ocurre algo parecido con la oracion: Jesus ensefiaba
que en la oracién no hay que hablar mucho, porque Dios
sabe de sobra lo que vamos a decirle. Pero somos
nosotros, no Dios, quienes necesitamos el lenguaje, para
que no se evapore nuestra relacion con Dios.
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3. EL DIOS CRISTIANO

«Si hubiese dioses ;cémo podria soportar yo el
no serlo?» (F. Nietzsche, Asi hablaba
Zaratustra). «Para quien quiere ver hay
suficiente luz y para quien no quiere ver hay
suficiente  oscuridad» (B. PASCAL,
Pensamientos).

«No me buscarias si no me hubieses encontrado
ya» (B. PASCAL, Pensamientos).
«Verdaderamente eres un Dios que se
esconde...» (Is 45,15).

«Quien me ve a Mi ve al Padre» (Jn 14.,8).
«Tuve hambre y Me disteis de comer» (Mt 25,
35). «Ama a tu hermano y no te preocupes de
mads» (Agustin, Comentario a la 1* de Juan).

El cristianismo profesa no sélo que Dios existe
y ha dado una respuesta a ese dinamismo o a
esa especie de clamor que es el ser humano.
Cree incluso que ese dinamismo humano es un
don del mismo Dios para preparar su encuentro
con el hombre: el mito judeocristiano de la
creacion habla del hombre creado «a imagen y
semejanza de Dios» (Gen 1,26). La palabra
imagen, en tiempos en que no existian
mdquinas fotograficas ni filmadoras tan féciles,
tenia un sentido mucho mds serio y dindmico
que en nuestro lenguaje actual: la imagen no
era «una toma» (como decimos hoy) sino un
esfuerzo, un afdn nunca satisfecho de igualarse
al modelo.

3.1. Del hombre a Dios

El primer acceso que el ser humano tiene a
Dios es el reconocimiento de que él no es Dios:
el «autoateismo». Es en este sentido como
podemos decir que hay un acceso posible de
todo ser humano a Dios: porque esa negacién

explicita de la propia divinidad lleva implicita
la apertura a alguna dimension o realidad que
niegue mi pretension de poder. En la oracién
biblica y cristiana, nuestra alabanza a Dios (que
El para nada necesita) tiene primariamente el
sentido de reconocer que yo no soy dios (y eso
si que necesitamos reconocerlo). Esa alabanza
0 ese reconocimiento son el primer paso
indispensable para poder recibir la mani-
festacion de Dios. El Zaratustra de Nietzsche
parecia bien consciente de ello. Y Metz repite
con razén que, de entrada, la palabra Dios
suena como una amenaza para el sujeto que
trata de pensarlo.?

22. METZ, La fe en la historia y la sociedad, Madrid,
Ediciones Cristiandad, 1979, pag. 66 entre otros muchos
lugares.

Cuando ese reconocimiento deja de ser
meramente tedrico (capaz de convivir con
actitudes précticas de egolatria) y pasa a ser
vital, actitudinal, ya estd el ser humano
confesando a Dios y abriéndose a El de manera
implicita, pero suficiente para que, «por
caminos que sélo Dios conoce» [GS, 22] Dios
se le haga consciente o inconscientemente
presente. Por eso, a tantos agndsticos de hoy,
que no consiguen creer sin culpa propia, basta
con recomendarles intentar cada dia una
oracion que diga mds o menos: «si existieras
serfas digno de mi adoracién y de mi amor,
ahora quiero ofrecértelos condicionalmente».
Eso haré crecer en humanidad evitando que el
«no saber si tiene un Duefo», degenere en
erigirse en su duefio.

3.2. De Dios al hombre

3.2.1. Pedagogia

La manifestacion de Dios, segin el
cristianismo, ha sido dindmica y progresiva.
Sefialaremos algunos rasgos de ello.

a) La conquista del monoteismo.

Ante un Yahvé que se ha revelado como
liberador, pero que luego parece esconderse y
dejar a su pueblo solo, por el desierto o frente
a las mil necesidades de la vida, es casi
irresistible la tentacion del recurso a dioses de
otros pueblos que parecen mds cercanos y
ofrecen ayudas «especializadas»: para las
cosechas, para la fertilidad de la mujer, para la
salud, para las guerras... La monarquia facilit6
atn mds la tentacidn politeista, al obligar a los
reyes a mil empresas guerreras: segun los libros
biblicos de los reyes, la mayoria de éstos fueron
iddlatras. El Templo, en cambio, jugd un claro
papel de contrapeso: de ahi la concentracién del
culto en Jerusalén frente a todos los «lugares
altos» (cf. 2Re 17,7-18) que representaban la
mayor tentacion de apostasia de Yahvé. El
Templo engendrd también un sentimiento de
identidad y de unidad: «qué alegria cuando me
dijeron vamos a la casa del Sefior»... Y asi,
para reafirmar la fe en la cercania de Yahvé
(«¢,qué otro pueblo hay que tenga unos dioses
tan cercanos?») se recurre a:

b) Lugares concretos de presencia divina: la
nube, el arca, el templo..., son ejemplos de una
fe primitiva que Jestis hard madurar cuando
afirme que a Dios no se le adora en ningun
lugar concreto sino «en espiritu y verdad»
(como Pablo en Atenas: Hchs 17, 24-25). La
distincién entre lo sagrado y profano
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desaparece en el Dios revelado en Jesuds. Lo
verdaderamente sagrado es el crecimiento en
humanidad del ser humano: «pescar hombres»,
como decia Jesus, en continuidad con el
lenguaje profético de Dios sembrador de
hombres (vg. Jer 31,27).

c) Del otro al Otro

Asi, el creyente ird siendo llevado poco a poco
a descubrir la cercania de Dios no en lugares y
tiempos concretos sino en los otros, en los
sufrientes y las victimas sobre todo. La
distincién entre puro e impuro desaparece
también (o se traslada desde el campo de
objetos, alimentos, tiempos etc., al terreno de
las conductas humanas).

Dios se va revelando asi como Padre; pero
padre de hijos adultos: llamados a crecer y no
a una perenne minoria de edad (esa gran
tentacién inconsciente de tantas madres y
padres humanos, para seguir sintiéndose
necesarios). A la vez, esa revelacion progresiva
nos ensefa que aqui sélo vemos «como en un
espejo borroso» (1Cor 13,12) por muy claras y
definitivas que nos parezcan nuestras sintesis o
las expresiones de nuestra fe.?* La «herencia
final» distard y sobrepasard nuestras
imaginaciones y expectativas mds de lo que el
Nuevo Testamento supera al Antiguo.

d) Esa «educacion» termina en la imposible
meta de vivir, a la vez, el inmenso respeto
sobrecogido frente al misterio infinito de Dios,
ante el que sélo cabe la adoracion silenciosa, y
el atrevimiento de dirigirse a él con la palabra
mds expresiva de cercania y confianza: el Abba
de Jesus. Esencial para la fe cristiana en Dios
es mantener inseparables esos dos polos:
lejanisimo pero no inaccesible y cercanisimo
pero no manejable.

e) La Biblia da a entender que, en esa
pedagogia, Dios actia mucho valiéndose de los
mismos seres humanos, yendo «de los pocos
hacia los muchos»: primero, tras la perversion
de su creacion (Gen 1-11), a través de un
pueblo pequeio pero llamado a ser «luz para
todas las gentes» y luego en Jesus de Nazaret.
La fe cristiana en Dios implica esta posibilidad
de «representacién» o sustitucion.

3.2.2. El obrar mds que el Ser de Dios

23. La expresion paulina exige recordar cémo eran los
espejos antiguos: muchas veces eran simplemente las
aguas de un rio donde uno ve reflejada la realidad de
manera confusa y borrosa.

En todo este proceso Dios no se revela dando
clases ni ensenando como es, sino actuando de
una determinada manera: «soy el que seré»
(quiza la mejor traduccién de la respuesta de
Yahvé a Moisés en Ex 3,14: ya lo iréis viendo).
En su revelacion Dios muestra su actitud hacia
nosotros. Ya santo Tomds comienza su obra
magna afirmando que de Dios podemos saber
«que es» pero no «qué es» (o cdmo es). Lo
primero puede recoger el eslogan impreciso de
muchas gentes sencillas: «algo tiene que
haber». Pero lo segundo desborda la
imprecision de ese eslogan: si nos fiamos de
Cristo, ese «Algo que hay» es el amor
inquebrantable de Dios hacia los seres
humanos.

3.2.3. Dios de los pobres

Si ya en el Primer Testamento es clara la
vinculacion entre la justicia y la revelacion de
Dios, con la calificacion de Dios como
vindicador de los pobres y oprimidos, el Nuevo
Testamento plenifica esa revelacion: no s6lo en
la persona de Jesus «hecho pobre por nosotros
para enriquecernos con su pobreza» (2Cor 8.9),
sino en el canto de la identidad cristiana donde
se contiene la definicion mds larga que da la
Biblia sobre Dios: «Misericordia que... derriba
del trono a los poderosos y enaltece a los
humildes, colma de bienes a los hambrientos y
despide vacios a los ricos» (Lc 1,50-53).
Incompatible con el culto al dios dinero (Mt
6,24), porque los propietarios del Reino de
Dios son los pobres (Lc 6,20).

3.24. «Dios es Amor»

Asfi se acufia la tnica frase biblica que no habla
del hacer de Dios sino de su ser, y que cierra
los escritos del Nuevo Testamento: «Dios es
Amor» (1Jn 4.16).

El amor resulta ser el mds presente y el gran
ausente en nuestras vidas.** Dios es un amor
entrevisto pero casi desconocido en nuestras
experiencias humanas, para el que el Nuevo
Testamento encontr6 wuna palabra casi
desconocida en la lengua griega: agapé,
traducida al latin como charitas (que viene de
charis —gracia— como la palabra castellana
«gratuito») y que indica a la vez el don y el
desinterés del donante. Eso deberfa resonar en
la traduccién «Dios es caridad». Pero ya no

24. Es curioso que, como decia Buber sobre la palabra
Dios en el texto que abri6 este Cuaderno, la palabra amor,
que es la mds noble que tiene el lenguaje humano, es la
mds prostituida y ha servido infinidad de veces para
justificar inicuas bajezas.
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resuena: porque nuestra incapacidad para la
gratuidad ha devaluado esa palabra. Sin
embargo, tanto el agape como la caridad se
contraponen a nuestra experiencia mas
frecuente del amor, que los griegos llamaron
«eros»: un tipo de amor que ama al otro por
interés propio. Destacando que ese interés
propio no tiene por qué ser mezquino (apro-
vecharse sexual o economicamente del otro,
etc.) sino expresion de que somos «seres de
necesidades» (Marx) y de necesidades
inagotables. El eros hacia la belleza o la bondad
puede empujarnos a ir creciendo en su busca.

Por eso es insensato contraponer mora-
listamente el agape al eros, para buscar a aquel
condenando a éste: tales moralismos sélo llevan
a lo que se dijo de aquellas monjas jansenistas:
«puras como dangeles, soberbias como
demonios»... Casi todo lo que de agape hay en
nosotros los humanos suele brotar de nuestro
eros al que transforma. Y eso puede verse a
veces, tanto en el amor de pareja como en el
maternal o paterno. No obstante, la ambigiiedad
de nuestros erotismos ha llevado a afirmar
muchas veces (ya desde Aristételes) que la
experiencia mds completa de ese amor
desinteresado la encontramos en la amistad. O
en algunas formas de amistad: porque también
hay supuestas amistades profundamente
interesadas y aprovechadas.

Finalmente: que Dios es Amor implica una
desautorizacién del culto. Los hombres no
podemos dar a Dios nada que sea digno de El,
ni necesitamos hacérnoslo propicio porque ya
estd de nuestra parte. Lo Gnico que nos pide es
un poco de confianza y el empefio por un amor
igualitario entre nosotros. Es admirable la
evolucion de este tema ya en el Primer
Testamento, hasta llegar al famoso capitulo 58
de Isaias.

3.2.5. Padre, Hijo y Espiritu

En el marco de la revelaciéon de Dios como
Amor es donde hay que situar el llamado
dogma de la Trinidad. Jestis no anduvo dando
clases tedricas sobre Dios y explicando que era
trino. Fue la experiencia de Dios brotada del
encuentro con Jesucristo, la que desembocé en
esa confesion. La teologia occidental convirtié
después esa confesion en una especie de
«matemdtica irracional» y otras religiones
monoteistas acusan por ella al cristianismo de
id6latra. Mientras que el bueno de Kant
pensaba que la fe en la Trinidad no sirve para

nada y que, por eso, se puede renunciar a ella.

Sin embargo, como dije otra vez, tengo para
mi que en la intuicién trinitaria hay una gran
aportacion para nuestra existencia humana. Lo
primero que nos dice es que Aquello que es la
Clave, explicacion y raiz dltima de todo cuanto
existe (el Absoluto), no es una Soledad
Absoluta sino Comunién Absoluta. Tan plena
que Dios es, a la vez, unicidad y comunidad.

Y, desde la conviccién de que Dios se nos
manifiesta hacia fuera como es hacia dentro, la
fe en la Trinidad marca nuestra existencia de la
manera siguiente: el cristiano confiesa que Dios
como Padre es el gran ausente de este mundo
sin Dios. Pero ese Dios ausente se nos hace
presente fuera de nosotros como Palabra que
nos llama a reconocerlo en todos aquellos que
necesitan amor: en las victimas de esta historia
primariamente. Y se nos hace presente dentro
de nosotros como Espiritu que transforma
nuestro espiritu y nos permite reconocer a Dios
en todos aquellos «hijos suyos» que nos
necesitan, y llamarle Padre en esta tierra donde
tan poco parece brillar su paternidad.

Dios como Ausencia inalcanzable, como
Llamada cercana y como Fuerza propia. Eso
significa creer en Dios como Padre, Palabra y
Espiritu.

3.2.6. Novedad

Lo anterior muestra que la revelacién de Dios
es, para el
sorprendente, ajena a nuestras disquisiciones
humanas y que no aparece en ninglin otro
ambito de la historia. Se confirma asf el eslogan
antes citado de los Padres de la Iglesia: «sin
Dios es imposible conocer a Dios». Esa frase,
por asi decir, sale al encuentro de todas las
«vias» que entretejieron la primera parte de este
Cuaderno: el dinamismo humano no llega a su
meta por si mismo, sino porque Dios tiene
decidido salirle al encuentro. Por eso le habia
creado asi.

cristiano, de wuna novedad

3.2.7. Misterio siempre

Pero el cristianismo afirma también que, aun
luego de su revelacion, Dios sigue siendo para
nosotros Misterio. Pese a lo mucho que Tomads
de Aquino habla de Dios, y a su insistencia en
que podemos predicar de El todo aquello que
es perfecto, reconoce, siguiendo a su maestro
Alberto Magno, que El Innombrable es el mas
hermoso de todos los nombres porque lo sitia
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ya de entrada sobre todo lo que puede intentar
decirse sobre E1.»

Un misterio doble porque es, a la vez, el
«Dios sin Nombre» pero el Dios «con rostro
humano»: el Desconocido ante el que seria
mejor callar*® Pero que tiene el rostro
irreconocible de las victimas de esta tierra y de
esta historia: de los enfermos y de los pobres
que nos llaman y resultan ser los protagonistas
de los evangelios. Desde esos rostros
desfigurados Dios se convierte para nosotros en
una «voz» mds que en una imagen (la cual
siempre serd un idolo). Ello enlaza con toda la
tradicion del Primer Testamento, donde Dios
actta siempre llamando pero sin dar a conocer
su Rostro (o su «KNombre» en el 1éxico hebreo
clasico).”’

3.3. Significado humano
de la existencia de Dios

3.3.1. La justicia que brota de la fe

Pues bien: hay una actitud humana que es, a la
vez, consecuencia y preparacion de ese
encuentro: luchar por la justicia, la fraternidad
y laigualdad de hombres libres. Si alguien vive
asi no se preocupe si cree que no puede
encontrar a Dios: segin el Nuevo Testamento
le ha encontrado ya aunque no lo sepa (Mt 25,
31ss y 1Jn 4). Pues cuando Dios se da al
hombre como Padre, el primer resultado (y la
prueba) de esa donacion es la igualdad entre los
seres humanos, como igualdad plena entre
hermanos. Es como si Dios nos dijera: me
abajo hasta ti pero abdjate tii hacia los que estan
por debajo o lejos de ti («perdona nuestras
ofensas como nosotros perdonamos a quien nos
debe algo»). La igualdad es la més religiosa, la
mds teoldgica, la mds creyente y la mads
cristiana de todas las pretensiones humanas,
porque la razén no basta para fundamentarla:
la naturaleza estd llena de ejemplos de
desigualdades y es preciso aceptar que en el ser
humano se produce un salto cualitativo,
«trascendente» respecto a la naturaleza
(«sobrenatural» decimos por eso), que impide

25. Ver la contribucién de K. LEHMAN, en EI problema
de Dios hoy, Santander, ed. G. Augustin 2012, pag. 82y
J. VITORIA, El Dios cristiano, Bilbao, Universidad de
Deusto, 2008, pag. 18.

26. Expresamente, tras haber publicado El rostro humano
de Dios (Santander 2007) le afiadi «El Dios sin rostro»
(en Iglesia Viva, 233, enero-marzo 2008).

27. Imprescindible aqui el capitulo de J. VIVES: «El
idolo y la voz», en La justicia que brota de la fe,
Santander, Sal Terrae, 1983, pag. 63 ss.

que esas desigualdades sean argumentos para
nosotros y justifiquen nuestras desigualdades.?

Esto nos lleva a retomar otro eslogan tipico
de nuestra Modernidad (hoy casi enterrado por
desgracia) como expresion del significado de
la existencia de Dios: que Dios existe significa
que son posibles y, por ello, obligatorias la
«libertad, igualdad y fraternidad».

En 1989 (200 afios mas tarde, como suele
pasarle a la Iglesia) Juan Pablo II declar6 en su
viaje a Francia que esas «son palabras
cristianas». Sin embargo, ese grito tan cristiano
de la revolucién francesa habia nacido
expresamente en contra de la Iglesia que lo
tenfa olvidado. Y nacié por ello en contra de
Dios. Pero al nacer cortando ese cordén
umbilical, el grito de la revolucién francesa
quedé abortado. Le ocurrié algo que Chesterton
formuld con su envidiable y precisa agudeza:
«el mundo moderno estd lleno de ideas
cristianas que se han vuelto locas».

Efectivamente, el grito de la revolucion
francesa ha quedado reducido a una libertad
contra la fraternidad y contra la igualdad. En
vez de sumar ha enfrentado y hoy ya nadie
parece creer en aquel grito loco, que ha
quedado mutilado y reducido sélo a la libertad.
Con ello, la misma libertad se ha desfigurado y
«se ha vuelto loca». ;Por qué? Simplemente
por haberse separado de Dios, como quisiera
mostrar ahora.

El sentido cristiano del grito de la
revolucidn era: dignidad de hijos de Dios, de la
que brota la libertad como contenido de esa
dignidad. Esa libertad de hijos exige la
fraternidad con todos los hijos de un mismo
Padre. Y la fraternidad reclama igualdad sin la
cual se desnaturaliza. Libertad para la
fraternidad y para la igualdad es la conse-
cuencia ineludible de toda fe o afirmacion del
Dios cristiano.

Separada de ese cordén umbilical de la
filiacién, que la convierte en una libertad
recibida y responsable, la libertad de la
revolucion francesa se fue convirtiendo en una
afirmacion y autoasignacion del propio orgullo.
Desde esa falsa libertad, cada individuo se
diviniz6 a si mismo. Con ello la igualdad con
los demds aparecia como una amenaza a la

28. Ver A. COMIN, La igualdad una meta pendiente,
Barcelona, Cristianisme i Justicia, Cuadernos 92, 1999.
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propia absolutez; y asi los otros fueron dejando
de ser hermanos para pasar a ser «dioses
rivales». Ahi tenemos la actual libertad contra
la igualdad y contra la fraternidad, que es
resultado de «haberse vuelto loca» la idea
cristiana de la libertad de hijos para la
fraternidad y la igualdad.

Incluso podemos atisbar que la triada de la
revolucién francesa tiene una estructura
trinitaria; lo cual ayudard a poner de relieve su
matriz teoldgica: la libertad es el don de Dios
como Creador y Padre. Ese don nos hermana a
todos en Cristo como «hijos en el Hijo». Y esa
fraternidad se expande en el don del Espiritu
que (segun el Nuevo Testamento) es siempre la
unidad de lo mds plural: el respeto a todas las
diversidades sin que esto las convierta en
desigualdades.

Aln cabria mostrar un poco mds cémo, a
ese vestigio teoldgico y trinitario que hemos
formulado de manera laica como hijos,
hermanos e iguales en la diversidad (pilares de
toda verdadera ciudadania), le contrapone la
estructura econdmica actual otra falsa triada
que reduce el ser humano a consumista,
individualista y falsamente globalizado. El
consumismo es la negacion de la libertad (se
alimenta de manipulacién e irracionalidad).
Como suele decirse, «el consumidor ha
suplantado hoy al ciudadano ». Y de ahi brota
una ética exclusivamente individualista carente
de toda dimensién comunitaria o social. Esa
ética sdlo individualista es la que ha
engendrado una falsa globalizacién que es, mas
bien, una invasién y conquista del otro, donde
sOlo tendran caracter universal el consumo y el
dinero, pero no la humanidad de cada ser
humano.

No hay espacio para mostrar mas esto, pero
creo que era importante al menos insinuarlo.

3.3.2. Ineludible y prescindible

Por eso pertenece a esa progresiva revelacion
de Dios el extrafio dato de que no hay necesidad
de conocerlo explicitamente. La Vertical se ha
hecho tan horizontal que puede ser encontrada
aunque no se mire hacia arriba: mirando sélo
adelante. En su libro-didlogo con el rabino
Skorza, el actual obispo de Roma le comenta
que, cuando se encuentra con ateos «no les
habla de Dios» sino que les pregunta si estin
dispuestos a empeifiarse en la lucha contra las
injusticias  perpetradas contra los mads
desamparados del sistema, ya que esto le basta.

«S6lo les hablo de Dios si ellos me hablan».?

3.4. El débil todopoderoso

Resumiendo lo visto: el Dios cristiano no
manifiesta su «Nombre» sino su actuacién. Por
esa actuacion se revela en la historia mds que
en la naturaleza (Dios de los pobres). Sin
embargo, no interviene inmediatamente en
nuestra historia (lo hace haciendo que las cosas
se hagan). Cuando interviene es desde los pocos
para los muchos (pueblo pequeio, resto, Jesus,
semilla...) y Su revelacion es progresiva (como
la aurora de noche hasta llegar al mediodia; o
la nota baja en el silencio hasta estallar en un
acorde pleno). Puede ocultarse y se oculta a
veces sin dejar de estar presenteen todo lo
verdaderamente humano...

Estos trazos fueron llevando a la definicién
de que Dios es Amor ya comentada en lo que
significa para nosotros (agape frente a eros).
Pero esa definicion necesita ahora ser ampliada
en lo que nos dice del mismo Dios.

Una de las frases mas sorprendentes del
Nuevo Testamento es aquella de que «Dios
entregd a su propio Hijo» (Rom 8,32). Entregd,
no simplemente envié. Y lo entregd en manos
de los hombres. Esa entrega incomprensible
designa la mdxima cercania a nosotros del Dios
siempre Trascendente. Pero no se trata de una
cercanfa gratificante como la que sugiere la
expresion «el Dios-nifio» (nada menos divino
que la infancia, pero el nifio es, a la vez,
invalidez confiada, encanto y promesa, donde
aun podemos atisbar algo como divino). Ahora
es la cercania del «Dios-Crucificado».

Y eso significa: en su relacién con nosotros,
Dios ha respetado tanto la libertad humana que
«no envia legiones de dngeles» para liberar a
Su Hijo (ni quiere el Hijo que las envie). Se
presenta totalmente “desdivinizado”: débil,
impotente ante los hombres. En pocas lineas,
un himno neotestamentario de los mds antiguos
usa estos tres adjetivos: despojado, anonadado,
humillado (Fil 2,6ss). Y, sin embargo, en esa
maxima ausencia creen los cristianos que es
donde Dios estuvo mds cercano a nosotros.
Precisamente por eso, la Cruz no es la dltima
palabra sobre Dios, sino que «Dios resucitd a
Jestis»™ y se reveld ahi como el que «llama a
la plenitud». Por eso Pablo unifica esas tres
acciones que adjetivan a Dios: es el Dios «que

29. Citado por Juan Arias en El Pafs, 30.03.2013.
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llama al ser a lo que no es» y que «resucita a
los muertos»: ahi brilla su poder en el origen y
el fin de la historia, como «Dios de vivos y no
de muertos» (Mc 12,27). Pero dentro de la
historia es s6lo el Dios «que justifica al impio»
(ver Rom 4,17.24.25), lo cual es otra forma de
mostrar su poder en la debilidad: porque los
hombres sélo sabemos hacer justicia conde-
nando al impio mientras que Dios puede
hacerla volviendo justo al impio.

Asi, el Deus minor es el Deus semper
maior...

3.5. En conclusion

Asi aparece la necesidad de un lenguaje sobre
Dios constantemente dialéctico. Nicolds de
Cusa lo expresaba definiendo a Dios como «la
armonia de contrarios». Mucho antes que €1, en
el siglo II, Ireneco de Lyon explicaba que
aquello que no podemos decir de Dios por su
Grandeza, resulta que podemos decirlo por su
Amor que es tan incomprensible como su
Majestad (AH IV 20).

Y quiza lo anterior marque la necesidad en
que se encuentra hoy el cristianismo de pasar
de ser «una religién doctrinal» a ser una fe
mistérica. Porque el lenguaje, por impres-
cindible que sea, serd siempre impotente para
expresar a Dios: s6lo puede aspirar a decir
«mentiras mas pequefas», no verdades mas
grandes (DS 806).

3.6. Algunas consecuencias
3.6.1. Las religiones de la tierra

En mi opinién lo antedicho ilustra el enorme
peligro (por no decir falsedad) del eslogan
puesto en circulacién desde un irenismo
comodo, ante el problema de las religiones de
la tierra: «Dios une, Cristo separa». De entrada
(no deberfamos comenzar reconociendo
humildemente que Dios es lo que nos separa
porque, como escribiera Bonhoeffer «el Dios
revelado en Jesus pone del revés todo lo que el
hombre religioso espera de Dios»?*'. Hoy las
religiones podrdn confluir en la busqueda
honrada, pero no en la afirmacién de Dios.
Quizd en la experiencia de Dios pero no en la
doctrina sobre El. Ya Pablo temia que el celo
por Dios impida el escdndalo de la fe en el
Crucificado.

30. Hchs 2,24; 3,15; 4,19; 5,30: Rom 4,24; 8,11; 109; 1
Pe 1,21, entre otros.

En cambio, Jesus de Nazaret como hombre
podria unir a las religiones porque su oferta es
una oferta de plena humanizacién («pescar
hombres») mds alla de que se crea o no en su
divinidad. Recordemos la aguda observacion
de S. Weil: «no es por la forma en que un
hombre habla de Dios, sino por la forma en que
habla de las cosas terrenas como se puede
discernir si su alma ha permanecido en el fuego
del amor de Dios»*2.

3.6.2. La vision del mundo

También creo que lo antedicho ayuda a
comprender las distintas visiones de la realidad
que se originan segun la nocion que se tenga de
Dios:

a) Para Oriente el mundo real carece de entidad
o de realidad verdadera: es pura apariencia,
pura mentira. Tiene la misma realidad que las
cosas que percibimos cuando soflamos y que
alli nos parecen muy reales...

b) Para muchas culturas sudamericanas, en el
extremo opuesto del planeta, la realidad, en
cambio, es sagrada y fuente de nuestra
subsistencia: merece por eso un respeto
absoluto como madre tierra (Pachamama) o
como «Padre Sol». En ambas visiones no cabe
progreso alguno y las cosas estan bien como
estdn: en un caso porque todo es engafio y en
el otro porque todo merece un respeto que lo
vuelve intocable.

¢) Quiz4 entonces no sea casualidad que la idea
del progreso naciera en el mundo cristiano
situado en medio de los otros dos (tanto
geografica como ideoldgicamente). Desde la
idea de creacion, esta realidad tiene suficiente
consistencia, pero una consistencia recibida.
No debe ser entonces despreciada como inutil,
ni utilizada como propia. Pero esta valoracién
de lo real necesita absolutamente tanto de la
relativizacion oriental como del respeto de
nuestra Amerindia occidental. Separada de
ellos, la realidad se convertird (jse ha
convertido ya!) en presa y el progreso en
asesino. He ahi el drama de nuestra
Modernidad: el hombre niega a Dios y pasa a
sentirse no administrador sino propietario tinico
y absoluto de la realidad. El progreso se

31. Dietrich BONHOEFFER, Carta del 18 de julio de
1944; Resis tencia y sumision, Salamanca, Sigueme
1983, pag. 253; ver también 21 de agosto de 1944, pag.
273.

32. Simone WEIL, El conocimiento sobrenatural,
Madrid, Trotta, n. 84.
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corrompe entonces, como ya avisaron W.
Benjamin y S. Weil entre otros muchos. El
hombre destroza la tierra y el miedo hace nacer
l6gicas afioranzas por posturas orientales o
sudamericanas.

4. CONCLUSION: CREER EN EL AMOR

La fe cristiana profesa que hay una manera
infalible de contactar con Dios, y es la
dedicaciéon amorosa a los sufrientes de la
tierra. ese contacto podrd entonces ser
percibido o no, pero se dard sin duda.

Hoy se acusa a los cristianos de que no sabemos
hablar de Dios. Y es que de Dios no se habla
bien mirando las nubes ni contem-plandose a si
mismo, ni dando latigazos moralistas, sino
mirando a esta tierra sufriente y utdpica.
Sugeriré para concluir dos posibles universos
de lenguaje sobre Dios.

a) «Amor que mueve el sol y otras estrellas».
Con esa frase concluye la inacabable Divina
Comedia del Dante. Ya otra vez hice caer en la
cuenta de su empalme con el primer verso del
poema: «perdido en el camino de la vida»...
Ambos versos se empalman y muestran cudl
deberia ser la trayectoria del ser humano y
cOmo se orienta a Dios nuestra presencia en esta
tierra: desde la dispersion casi infinita de
energia en la «gran explosién» inicial (Big
Bang) a un proceso de aproximacién y fusién
destinado a terminar en un «gran abrazo» (big
hug) en el que Dios serd todo en todas las cosas,
se da un proceso inacabable y dificil movido
s6lo por el amor, por el acercamiento. Un
proceso desesperante a veces porque
quisiéramos que Dios tuviera (o hiciera actuar)
otros motores mas rapidos a los que vemos
como mas eficaces.

La fe en el Dios revelado en Jesucristo es
una fe en el Amor como la Realidad dltima que
es Fuente y Verdad de la vida. Y comporta el
compromiso de convertir la propia vida en una
entrega al amor y un aprendizaje del amor.** Tal
aprendizaje no excluye el empefio para que ese
amor no sea ciego, sino licido e inteligente.

b) «Sin confusién ni divisién». Segin el
cristianismo la relacion de Dios con el ser
humano cabe toda en esos dos giros

33. «El amor es la culminacién de todo nuestro obrar; €l
es la meta y hacia €l corremos... Cada cual es lo que sea
su amor», escribié Agustin comentando la primera carta
de Juan.

adverbiales. Ambos fueron acufiados por un
Concilio del siglo V (Calcedonia), para definir
la relacién Dios-hombre en Jesucristo. Pero
analdgicamente, pueden valer para todas las
dualidades que se expresan en la fe cristiana:
Dios y nosotros, Dios y la creacidn,
sobrenatural y natural, gracia y libertad... Sin
confusién quiere decir que Dios sigue siendo
Dios y el hombre sigue siendo hombre tras la
unidn. Sin divisién quiere decir que, pese a eso,
Dios y el hombre conforman una tnica realidad
inseparable. Como he dicho otras veces, mas
alla del lenguaje metafisico de la subsistencia
y la naturaleza, inservibles para muchos
hombres y mujeres de hoy, esos dos adverbios
son simples y claros de significado también
para hoy, y pueden ser lo mas duradero de la
dogmatica cristoldgica.**

¢) Desde los dos focos anteriores podemos
concluir con otra frase dialéctica: para un
cristiano Dios es la mds importante y la mejor
noticia que se nos puede dar a los seres
humanos. Y es comprensible el pensamiento de
Pascal: «sdlo hay dos clases de personas a las
que uno puede llamar sensatos: los que viven
para Dios porque le han encontrado, o los que
le buscan sin cesar porque atn no le han
encontrado».

Pero al mismo tiempo Dios puede ser una
cuestion de importancia relativa porque la
manera més verdadera de amarle es amar lo que
El ama; y se revel en Jesus diciendo: «tanto
ama Dios al mundo que entregé a su Hijo no
para condenar al mundo sino para salvarlo». O
con otra frase atribuida a Mounier: los hombres
se dividen [hoy] segin que hayan hecho o no
acto de presencia ante la miseria del mundo (no
seglin crean o no en Dios). Para el futuro, y
desde el evangelio, me parece perfectamente
vélida la tesis de M. Gauchet: el cristianismo es
«la religion de la salida de la religion»*>. Pero
no de la salida de Dios...<

34. Calcedonia afiade otros dos adverbios igualmente
contrapuestos: esa relacién ya no tiene vuelta atrds, no
hay regresion posible (inseparabiliter). Y no por eso Dios
se ha mudado en otra cosa: no deja de ser Supremo o
todopoderoso sino que actda todas las posibilidades de
ser-Amor (inmutabiliter).

35.M. GAUCHET, El desencantamiento del mundo. Una
historia politica de la religién, Madrid, Trotta, 2005.
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EL MISTERIO DEL

Jorge Alberto Montejo*

No hay nada en la vida tan bello, tan grato,
y tan grande, como las cosas misteriosas.
Francois-René de Chateaubriand.

Un universo en constante cambio

s indudable que para tener clara per-

cepcion del proceso evolutivo en los

seres vivos en general debemos antes in-
tentar definir qué es, en realidad, la vida, o ese
proceso que denominamos vida.

Desde un punto de vista estrictamente ma-
terial o mecanicista la vida podriamos definirla
como un conjunto de acontecimientos o acti-
vidades de los seres organicos que van desde el
momento del nacimiento hasta la extincién
final que supone la muerte de esos organismos.
Durante este proceso vital se producen una
serie de cambios organicos en todos los seres
vivos. Por lo tanto, la vida tiene su origen en el
momento mismo de su aparicién en un orga-
nismo cualquiera. Es totalmente 16gico admitir
que la vida no es fruto del azar sino que algo o
alguien dio vida a los seres que denominamos
seres vivos por antonomasia. Pero esa seria otra
cuestion para el analisis. De lo que se trata de
aqui es de intentar vislumbrar que la vida, en
todas sus formas, conlleva un proceso evolutivo
constante, algo que a dia de hoy es algo incues-
tionable, como veremos.

Pero, desde que el hombre tom6 concien-
cia de su existencia como ser pensante se em-
pezé a plantear el sentido de la misma y su
origen. Surgieron asi, como ya sabemos, los
primeros milos en torno al mundo y al devenir
de los seres vivos en ¢él, particularmente el hom-
bre. Y con los mitos aparecieron los primeros
intentos de religiosidad en los seres humanos.
Primeramente poco claros y ambiguos, y luego,
con el transcurrir del tiempo, a medida que se
iba consumando su proceso evolutivo a nivel
mental, se fueron reafirmando y consolidando
sus ideas en torno a la existencia de un Ser su-
perior creador de todo lo existente, asi como la
vida misma. De este modo surgieron las prime-
ras religiones de caracter politeista y, mas tarde,
fruto de ese proceso mental evolutivo, las reli-
glones mas evolucionadas de caricter monote-
ista, sustentadas en algiin mensaje o revelacién,
supuestamente por parte del mismo Creador
de todo lo existente. Se tenia conciencia del ca-
racter vitalista de la existencia, mas alla de una
simple concepciéon material de la misma.

Ya me referi en la primera parte de este en-
sayo a que las primeras ideas surgidas en torno
a la creencia en un proceso evolutivo de las es-

*Licenciado en Pedagogia y Filosoffa y C.C. de la Educacién. Estudioso de las Religiones Comparadas.
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James Ussher

pecies proviene de la antigua Grecia.
Los planteamientos efectuados en
aquella esplendorosa época carecian
de la necesaria sustentaciéon cienti-
fica que se posee en el mundo mo-
derno, pero sus percepcion filosofica
fue admirable. El interés por cono-
cer y vislumbrar nuestros origenes
fue una constante a lo largo de los
tiempos. Nada ha apasionado mas al
hombre que rebuscar en sus ances-
tros y encontrar respuesta a sus mu-
chas interrogantes sobre la vida y
también la extincién de esta por
medio del proceso de la muerte.
Pero, bien es cierto, la mayoria de
estas pretensiones carecian, por falta
de medios técnicos, del mas claro rigor cienti-
fico. Tan solo eran aproximaciones de caracter
intuitivo y filos6fico, pero nada mas. Algunas
de estas 1deas surgieron, como no podia se de
otra manera, al amparo de ideas religiosas, mu-
chas de las cuales ya tardiamente. Asi, por
ejemplo, en el afilo 1650 seria el arzobispo de
Armagh (Irlanda), James Ussher, quien edi-
taria un libro en el que afirmaba haber descu-
bierto, interpretando diversos textos biblicos,
que la Tierra habia sido creada unos cuatro mil
anos antes de Cristo. Las investigaciones cienti-
ficas y geoldgicas posteriores se encargaron de
desmentir semejante aseveracion. Hoy en dia
sabemos que el universo como tal tiene miles
de millones de anos segiin avanzadas pruebas
cientificas validadas. Otra prueba mas, no del
error en si de los textos biblicos, sino del ab-
surdo de una interpretacion literalista de los
mismos. El avance cientifico ha corroborado
que lo que antaflo eran meras hipétesis se con-
virtieron, con el paso del tiempo, en simples
anécdotas historicas. Segtn el eminente profe-
sor Benjamin Fernandez Ruiz, catedratico
en Biologia Molecular Celular de la Facultad
de Biologia de la Universidad Complutense de
Madrid, los geofisicos cifran la edad de nuestro
planeta en unos 4500 millones de anos, cifra,
evidentemente, bastante alejada de la pro-
puesta por el arzobispo Ussher. Dice el Pr.
Fernandez Ruiz en su bien documentada y
apasionada obra La vida: origen y evolucion que
cada nuevo descubrimiento cientifico ha ido
comprobando o rechazando, segin el caso, te-
orfas discutidas incluso durante siglos sobre las
formas en que aparecio la vida en la Tierra, te-
niendo que ser ajustadas convenientemente
hasta llegar a ser cominmente aceptadas por
la comunidad cientifica internacional.

El evolucionismo, como teoria cientifica, es
algo que se ha venido confeccionando a través
del tiempo, como hemos visto. Y es que, en re-
alidad, no cabe hablar de una Unica teoria
sobre la evolucion como proceso biologico in-
cuestionable a dia de hoy, sino de diversas teo-
rias que se han ido perfeccionando y validando
a nivel cientifico, como iremos viendo.

Pero, convendria matizar que dentro del
campo cientifico las teorias, obviamente, son
revisables con caracter permanente a tenor de
los descubrimientos y hallazgos realizados. Este
proceso también se dio, por supuesto, en los
distintos planteamientos y argumentaciones
surgidas a raiz de las primeras ideas evolucio-
nistas modernas de Bonnet, Lamarck y Dar-
win, sin olvidar a Alfred Russel Wallace,
que fue también precursor de las tesis evolucio-
nistas de la época, incluso anteriores a las for-
muladas por Darwin, si bien no tuvieron las
repercusiones de este altimo. Las primeras te-
orias modernas aparecidas siempre han dejado
bien claro que serian revisables en funcién de
los nuevos hallazgos y descubrimientos que va-
lidaran su demostracion.

Centrandonos ahora en la primera teoria
evolutiva moderna formulada por Lamark -si
bien, como decia, con el precedente de los con-
ceptos evolucionistas de Bonnet-, cabe decir
que la misma viene a postular las ideas que
anos después replantearian Wallace y Dar-
win en sus célebres investigaciones sobre el ori-
gen de las especies. Lamark vino a proponer
en su investigaciéon que el proceso evolutivo se
producia de manera sucesiva a medida que las
distintas especies cambiaban de situacién am-
biental, de tal modo que los organismos ten-
drian la capacidad innata de adaptarse a las
nuevas situaciones, siendo precisamente esos
cambios los que propiciarian la actual diversi-
dad de especies. La teoria formulada por La-
mark no fue considerada debidamente hasta
que el propio Darwin la rescatara afios des-
pués. Lo que Lamark en el fondo venia a pos-
tular no era negar la actuaciéon de un ente
creador de todo lo existente, sino la imposibili-
dad de que la creaciéon hubiera previsto todas
las posibles formas de vida observadas en la na-
turaleza sin mediar un proceso evolutivo cons-
tante en la misma. Esta concepcion de
Lamark se oponia de lleno al fyismo de la
época que se sustentaba en la plena literalidad
del relato biblico sobre la creaciéon. El espiritu
de la Hustracion y de la Enciclopedia posibilitaron
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que las ideas de Lamark fueran tratadas con
la extensién que se merecian. Pese a esto, el
dogma religioso sobre la creacion seguia impe-
rando con fuerza y no era facil que nuevas y
revolucionarias ideas se abrieran camino en el
mundo de la ciencia.

Pero el verdadero espaldarazo a las tesis
evolucionistas lo daria unos anos después Dar-
win al formular su particular teoria de la evolucion
de las especies. Esta teoria vino a suponer una sin-
tesis de las ideas recopiladas por Bonnet y La-
mark, pero con algunas innovaciones. Las
explicaciones que expone Darwin tienen, a
mi juicio, una légica consecuente que viene a
unificar las distintas observaciones sobre la di-
versidad natural de la vida de las especies. Le-
yendo vy reflexionando sobre la obra
fundamental de Darwin que da pie a sus ar-
gumentaciones para decantarse por la realidad
de un proceso evolutivo en la naturaleza, se
tiene la impresion de que la aceptacion de tal
proceso evolutivo engrandece atin mas la obra
creadora del cosmos. Es por eso que son toda-
via mas incomprensibles los radicalismos reli-
giosos que pontifican sobre la exclusiva
literalidad de los textos biblicos, cuando estos,
siendo objetivos, vienen a dar una explicacién
a nivel popular sobre la inmensa obra de la cre-
acion, pero carentes de cualquier sustentacion
cientifica seria. No se entiende que se niegue la
evidencia de unos hechos que se han venido co-
rroborando a lo largo de una elaborada inves-
tigacion cientifica confirmada con hallazgos
arqueologicos determinantes en contra de la
defensa a ultranza de unos textos escritos con
la finalidad expresa de dar a conocer un men-
saje de claro contenido ético y moral para el
devenir de la humanidad. Sinceramente carece
de toda logica, de toda racionalidad. Una vez
mas ciencia y religién siguen caminos distintos
en sus particulares investigaciones sobre la vida
y el devenir de la misma.

Los estudios y posteriores inferencias dedu-
cidas de la famosa teoria formulada por Dar-
win (y que tanto escandalizé en su tiempo a
los sectores religiosos mas retrogrados e inte-
gristas) viene a expresar una realidad del
mundo natural. Mucho se ha criticado su idea,
expresada en su controvertida teoria, de que el
proceso de adaptacion de las especies implica
la supervivencia de unas, las mejor dotadas, en
detrimento de otras que terminarian despare-
ciendo. Pero es que la lucha por la existencia
ha sido siempre asi. El ejemplo mas represen-

tativo que tenemos en la naturaleza
es la depredacion, siendo la misma es-
labén importante en la seleccion na-
tural, en que unos animales sirven de
alimento a otros mas débiles que
ellos, entrando a formar parte asi de
la cadena tréfica. Esto es un hecho
constatable e irrefutable. Como lo
fue el hecho de la desaparicion de los
dinosaurios hace mas de sesenta mi-
llones de afios, segtn los naturalistas,
por causas todavia desconocidas. El mundo
natural tiene poco de idilico. La lucha por la
superviviencia es una ley natural inexorable.
Que el mundo podria haber sido concebido de
otra manera se nos antoja evidente, pero la re-
alidad es la que es, para bien o para mal. Las
imagenes paradisiacas se quedan, por desgra-
cia, en eso, en imagenes. Creer lo contrario
seria de incautos.

Las conclusiones de Darwin, al final de su
obra capital, son claras, precisas y concisas a la
vez. Lejos de negar la grandeza del Creador, se
extasia ante su obra, la creacion, llegando a
afirmar que “mientras este planeta ha i1do girando
segiin la constante ley de la gravitacion, se ha desarro-
llado y se estd desarrollando, a partir de un principio
tan sencillo, una winfinidad de las_formas mds bellas y
portentosas” (El origen de las especies).

Mas, serian las leyes formuladas en el siglo
XIX por el monje y botanico de origen austri-
aco Gregor Mendel, coctinco de Darwin,
quien haria resurgir de nuevo la polémica con
respecto al evolucionismo, al sentar las bases
de la herencia genética. Las leyes de la ge-
nética planteadas por Mendel, surgidas,
obviamente, por medio de diversas hipo-
tesis formuladas por él, parecia que ve-
nian, en principio, a poner en entredicho
las tesis evolucionistas bastante aceptadas
en el mundo cientifico de la época. En
efecto, las leyes mendelianas publicadas en
1866 son aceptadas actualmente por la co-
munidad cientifica internacional sin obje-
ciéon de ningln tipo, si bien pasaron
practicamente inadvertidas en el siglo XIX
hasta que casi cuarenta afios después, a inicios
del siglo XX, un conjunto de cientificos enca-
bezados por el holandés Hugo de Vries las
dio a conocer al mundo cientifico. Curiosa-
mente seria el estudio de las leyes mendelianas
efectuado por el propio De Vries el que ayu-
daria a clarificar y conjuntar las distintas teo-

rias evolutivas surgidas hasta entonces,
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Gregor Mendel

llegando a conclusiones bastante
distintas a las propuestas por La-
mark y Darwin. Pero, ;cuales
fueron las conclusiones del estu-
dio biologico de De Vries, ratifi-
cado luego por el naturalista y
biblogo danés Wilhelm Johann-
sen? Ambos investigadores llega-
ron a considerar que dentro de
una determinada poblacién se
podian presentar dos tipos diferenciados de va-
riaciones: unas, llamadas modificaciones, y otras
denominadas mutaciones. Las primeras debidas
a cambios ambientales, no siendo transmisibles
de padres a hijos, y las segundas serian modifi-
caciones mas complejas y profundas que no se
debian a los cambios ambientales y que si se
podian transmitir de manera hereditaria de
unas generaciones a otras. Segan las investiga-
ciones de De Vries, solamente las segundas,
esto es, las mutaciones, podrian ligar al proceso
evolutivo y, en consecuencia, como bien pode-
mos deducir, se desecharian los planteamientos
evolucionistas de Darwin en lo referente a la
teoria de la seleccion natural como auténtico impul-
sor o motor del cambio evolutivo.

Los planteamientos de De Vries (apoyados
también por Johannsen y otros naturalistas),
asi como por las leyes de Mendel, fueron ple-
namente apoyadas y reafirmadas por otros na-
turalistas de renombre, como Thomas
Morgan, célebre genetista estadounidense,
Premio Nobel de Fisiologia y Medicina en 1933,
cuyas ideas publicé en un apasionante libro
sobre la herencia bajo el titulo de La teoria de los
genes, causando un gran impacto en los
ambitos cientificos en el afio 1926, fecha
de su publicaciéon. Morgan demostrd
que los cromosomas son los portadores
de los genes. Fue él quien propuso la exis-
tencia de caracteres ligados al cromo-
soma sexual X de las hembras. Cada uno
de los genes era portador de una carac-
teristica peculiar que se transmitia sin
modificacién alguna, salvo que existiera
una mutacién que cambiara la estructura
de alguno de los genes en particular.
Como es facil de deducir, los plantea-
mientos teéricos de De Vries y Morgan vi-
nieron a  cuestionar seriamente los
planteamientos evolucionistas ya imperantes en
la época. Se tuvieron que llevar a cabo nuestras
indagaciones e investigaciones en el campo de
la microscopia y bioquimica para relanzar de
nuevo las tesis evolucionistas. Y fue asi como, a

la par que se iban encontrando nuevos hallaz-
gos arqueologicos, se consolido la nueva teoria de
la evolucién que supuso como un intermedio
entre la teoria de las mutaciones de De Vries
y la formulada por Darwin sobre la seleccion
natural. Se empez6 a hablar ya de Neodarw:-
nismo o Teoria sintética.

Pero, ¢qué propone en si el neodarwi-
nismo? Pues, lisa y llanamente, una conjunciéon
de mutaciones y seleccién natural que serian
las que desencadenaron el proceso evolutivo
natural de las especies. Los mas relevantes es-
pecialistas en materia de genética y evolucién
se mostraron claramente partidarios del neo-
darwinismo moderno, desde el mismo Mor-
gan hasta Ledyard Stebbins, pasando por
otras destacadas figuras del mundo de la gené-
tica como R. Fisher, Sewall Wrigth, Julian
Huxley y William Hamilton, entre otros.
En el mundo de la investigacion etologica y zo-
olégica destaca la figura del tedrico de la evo-
lucién y divulgador cientifico britanico
Richard Dawkins, cuyas obras £/ gen egoista
y El espejismo de Dios, causaron gran polémica
entre los sectores religiosos mas conservadores
e integristas. Dawkins, fue titular de la catedra
Charles Simonyt de Difusion de la Ciencia en la pres-
tigiosa Universidad de Oxford hasta el afio
2008. En El gen egoista (1976) Dawkins viene a
afirmar que no somos, en realidad, mas que ve-
hiculos de los genes; algo asi como maquinas o
instrumentos programados para ser casi Inmor-
tales. La verdad es que esto suena casi a cien-
cia-ficcion, pero, quién sabe; también sonaba,
por ejemplo, a ciencia-ficcién el que Julio
Verne, ¢l ingenioso escritor y dramaturgo
francés del siglo XIX, profetizara sobre un hi-
potético viaje a la luna, algo impensable en su
época, ciertamente. Y sin embargo, tal predic-
c16n se cumpli6 un siglo después. (Quién no ha
dado rienda suelta a su imaginacioén leyendo en
sus afios mozos los emocionantes relatos de
Verne, como La vuelta al mundo en ochenta dias,
Viaje al centro de la Tierra, La isla misteriosa o el
mismo De la Tierra a la Luna, por ejemplo? En
fin..., Dawkins, como entusiasta darwinista
que es (al igual que lo fuera otro apasionado di-
vulgador de temas cientificos, Carl Sagan) se
deja llevar, en ocasiones, por su imaginacion. Y
es que en la ciencia siempre hay un compo-
nente imaginativo, que precisa, claro esta, de la
posterior demostracion empirica.

Hay que considerar que, al margen de los
postulados esgrimidos por los creacionistas y
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partidarios del conocido como Drsefio Inteligente,
existieron algunas criticas contra el neodarwi-
nismo provenientes del mismo campo cienti-
fico. Efectivamente, algunos aspectos
relacionados con la transferencia genética horizontal
llevaron a replantear algunos aspectos del ne-
odarwinismo y sus hipoétesis. Sin embargo, la
comunidad cientifica internacional admite de
manera generalizada el hecho del proceso evo-
lutivo como algo incuestionable a dia de hoy.
Como veiamos, los més eminentes cientificos,
provenientes de diversos campos de la investi-
gacion, entiéndase la biologia, la citologia, la
genética, la zoologia y la paleontologia, prin-
cipalmente, no dudan al respecto. Es seguro
que no cabe hablar de certezas plenas en nin-
gin ambito del saber humano, pero los proce-
sos inductivos y deductivos nos permiten
extraer conclusiones, si no determinantes, si re-
levantes sobre el estudio que nos ocupa en este
ensayo. Siempre queda un espacio para el

enigma del universo.
La original teoria evolutiva de Teilhard de Chardin

Seguramente la teoria formulada por el je-
suita, fil6sofo y paleontodlogo francés Teilhard
de Chardin (1881-1955) fue una de las mas
originales y peculiares que se han formulado
en el ambito cientifico. En efecto, ante las ideas
establecidas por Alexander Ivanovich Opa-
rin que formuld su particular teoria sobre el
origen de la vida en una obra que llevaba el
mismo titulo, en las que consideraba que las
moléculas organicas habian evolucionado fuera
de todo organismo formando luego sistemas
muy complejos sometidos a los principios de la
evolucion, Teilhard —tras los ensayos del cien-
tifico norteamericano Stanley L. Miller, que
vinieron a confirmar en buena medida las hi-
potesis de Oparin—, acepto las tesis evolucio-
nistas de ambos y confeccion6é su particular
teoria evolucionista que muy dificilmente
puede ser sometida al rigor cientifico. El in-
tento del paleontologo y religioso francés fue el
de armonizar la teoria de la evolucién con la inter-
venciéon directa de Dios, como ente creador de
todo lo existente. Esto propicié que fuera des-
prestigiado por los sectores mas religiosos de su
época e ignorado, en buena medida, por los
ambitos cientificos. Es cierto que su particular
concepcion del proceso evolutivo carece de de-
mostraciéon empirica, pero no es menos cierto,
en mi opinioén, que su intento de armonizar
ciencia y fe es loable y nada desdefiable, aun
reconociendo que son dos caminos distintos en

la busqueda de la verdad, como he
venido argumentando en otros en-
sayos relacionados con esta tema-
tica. Sus investigaciones fueron
recogidas en varias obras que tie-
nen un indudable valor filos6fico
mas alla de sus cuestionables plan-
teamientos cientificos. La idea clave
de su argumentacién a favor del
proceso evolutivo es que este tiene
una complejidad tal que a modo de
una larga cadena, unida por esla-
bones, conducen al hombre, al homo
sapiens, siendo Dios mismo el pri-
mer eslabon de esa cadena. Si en
un principio, como deciamos, las ideas evolu-
cionistas de Teilhard fueron censuradas por
la propia Iglesia, actualmente tienen buen pre-
dicamento en el ambito religioso catolico.
Hasta el mismo Juan Pablo II estimé y valord
las ideas del jesuita francés, cosa que ya habia
realizado anteriormente Pablo VI al hablar de
Teilhard como un investigador que trat6 de
encontrar una explicacion del universo mani-
festada a través de la presencia de Dios en el
mismo. Mas recientemente, en 2007, el carde-
nal Christoph Schénborn, en un interesante
libro sobre la creacion y la evolucion (Chance or
Purpose?:Creation, Evolution and a Rational Faith)
afirma, en referencia al cientifico y jesuita fran-
cés, que “Su vision_fascinante sigue siendo controver-
tida, y sin embargo ha representado una gran esperanza,
la esperanza de que la fe en Cristo y el enfoque cientifico
para el mundo pueden reunirse (...). La fascinacion que
Teilhard de Chardin ejercid sobre toda una generacidn
provino de su manera radical de mirar a la ciencia y la
Je cristiana juntas” (pp.141-143).En ese particular
duelo entre evolucionismo y creacionismo es el
mundo del protestantismo fundamentalista el
que practicamente se ha quedado solo. Solo
contra unas evidencias ratificadas por la prac-
tica generalidad del mundo cientifico serio que
admite (aun con ciertas reservas por parte de
algunos cientificos, bien es verdad) la evolucién
y las tesis evolucionistas como un proceso a
gran escala que se ha venido desarrollando
desde los origenes del universo, tanto a nivel
geologico, como biologico y antropoldgico.

Fundamentos de la evolucion prebioldgica

La teoria cientifica de Oparin y que luego,
como comentabamos, confirmaria, al menos
en parte, Miller de manera experimental in-
citaron a que otros muchos bidlogos indagaran
a través de distintas pruebas e investigaciones
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como fue el largo y laborioso pro-
ceso por medio del cual la materia
inerte pudo dar lugar al surgi-
miento de las primeras células.
Esto seria determinante y de tras-
cendental importancia para esta-
blecer los fundamentos del
proceso evolutivo de las especies.
Sidney Fox, bioquimico nortea-
mericano, llegd a considerar que
el surgimiento de la vida en nues-
tro planeta tuvo lugar no solo en
el mar, como proponia Oparin en su investi-
gacion, sino que también pudo haber surgido
en la tierra firme. Pero esta teoria de Fox pre-
cisaba demostracién, cosa que asi hizo some-
tiendo a altisimas temperaturas, cercanas a los
1000° C, una curiosa mezcla de gases pareci-
dos a los compuestos por la atmosfera primitiva
y como llegaban a experimentar una serie de
cambios y transformaciones de tal modo que
logré la sintesis de los aminoacidos que al
unirse entre si daban lugar a lo que Fox deno-
miné proteinoides, que deben su nombre por su
parecido con las proteinas de las que estan for-
mados todos los seres vivos. Pues bien, esto de-
muestra que la materia inorganica al sufrir una
serie de cambios y transformaciones producian
la energia necesaria para que continuase el des-
arrollo de los seres vivos, como demostr6 Fox
en sus investigaciones. Las investigaciones mas
recientes en el campo de la bioquimica parece
que apuntan a que las primeras moléculas bio-
logicas que surgieron fueron las del ARN
(Acido ribonucleico), si bien la pregunta que
nos planteamos es: jqué surgioé antes, la prote-
ina o el ARN? No se sabe con exactitud. Se
habla en los ambitos cientificos de coevolucion; es
decir, de un proceso cambiante y evolutivo con-
junto.

Ciertamente, los complejos procesos de la
evolucion prebioldgica son dificiles de demostrar vy,
en consecuencia, de incierta validacién, pero
las evidencias encontradas hasta el momento
hacen que la evolucidn prebioldgica sea admitida
de manera bastante generalizada por la comu-
nidad cientifica internacional. Los defensores
del creacionismo a ultranza hablan con frecuencia
y hasta con desdén de que lo tnico que ofrecen
los argumentos evolucionistas son meras teorias
y nada mas, lo cual es un error. Lo que ofrecen
los planteamientos evolucionistas son teorias,
en verdad, pero no unas teorias cualquiera,
sino teorias sustentadas en hipotesis de caracter
cientifico, es decir, teorias argumentadas de

manera organizada y estructurada convenien-
temente. ;Qué no ofrecen certezas plenas? Es
verdad también. Pero los indicios e indagacio-
nes a lo largo de todo el proceso investigativo
de varios siglos de indagacion y analisis cienti-
fico inducen a pensar que es perfectamente fac-
tible tal proceso evolutivo. Y es mas, diriamos
que hasta légico. El universo es cambiante de
manera permanente. Varios procesos naturales
intervienen en ese acontecer. (Por qué no ad-
mitir un proceso evolutivo a lo largo del tiempo
que diera lugar a formas de vida distintas?
Ofrece mas coherencia admitir esto que ne-
garlo, a mi juicio. Creo que las argumentacio-
nes del c¢reacionismo a ultranza estan llenas de
prejuicios de cardacter religioso, como veremos
en otro apartado de este ensayo. Pero también
es verdad que aun admitiendo un universo
cambiante los procesos por los que se rige la
evolucion prebioldgica no han podido ser demos-
trados plenamente y, en consecuencia, se pos-
tulan como una teoria cientifica con pruebas
de manera mas o menos aceptables. En cual-
quier caso, la comunidad cientifica considera
valida la evolucion prebioldgica y como tal es acep-
tada, pese a las lagunas que presenta, lo cual
no deja de ser paraddjico, ciertamente. Pero
asi esta la cuestion. Y posiblemente asi seguira
estando por mucho tiempo.

Siendo un observador imparcial de esta
controversia entre creacionismo de base religiosa
y evolucionismo de caracter materialista y ateo, se
tiene la sensacion -analizando sosegadamente
los argumentos que esgrimen unos y otros-, que
lo que se intenta es desbancar los postulados
contrarios. Y creo que este debate es baldio,
pues nos movemos, como en tantas otras cosas,
en un terreno extremadamente escurridizo
donde hacer declaraciones categéricas y con-
tundentes no dejarian de ser, cuando menos,
arriesgadas. Por una parte y por otra. Un acer-
camiento filoséfico al problema en cuestiéon in-
duce a pensar que nadie tiene el patrimonio
exclusivo de la verdad. Ni en esta ni en ninguna
otra materia o asunto. Moverse por prejuicios
de un tipo o de otro no ayuda en la busqueda
de la verdad. Pero, en fin, de los prejuicios ide-
ologicos hablaré en el siguiente apartado de
este estudio.

El proceso adaptativo de las especies
Que existen diferencias significativas entre

las diversas especies de seres vivos es, en verdad,
una obviedad. Pero llama poderosamente la
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atencién el hecho de que esas diferencias se es-
tablecen no tnicamente en seres vivos de la
misma especie. Asi, por ejemplo, dentro de una
misma especie, hay casos de poco parecido
entre padres e hijos, e incluso de distintos des-
cendientes entre si. Y por otra parte parece evi-
dente que los distintos seres vivos han ido
surgiendo en diferentes épocas geologicas y que
muchos grupos y familias proceden de antece-
sores comunes. Se sabe, por ejemplo, de espe-
cies que existieron y que luego, por causas
extraflas y nada claras, desaparecieron. Los di-
nosaurios son un ¢jemplo de ello. Todo esto nos
permite asegurar que la biosfera estd en per-
manente y constante proceso de cambio, de
evolucion. Es por eso que la evolucion se define
como la diferenciacién existente de manera
progresiva en las distintas formas de vida orga-
nica y todo ello dentro del ambito del tempo
que es el que, podriamos decir, “procesa” todos
los cambios y adaptaciones posteriores. Para
entendernos, el tiempo es algo asi como “juez
y parte” del proceso evolutivo.

Que las distintas especies se adaptan al
medio en el que viven es un hecho irrefutable.
El mismo ser humano, desde sus origenes, se
ha venido adaptando al entorno en el que ha
vivido pasando de la vida némada a la seden-
taria. La vida en si de cualquier ser vivo implica
adaptacion permanente al medio en el que
vive. Muchos bidlogos y naturalistas definen la
evolucién como una diferenciaciéon progresiva de
las distintas formas de vida organica en alusién
a una mayor organizaciéon de los organismos
mas diferenciados. También se entiende la evo-
lucion por la conversion en el tiempo de unas
formas de vida primitivas a otras mas diferen-
ciadas. Esto, evidentemente, implica una adap-
tacién al entorno, al medio.

Algo que nos intriga a todos es poder llegar
a indagar sobre el hecho de que hace millones
de afios existieran especies animales que hoy
nos son desconocidas. Y también el considerar
que muchas de las especies que existen en la
actualidad muy probablemente no habitaron
la Tierra en aquellas épocas tan remotas.
<Gomo explicar este misterio? (Como saber de
la existencia de aquellos animales primitivos
que luego, de manera enigmatica, desaparecie-
ron? La respuesta estd, inequivocamente, en los
restos y hallazgos fosiles. La fosilizacion es un
proceso consistente en la conservacion de res-
tos de seres vivos en las rocas de la corteza te-
rrestre. La aparicion y rescate de estos restos

ancestrales, generalmente de animales, permi-
ten su estudio e investigacién y son una fuente
de informacién inexcusable para indagar
acerca del pasado. El estudio de estos restos ha-
llados por los paleontélogos permiten extraer
importantes conclusiones acerca de la desapa-
ricion de algunas especies animales y la apari-
cién de otras. Actualmente se sabe que el
descubrimiento de restos fosiles ha sido tan
abundante que ha permitido a los paleontélo-
gos realizar una distribucién muy concreta y
precisa hasta el punto de reconstruir todo el
proceso evolutivo de algunas especies animales.
Sin embargo, pese a la abundante proliferacion
de hallazgos f6siles varias preguntas contintian
en el aire relacionadas con la evolucion y su
proceso en el tiempo. En efecto, asi es.

Y es que nos podemos preguntar por la
causa que originé la evolucién de las especies
y sus fines. Varias teorias se formularon al res-
pecto en los tGltimos tiempos, pero, la verdad
sea dicha, ninguna concluyente de manera ca-
tegorica. La evolucidn contintia siendo un miste-
su finalidad. Antes del

surgimiento de las ideas evolucionistas preco-

rio, asl como
nizadas por Darwin y Wallace se tenia el
convencimiento de que la Tierra se habia visto
sometida a una serie de cataclismos que hicie-
ron desaparecer muchas de las especies que
existian. Esta fue la idea de Bonnet a finales
del siglo XVIII y defendida también por Ge-
orges Cuvier, el célebre naturalista francés.
La idea de la adaptacion de las especies surgi-
ria, como ya hemos visto y analizado, a partir
de Lamark. Lo Gnico cierto es que carecemos
de certezas absolutas sobre como acontecié el
proceso evolutivo y las circunstancias que lo
originaron. Pero todo apunta que tal proceso
existe, que es incuestionable para el mundo
cientifico actual, mas alla de las distintas inter-
pretaciones que se le dé al mismo.

Este estudio quedaria, obviamente, incom-
pleto si no analizaramos a fondo la otra ver-
tiente del dilema, es decir, el creacionismo y su
sucedaneo, el conocido como Diseiio Inteligente.
Al final esperamos extraer conclusiones, que si
no determinantes, si, al menos, nos permitan
tener una vision holistica, global y conjunta, de
la controversia creacionismo-evolucionismo y tratar
de dar una respuesta filosofica al complejo
asunto que nos ocupa en este ensayo. (Conti-
nuard). &
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ainvestigacion cientifica y la Revelacion

biblica, sobre este tema, tienen muchos

puntos en comun. Podriamos enumerar
varios ejemplos:

1) La Biblia es uno de los primeros libros, en
la Historia de la Humanidad, que trata el pro-
blema de la actividad inconsciente de la esfera
de la intimidad del ser humano. Resulta muy
interesante, y enriquecedor, el comprobar
coémo una parte, muy importante, de la Reve-
lacion que Dios hace en su Pa-
labra, la realiza encontrandose

La descripcion mas

José Manuel Glez. Campa*

lativas de los hombres.

2) En la Biblia encontramos las primeras inter-
pretaciones de la actividad onirica de los seres
humanos (el mismo Sigmund Freud, no habria
hecho una interpretacién mas acertada del
suefo de Jacob, en Betel, cuando huia de la
amenaza de muerte de su hermano Esau, que
la realizada por la propia Escritura: dicho de
otra manera, por el propio inconsciente de
Jacob, hecho consciente al despertar de su
sueflo. En ninguna interpretacion psico-anali-
tica, seria, se hubiera superado
la interpretaciéon que Jacob

el hombre (varon/mujer) en un Completa de los hace de los suefios de su hijo

estado de conciencia onirica; es

José (Génesis 28:10-17 y Géne-

decir cuando la persona esta  frastornos clinicos Y sis 37:5-11).

dormida o en un estadio inter-

medio entre la vigilia y el pSiCOp&tObgiCOS del 3) Por otro lado, el Antiguo

sueno. Se escoge ese estado de
modificacion de la conciencia
vigil por razones que hoy son
comprensibles, tanto desde el
punto de vista de la investiga-
cion cientifica de la psique hu-

Alcoholismo cronico,
la tenemos

magistralmente

Testamento nos presenta cua-
dros psicopatologicos de natu-
raleza endotimica (en algunos
casos con com-ponentes gené-
tico-hereditarios) y reactiva. Se
trata de las famosas depresio-

mana, como desde el descrita en el CapftU|0 nes fasotimicas del rey Saul

conocimiento biblico que nos
aporta el tener consciencia de
los contenidos del corazén (Mr
7: 20-23- alma-espiritu) que in-
forman nuestra conducta. En este sentido es la
escuela psicoanalitica la que mas ha aportado
a esta correspondencia de conocimientos, ex-
traordinarios, compartidos por la investigacion
cientifica mas rigurosa y el estudio teoldgico,
exegético y hermenéutico, libre de prejuicios
predeterminados por tantas doctrinas especu-

23 del libro de

proverbios.

y las depresiones reactivas, tal
como las sufri6 el monarca
David. Hoy estos cuadros psi-
copatologicos serian denomi-
nados, en el primer caso trastornos bipolares y
en el segundo trastornos reactivos o endorreac-
tivos. Como referencias biblicas tenemos: 1* Sa-
muel 16:14-23 y 2* Samuel: 11-1 a 12:1-25.

4) La importancia que la Biblia da al tema de
la salud mental y de la enfermedades

* Licenciado en Medicina y Cirugia. Especialista en Psiquiatria Comunitaria. Psicoterapeuta. Especialista en
alcoholismo y toxicomanias. Conferenciante de temas cientificos, paracientificos y teoldgicos, a nivel nacional e

internacional. Tedlogo y Escritor Evangélico.
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mentales cs sobresaliente. Llama la atencién
que uno de los hombres mas sabios que vivio
en esta tierra, el rey Salomon, ya se interesaba,
en estudios rigurosos y profundos, por la etio-
patogenia (las causas que producen un tras-
torno mental, endogenas y/o exogenas) de las
mismas. Asi en su busca de la realizacién in-
manente y trascendente del ser, se adentra en
el campo de la psicologia y de la psicopatologia
y, asi mismo, de la simbologia onirica, segin
encontramos reflejado en su libro de Eclesiastés:
“Y dediqué mi corazén a conocer la sabiduria,
y también las locuras y los desvarios (enferme-
dades mentales y trastornos de la personali-
dad)”... Dije yo en mi corazoén: Ven ahora, te
probaré con alegria y gozaras de bienes... Ala
risa dije: Enloqueces; y al placer: ¢de qué sirve
esto? Propuse en mi corazén agasajar mi carne
con vino, y que anduviese mi corazon en sabi-
duria, con retencion de la necedad, hasta ver
cudl fuese el bien de los hijos de los hombres,
en el cual se ocuparan debajo del cielo todos
los dias de su vida” (Ecle 1:17-2:3 y 2:23). Ha-
ciendo exégesis de Ecle 2:3, encontramos que
la frase “propuse en mi corazon agasajar mi carne con
vino”, en el heb-literal, la traducciéon mas fiel
reza asi: propuse en mi corazon arrastrar mi
carne (cuerpo) al vino. Esta traduccién resulta
extraordinaria porque supone el descu-bri-
miento cientifico, que por primera vez desvela
la verdadera causa por la que un ser humano
establece una dependencia bioquimica, a una
sustancia toxica, a nivel cerebral. (Semejanza
similar a la dependencia que se establece para
los opiaceos). Pasarian miles de aflos hasta que
la ciencia moderna confirmara a nivel de labo-
ratorio, por el método cientifico-natural, esta
realidad incontrovertible. Quiza el rey Salo-
moén no llegase solo a descubrir la verdad cien-
tifica, sino que también pudiera tener una
experiencia empirica personal sobre este tipo
de dependencia. Prov 20:1, dice: El vino (heb-
yayin-bebida alcoholica) es escarnecedor (el
sentido en el original es “sin freno, que quita el
freno” en un sentido ético, moral y que tam-
bién se manifiesta en una desinhibicion de los
instintos mas bajos que todos mantenemos re-
primidos a nivel de nuestro inconsciente indi-
vidual y colectivo) y la sidra (heb-sekar- tiene
el sentido de bebida fuerte de una muy alta
graduacién) alborotadora (heb-lit-violenta y
tiene el sentido de ¢dofia locura?). La descrip-
ci6n mas completa de los trastornos clinicos y
psicopatologicos del Alcoholismo crénico, la te-
nemos magistralmente descrita en el capitulo

23 del libro de proverbios. Hoy en dia, la cien-
cia corrobora todo lo que este capitulo afirma
sobre los diversos trastornos que se dan en una
persona alcoholizada. Dado que Salomén no
era médico especializado en psicosis toxicas,
hay que pensar que toda la patologia que des-
cribe sobre el Alcoholismo, debia devernirse de
su propia y idiosincrasica experiencia. En este
pasaje de Prov 23:29-35 se describen los diver-
sos trastornos somaticos (fisicos) que padece
una persona con una toxicomania alcohélica
(vr 29); las alteraciones cerebrales que suponen
la infraestructura de la dependencia fisica y psi-
quica (vrs 30-32), los trastornos de la percep-
cion y las alteraciones delirantes de los
pacientes que surgen de la esfera de su intimi-
dad, del corazon, de donde Jests de Nazaret
dice que, entre otras perversidades, surge la in-
sensatez; es decir los trastornos mentales. La
necesidad compulsiva del consumo de bebidas
alcohoélicas por el sindrome de abstinencia que
se desencadena cuando a las estructuras cere-
brales (receptores) no les llega el toxico que ne-
cesitan. (vrs 35b).

5) En la Escritura hay una serie de pasajes en
los que se relaciona a Dios con la Locura, tanto
en el Antiguo como en el Nuevo Testamento:

* Decuteronomio 28:28- Jehova te herira con
locura.

* Eclesiastés 1:17- Y dediqué mi corazon a
conocer la sabiduria y también a entender
las locuras

* Lamentaciones 2:14-Tus profetas vieron
para ti vanidad y locura; Y no des-cubrie-
ron tu pecado para impedir tu cautiverio,
sino que te predicaron vanas profecias y
extravios.

* Salmo 14 y Salmo 53- Dice el necio (tra-
ducia muy acertadamente Juan Valdés el
término hebreo nabal por loco.)

* Marcos 3:21- “Cuando lo oyeron los suyos
(lit- los de junto a ¢l — sus familiares), vinie-
ron para prenderle (lit- echarle mano); por-
que decian: jEsta fuera de si! Lsto
ocurria, sin duda alguna porque Jesus cri-
ticaba el Sistema dominante.

Es evidente que la Revelacion biblica se
ocupa, y preocupa, por el estado de la salud
mental de los seres humanos. Ahora bien, no
existe la posibilidad de determinar “que es un
estado de salud mental normal”. Para muchos
cientificos, el creyente (en el sentido cristiano)
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es un enfermo. Sigmund Freud consideraba
que las personas creyentes eran enfermos
neuroticos que proyectaban sus contenidos
inconscientes reprimidos, mediante los meca-
nismos de defensa (proyeccion y sublimacion),
para liberarse de la angustia que anidaba en los
estratos mas profundos de su corazéon. En prin-
cipio penso6 que todo el material reprimido era
de carécter libidinoso (sexual) y que todos los
condicionantes represivos, especialmente los de
la cultura burguesa (puritanismo), actuaban
sobre el super-yo de la persona creandole un
gran sentimiento de culpa. Este super-yo o con-
ciencia ético-moral expulsaba del campo de la
conciencia todo contenido que le creaba angus-
tia y sentimientos de culpa, reprimiéndolo y re-
legandolo al fondo del ser: a la
esfera del inconsciente indivi-
dual. La represion es un meca-
nismo de defensa, de la angustia,
que ocurre sin que el ser humano
tenga conciencia de lo que esta
sucediendo en lo mas profundo
de su ser; de esta manera se crea
una especie de homeostasis
psico-emocional, que aparente-
mente parece ser una solucion a
la seria problematica que la per-
sona sufre, pero lo reprimido no
esta muerto y continua luchando
por ascender al campo yoico y
desestructurarlo. Mas adelante
Freud admitié que la libido albergaba mas con-
tenidos que aquellos que procedian de la esfera
sexual. La Biblia confirma que el inconsciente
tiene y contiene la clave para entender la con-
ducta humana, tanto la que consideramos nor-
mal como la patolégica. Dado que el o los
componentes reprimidos intentan, para conse-
guir su realizacion, ascender al campo del YO,
si no lo consiguen buscan emerger a la realidad
animica de la persona disfrazandose de tras-
tornos de la personalidad, alteraciones neuro-
ticas o psicoticas.

Si analizamos con mas detenimiento el
Salmo 14, es necesario preguntarse jquién es
el que dice en su corazon no hay Dios? La res-
puesta es clara: “el necio”, o como traducia
Juan Valdés “el loco”. Ahora bien, para que
una persona se trastorne mentalmente tiene
que producirse un cambio en su YO, un cam-
bio en la percepcion de la realidad. Este cam-
bio consiste en una nueva percepcion de si

LLa Biblia confirma
que el inconsciente
tiene y contiene la
clave para entender

la conducta

humana, tanto la

que consideramos
normal como la

patoldgica.

mismo y de su realidad entornante. El primer
sintoma de la enfermedad mental o de la alie-
nacion humana, surge, segin el relato biblico,
cuando la primera pareja rompe su relacién
con Dios, y lo relata el capitulo tres de Génests.
En ¢l se nos revela que el HOMBRE ADAN
(varén/varona, segan el hebreo Ish y Ishshah,
respectivamente) es en este tiempo y en este es-
pacio donde experimentan por primera vez la
angustia, y para poder superarla utilizan la
huida como mecanismo de defensa. Este me-
canismo de defensa no resuelve, ni disuelve su
angustia existencial; por el contrario, conduce
al ser humano a una situacién de frustracion
que convertira su vida en una carga para si
mismo. Dios llama al Hombre y este intenta
escon-derse de Dios, no confiesa
abiertamente su transgresion y se
aliena. La carta a los Romanos
nos arroja mas luz sobre esta
trascendental problematica. Fallo
el primer mecanismo de defensa
(la huida de la realidad existen-
cial y antropologica del hombre),
y se pone en marcha otro mas
poderoso: la represion de la
Imago Dei. Asi encontramos
revelada esta realidad en Roma-
nos 1:18: “Porque la ira de Dios
se revela (término Apocalipsis)
desde el cielo contra toda impie-
dad e injusticia de los hombres
(antropon) que detienen con injusticia la ver-
dad”. El verbo detener significa exactamente
reprimir. Este término representa el meca-
nismo de defensa mas poderoso que el ser hu-
mano utiliza para intentar liberarse de la
angustia.

Todos los mecanismos de defensa, para li-
berarse de la angustia, y algunos mas, ya han
sido descritos por mi con anterioridad y estan,
firmemente, corroborados por los descubri-
mientos cientificos de las escuelas que estudian
el funcionamiento de la mente humana y los
trastornos mentales que la misma puede sufrir.
Hemos visto que para algunos cientificos im-
portantes en el campo de las Ciencias del es-
piritu, las personas creyentes solo son
enfermos psico-emocionales y su experiencia
religiosa se reduce a utilizar algin o algunos
mecanismos de defensa para superar su angus-
tia. En el proximo capitulo conti-nuaremos con
este interesante tema. (Continuard). <
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Desarrollos
recientes en
evolucion y su
repercusion para
la fe y la teologia

Publicado en Scripta Theologica, 32 (2000), pp. 249-273.

Introduccién

El evolucionismo es, sin duda, la teoria
cientifica que mas debates filosoficos vy
teoldgicos ha provocado en toda la historia. La
bibliografia sobre el tema es amplisima, y es
imposible resumirla en poco espacio. Mi
intento es mas modesto. En la primera parte
comentaré brevemente el estado actual de las
teorias de la evolucion, y en la segunda parte
examinaré la relaciébn que existe entre esas
teorias y el cristianismo.

Cuando hablamos de evoluciéon solemos
pensar en Darwin y en su obra El origen de las
especies en 1859. Pero antes de Darwin ya
habian existido intentos de explicar
cientificamente la evolucién; especial impor-
tancia tuvo el de Lamarck quien, en 1809,
propuso explicar la evolucion mediante la
herencia de los caracteres adquiridos. En
realidad, las ideas evolucionistas son mucho
mas antiguas. Hace wunos 2.400 afos,
Aristoteles se referia a quienes negaban la
existencia de finalidad en la naturaleza y
proponian una explicacion que es casi idéntica
a la darwinista: la aparente finalidad de las
partes del organismo viviente se explicaria
porque, entre los diferentes productos de la
naturaleza, so6lo se conservarian los mejor
adaptados. He aqui el argumento tal como
Aristoteles lo expone:
¢Qué impide que las partes de la naturaleza

Mariano Artigas Mayayo fue un fildsofo y sacerdote espafiol.
Doctor en filosofia, en fisica y en teologia, prestd especial
atencion a la conciliacion entre razén y fe, que tratd en libros,
articulos y conferencias. (Wikipedia)

# 1

lleguen a ser también por necesidad, por
ejemplo, que los dientes incisivos lleguen a ser
por necesidad afilados y aptos para cortar, y los
molares planos y dutiles para masticar el
alimento, puesto que no surgieron asi por un
fin, sino que fue una coincidencia? La misma
pregunta se puede hacer también sobre las
otras partes en las que parece haber un fin. Asi,
cuando tales partes resultaron como si
hubieran llegado a ser por un fin, soélo
sobrevivieron las que «por casualidad» estaban
convenientemente constituidas, mientras que
las que no lo estaban perecieron y contintian
pereciendo, como los terneros de rostro
humano de que hablaba Empédocles'.

En el siglo XIX, debido a la influencia de
Darwin, el evolucionismo adquirié toda su
importancia. Darwin se ocupd, en primer
lugar, del origen de las especies, pero
posteriormente publicé otra obra sobre el
origen del hombre, y se refirio, de paso, al
origen de los primeros vivientes: estos dos
temas han sido, desde entonces, objeto de
muchos estudios. Ademas, el pensamiento
evolucionista se ha extendido al origen del
universo y a su posterior evolucion. Uniendo la
evolucion cosmica y la biologica, se obtiene una
cosmovisiéon que abarca toda la historia del
universo.

1. Aristoteles, Fisica, I, 8, 198 b 23-32 (edicion de
Guillermo R. de Echandia, Gredos, Madrid 1995,
pp- 162-163).
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A continuacién, en los apartados 1 al 4, me
referiré al estado actual de las discusiones sobre
el origen del universo, de la vida, de las
especies, y del hombre. En el apartado 5
examinaré la cosmovision evolucionista, y
después, en los apartados 6 y 7, analizaré sus
implicaciones filosoficas y teologicas.

I. EL ESTADO ACTUAL DE LAS
TEORIAS DE LA EVOLUCION

1. El origen del universo

Albert Einstein formul6 la relatividad general
en 1915 y la aplico al estudio del universo en
su conjunto en 1917. Su teoria proponia un
universo cambiante; disgustado con esa idea,
introdujo en sus féormulas una «constante
cosmoldgica» con el fin de obtener un universo
estatico: mas tarde dijo que habia sido el peor
error de su vida. Willem de Sitter en 1916-
1917 y Alfred Friedmann en 1922-1924
desarrollaron la teoria de Einstein en el marco
de un universo dinamico, idea que resulto
corroborada cuando, en 1929, Edwin Hubble
formul6 la ley que lleva su nombre, segun la
cual el universo esta en expansion y las galaxias
se apartan unas de otras con una velocidad que
es proporcional a su distancia mutua.

En 1927, Georges Lemaitre propuso su
teoria del «atomo primitivo», que, después de
ser reformulada por Georges Gamow en 1948,
es conocida como teoria del big bang o «gran
explosion». Segin esta teoria, hace unos
15.000 millones de afos toda la materia y
energia  del concentrada en
condiciones de enorme densidad y tempe-
ratura, experimentd una expansion que,
seguida de una sucesiva disminuciéon de
temperatura y de concentraciones locales,
produjo una radiacion que todavia deberia
observarse en la actualidad. La deteccion de
esa radiacion {6sil en 1964 por Arno Penzias y
Robert Wilson produjo la general aceptacién
de la teoria, que también se encuentra avalada
por sus predicciones acerca de la abundancia
relativa de los elementos ligeros en el universo.

universo,

Como toda teoria fisica, el modelo de la
gran explosion contiene aspectos proble-
maticos. Desde 1981, algunos de ellos se
solucionaron gracias a la «teoria de la
inflacién» propuesta por Alan Guth, segtn la
cual el universo, en los primeros momentos de
su existencia y durante un lapso de tiempo muy

pequeno, habria experimentado una enorme
expansion. En 1992, las observaciones del
satélite COBE  («Cosmic  Background
Explorer») sobre la radiacién de fondo
pusieron de manifiesto la existencia de fluc-
tuaciones en el universo primitivo, lo cual
explicaria la distribucién irregular de la
materia, necesaria para que se produjeran las
condensaciones locales que han dado lugar a
las estrellas y planetas.

El modelo de la gran explosion goza, en
general, de buena salud, pero plantea
importantes interrogantes. Un articulo de 1994
dedicado a exponer la situacion actual concluia
con las siguientes palabras: Igno-ramos por qué
hubo una gran explosiéon o qué pudo haber
antes. No sabemos si nuestro universo tiene
parientes —otras regiones en expansion muy
alejadas. No entendemos por qué las
constantes fundamentales de la naturaleza
tienen los valores que tienen. La teoria de la
gran explosion esta respaldada por abundantes
indicios: explica la radiacion césmica de fondo,
la concentraciéon de elementos ligeros y la
expansion de Hubble. Por tanto, es seguro que
cualquier nueva cosmologia incluira el modelo
de la gran explosion®.

Recientemente, nuevos datos obtenidos
mediante el estudio de la explosion de
supernovas parecen mostrar que la expansiéon
del universo, en contra de lo que se pensaba,
se esta acelerando. Se proponen dos remedios:
uno consiste en revisar la teoria de la inflacion,
y el otro en admitir que existe un tipo de
energia repulsiva que contrapesa la atraccion
gravitacional: se habla, en este contexto, de
introducir una «constante cosmologica» que
recuerda a la que Einstein introdujo a
comienzos del siglo XX,

Por otra parte, parecia que, de modo
paradodjico, el universo podria ser mas joven
que algunos de sus componentes. Se han
obtenido nuevos datos que parecen avalar que
la edad del universo es de unos 12.000 millones
de anos. Se supera asi, por el momento, esa

dificultad.

2. P. James E. Peebles, David N. Schramm, Edwin
L. Turner y Richard G. Kron, “Evoluciéon del uni-
verso”,Investigacion y ciencia, n® 219, diciembre
1994, p. 19.

3. Ver los cuatro articulos que se presentan bajo el
titulo: “Informe especial: revolucion en la cosmolo-
gia”, Investigacion y ciencia, n° 270, marzo 1999,
pp- 7-37.
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2. El origen de la vida

Se calcula que la edad de la Tierra es de unos
4.500 millones de afios. Los fosiles mas antiguos
se remontan a unos 3.800 millones de anos. Se
supone que los wvivientes  primitivos
aparecieron, por tanto, en el intervalo entre
esas dos fechas.

Existen varias teorias que pretenden
explicar el origen de la vida en la Tierra. Una
de las primeras fue la propuesta por Alexander
Oparin en 1922: la vida habria surgido en el
agua de los
posteriormente sus explicaciones que se
encuentran relacionadas con los coacervados,
y estimuld el estudio del origen de la vida. En

océanos. Oparin  ampli6

un famoso experimento realizado en 1953 en
Chicago, Stanley Miller simul6 las condiciones
de la atmoéstera primitiva (amoniaco, metano,
hidrégeno y vapor de agua, activados por
descargas eléctricas)
aminoacidos, que son los ladrillos con que se

y obtuvo algunos
construyen las proteinas; parecia que el
problema del origen de la vida se podia
resolver, al menos en principio. Sin embargo,
las dificultades siguen siendo grandes. La vida
que existe ahora en la Tierra se basa en la
interaccion mutua entre acidos nucleicos (DNA
y RNA) y proteinas; pero los acidos nucleicos
son necesarios para fabricar proteinas, y
viceversa. Ademads, esas macro-moléculas
poseen una enorme complejidad, lo que hace
dificil pensar que se originasen de modo

espontaneo.

A finales de la década de 1960, Carl R.
Woese, Francis Crick y Leslie E. Orgel
propusieron lo que ahora se conoce como
teoria del «mundo del RNA», segin la cual la
vida primitiva se basaba en el RNA*. Se supone
que este acido nucleico poseia dos propiedades
de las que ahora carece: se podria autorreplicar
sin necesidad de proteinas, y podria catalizar la
sintesis de proteinas. Se han obtenido datos que
avalan esa hipdtess, tales como la existencia de
ribozimas o enzimas hechas de RNA, pero
existen dificultades: no se sabe como se
replicaba el RNA en la ausencia de proteinas,

4, Leslie E. Orgel, “Origen de la vida sobre la Tie-
rra”, Investigacion y ciencia, n® 219, diciembre 1994,
pp- 46-33.

5. Cfr. John Horgan, “Tendencias en evolucion. En
el principio...”, Investigacion y ciencia, n® 175, abril
1991, pp. 80-90.

y queda por explicar la formaciéon del RNA
mismo, que posee una gran complejidad.

Se han propuesto otras teorias’. Una de las
mas radicales es la de A. Graham Cairns-
Smith, quien propuso que el primer sistema
con capacidad de replicarse era inorganico y se
basaba sobre cristales de arcilla®. Otra
propuesta sitda el origen de la vida en fuentes
hidrotermales en los fondos marinos. Sin
embargo, las dificultades siguen siendo
grandes; basta pensar que el DNA de una
bacteria, uno de los vivientes actuales mas
simples, puede tener unos dos millones de
nucleo6tidos, de cuya organizacion depende que
el DNA sea funcional y pueda dirigir la
produccién de mas de un millar de proteinas
diferentes. En vista de ello, algunos cientificos
como Juan Ord, Ired Hoyle y Chandra
Wickramansinghe han vuelto a proponer la
antigua idea de la panspermia: existiria vida, o
compuestos precursores de la vida, en otras
regiones del espacio, y habrian llegado a la
Tierra, por ejemplo por medio de choques de
meteoritos. En ese caso, quedaria sin explicar
cémo ha surgido la vida en otras partes del
espacio.

Christian de Duve, premio Nobel por sus
trabajos sobre la célula, opina que, dadas las
caracteristicas del mundo fisico-quimico en el
que vivimos, la apariciéon de la vida mediante
procesos naturales era inevitable.

Los enigmas que rodean el origen de la
vida son muy grandes, a pesar de la existencia
de diferentes teorias que se han propuesto para
explicarlo.

3. El origen de las especies

Darwin propuso en 1859 que la seleccion
natural, que actuaria sobre variaciones
hereditarias, es el principal motor de la
evolucion, pero nada sabia sobre la naturaleza
de esas variaciones. A partir de los trabajos de
Gregor Mendel, publicados en 1866 vy
redescubiertos en 1900, la genética se convirtio
en parte esencial de la teoria evolutiva. La
incorporacién de la genética al darwinismo
condujo, en torno a 1940, a la formulacion del
neo-darwinismo o «teoria sintética» de la

6. A. G. Carns-Smith, “Los
organismos”,Investigacion y ciencia, n° 108, sep-
tiembre 1985, pp. 54-67.

primeros
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evolucion, que sigue considerando que la
seleccion natural es el factor explicativo
principal de la evolucion.

Una objecion tipica al neodarwinismo es
que no explica la «macroevolucion», o sea, el
origen de nuevas especies o tipos de vivientes.
El darwinismo insiste en el gradualismo y
afirma que los grandes cambios son el
resultado de la acumulacién de muchos
cambios pequefios, pero se han formulado
propuestas alternativas. La principal es la
teoria del «equilibrio puntuado», propuesta
por Stephen Jay Gould y Niles Eldredge,
quienes sostienen que la evolucién no es
gradual, sino que funciona a saltos: existirian
grandes periodos de estabilidad interrumpidos
por intervalos muy breves en los que tendrian
lugar cambios evolutivos grandes y bruscos.
Gould y Eldredge afirman que su teoria esta
de acuerdo con las grandes discontinuidades
que manifiesta el registro fo6sil, en el que no se
encuentran eslabones intermedios. Los
neodarwinistas, por su parte, suelen decir que
ambos puntos de vista son compatibles, de
modo que el equilibrio puntuado podria
integrarse dentro del darwinismo: dicen que los
genéticos, que formularon la teoria sintética, y
los paleontdlogos que proponen el equilibrio
puntuado, utilizan dos escalas de tiempo
diferentes: los cambios que tienen lugar
durante miles de generaciones parecen
repentinos ante el registro f6sil’. Es importante
senalar que el equilibrio puntuado de Gould y
Eldredge propone explicaciones que no son
darwinistas pero son evolucionistas: la
discusion se centra en torno a los mecanismos
de la evolucién, no en torno a su existencia.

Otra teoria que discrepa del darwinismo es
el «neutralismo» de Motoo Kimura, quien
propuso su teoria a partir de 1967°. Kimura
afirma que la mayoria de las mutaciones
genéticas que proporcionan el material para la
evolucién no tienen nada que ver con ventajas
ni desventajas, y que, por tanto, la seleccién
natural no ocupa el lugar principal que le
atribuyen los darwinistas: los cambios
evolutivos se deberian a la «deriva genética» de
mutaciones genéticas que serian equivalentes

7. G. Ledyard Stebbins y Francisco J. Ayala, “La
evolucion del darwinismo”, Investigacion y ciencia,
n? 108, septiembre 1985, p. 49.

8. Motoo Kimura, “Teoria neutralista de la evolu-
cién molecular”; Investigaciéon y ciencia, n° 40,
enero 1980, pp. 46-55.

desde el punto de vista de la seleccion natural.
También en este caso, los darwinistas afirman
que el neutralismo cabe dentro de su teoria,
aunque existen discrepancias de inter-
pretacion.

Es interesante mencionar, en este contexto,
la importancia de la «duplicacién génica», o
sea, la existencia de copias de un mismo gen.
Esto permite que los genes «liberados» estén
disponibles para experimentar cambios que
pueden resultar importantes en nuevas
circunstancias futuras. Asi se comprenderia que
puedan existir cambios notables que no
requieren la acumulacion gradual de pequenas
transformaciones.

Una de las mayores dificultades del
evolucionismo es, en efecto, la explicacion de
los nuevos tipos de organizacion, que requieren
multiples cambios complejos y coordinados. En
esta linea tienen importancia los trabajos
actuales en torno a la «auto-organizacion»,
como los realizados por Stuart Kaufmann®. Se
trata de teorias que, por el momento, son muy
hipotéticas, que pretenden explicar el origen de
las transformaciones evolutivas tomando como
base tendencias naturales que todavia
conocemos de modo muy insuficiente. De
nuevo, estos trabajos se presentan a veces como
opuestos al darwinismo, pero los darwinistas
afirman que caben dentro de su teoria vy, en
cualquier son criticas  al
evolucionismo, sino intentos de proporcionar
explicaciones mas profundas de la evolucion.

caso, 1No

4. El origen del hombre

Desde la publicacion de la teoria de Darwin, la
atenciéon se centr6, sobre todo, en la
explicacion biolégica del origen del hombre.
Comenzo6 la basqueda de eslabones inter-
medios entre el hombre y otros primates, que
ha conducido a la clasificacion habitual de los
precursores del hombre actual: los austra-
lopitecos africanos (entre 4,5 y 2 millones de
anos), seguidos del homo habilis (desde 2,3 a
1,5 millones de anos), el homo erectus (se habla
también de homo ergaster, entre 2 y 1 millones
de afios, en Africa, y de homo erectus en Asia),
y las diversas variedades de homo sapiens. Se
trata de un terreno en el que existen muchas
incertidumbres y frecuentemente se producen

9. Cfr. Stuart A. Kauffman, The Origins of Order.
Self-Organisation and Selection in Evolution, Ox-
ford University Press, New York 1993.
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novedades que obligan a cambiar esquemas.

Uno de las novedades principales en las
ultimas décadas ha sido la aplicacion de los
nuevos métodos de la biologia molecular en los
estudios de la evolucion. A veces, esos métodos
llevan a conclusiones diferentes de las que se
derivan del estudio de los fosiles, y se producen
discrepancias entre los biblogos moleculares y
los paleontdlogos. Asi, de acuerdo con la
biologia molecular, el supuesto antecesor
comun de chimpancés y humanos se situaria
entre hace 5 y 6 millones de anos, mucho mas
recientemente de la estimacion anterior que se
remontaba a unos 20 millones de afos. Se
estima probable que el linaje de ese antecesor
comun ya se habia separado del de los gorilas'’.

En este ambito, ha tenido especial
resonancia la presunta determinacién del
origen del hombre actual mediante el estudio
del DNA mitocondrial, que se transmite por via
materna. Segun algunos bidlogos moleculares,
todos los seres humanos actuales descienden de
una mujer que vivié entre hace 100.000 y
200.000 afios en Africa y que ha recibido el
significativo titulo de «Eva mitocondrial». Hay
que sehalar, no obstante, que los propios
autores de esos estudios no pretenden haber
probado cientificamente el monogenismo'!, y
que sus afirmaciones no son aceptadas por
todos: en particular, algunos paleontdlogos
muestran reservas, sobre todo con respecto al
uso que esos bidlogos moleculares hacen del
denominado «reloj molecular»'?.

Esas discrepancias afectan al presunto
origen del hombre actual. Existen dos
opiniones diferentes: el modelo de «conti-
nuidad regional» y el modelo del «origen
africano reciente». El modelo de «continuidad
regional» sostiene que la especie, muy
primitiva, H. erectus (incluido H. ergaster) no
es mas que una variante antigua de H. sapiens;
defiende, ademas, que en los ultimos dos
millones de afos de historia de nuestra estirpe

10. Meave Leakey y Alan Walker, “Antiguos fosiles
de hominidos en Africa”,Investigacién y ciencia, n°
251, agosto 1997, p. 75.

11. Allan C. Wilson y Rebecca L. Cann, “Origen
africano reciente de los humanos”, Invstigacion y
ciencia, n° 189, junio 1992, pp. 8-13.

12. Alan G. Thorne y Milford H. Wolpoft, “Evolu-
ci6n multirregional de los humanos”,Investigacion

y ciencia, n° 189, junio 1992, pp. 14-20.

se produjo una corriente de poblaciones
entrelazadas de esta especie que evolucionaron
en todas las regiones del Viejo Mundo, cada
una de las cuales se adapt6 a las condiciones
locales, aunque todas se hallaban firmemente
vinculadas entre si por intercambio genético.
La variabilidad que vemos hoy entre las
principales poblaciones geograficas seria, de
acuerdo con este modelo, la postrera
permutacion de tan largo proceso'’.

En cambio, el modelo del «origen africano
reciente» sostiene que, hace unos 100.000 anos,
un nuevo tipo de ser humano, originado en
Africa, habria sustituido completamente a las
especies anteriores:

El modelo alternativo, que encaja mucho
mejor con lo que conocemos del proceso
evolutivo en general, propone que todas las
poblaciones humanas modernas descienden de
una misma poblacion ancestral que surgi6 hace
entre 150.000 y 100.000 afios. El registro {osil,
aunque escaso, sugiere que el lugar de origen
estuvo en Africa (aunque el oriente Proximo
constituye otra posibilidad). Quienes proponen
este modelo apelan a los estudios de biologia
molecular comparada para sustentar la tesis de
que todos los humanos actuales descienden de
una poblacién africana'.

También se han realizado estudios sobre el
cromosoma Y, que se hereda exclusivamente
del padre, y los resultados estan de acuerdo con
el modelo del origen africano reciente.

En cuanto a la época mas reciente, parece
que, desde hace unos 30.000 afos, solo
permanecié el hombre moderno actual,
aunque coexistiera, durante miles de anos, con
otros tipos humanos ancestrales (como el
hombre de Neanderthal). No
unanimidad sobre el origen de los diferentes

existe
grupos humanos que existen en la actualidad.

En medio de muchas incertidumbres, suele
afirmarse que la humanidad actual procede de
unos antepasados relativamente recientes que
aparecieron en Africa o, quizas, en Oriente
Medio, y que se extendieron por toda la Tierra.

13. Ian Tattersall. “De Africa juna... y otra vez?”,
Investigacion y ciencia, n® 249, junio 1997, p. 28.
14. Ibid..
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5. La cosmovision evolucionista

Es facil advertir que, en cada uno de los pasos
que hemos examinado, existen muchos e
importantes interrogantes. El modelo de la
gran explosion esta bien asentado, pero no
puede considerarse como definitivamente
establecido y contiene muchos problemas no
resueltos. Existen hipotesis muy diferentes
sobre el origen de la vida. Respecto a la
evolucion de los vivientes, aunque suele
admitirse que la combinacién de variaciones
genéticas y seleccion natural desempefia un
papel importante, se buscan explicaciones que
van mas alla de ese esquema. Finalmente, el
origen del hombre sigue envuelto por
interrogantes.

Podria sorprender que, a pesar de esas
incertidumbres, que son numerosas y serias, el
evolucionismo en su conjunto goce de buena
salud. Esto se explica teniendo en cuenta que
una cosa es la evolucion como un hecho
general, y otra cosa son las explicaciones
concretas de ese hecho (o, mejor, de los muchos
hechos incluidos en la evolucién en su
conjunto). La fuerza de la gravedad existe, y es
la primera de las fuerzas naturales que fue
tratada cientificamente con éxito en la
mecanica de Newton; sabemos mucho acerca
de ella, pero su naturaleza, al cabo de mas de
tres siglos, sigue siendo tan misteriosa para
nosotros como lo era para Newton. Con
respecto a la evolucién, argumentos tomados
de diversas especialidades parecen avalar la
existencia de un vasto proceso evolutivo que ha
producido la naturaleza en su estado actual,
aunque existen muchos interrogantes vy
discrepancias sobre sus aspectos particulares.

En el pensamiento occidental han
predominado tres grandes cosmovisiones. En
la antigiedad, con diversas variantes,
predominé una cosmovision organicista que
subrayaba la jerarquia y la finalidad de las
diferentes partes del universo. El nacimiento de
la ciencia experimental moderna en el siglo
XVII provoco el triunfo de la cosmovisiéon
mecanicista, que se basa en una perspectiva
analitica, no deja sitio para la finalidad, e
intenta  explicar todo mediante el
comportamiento de las partes constitutivas. En
la actualidad se esta produciendo un gran
cambio de paradigma. La nueva cosmovisiéon
que esta surgiendo se centra en torno a la auto-
organizacion. Contempla la naturaleza como

el despliegue de un dinamismo que produce
diferentes niveles de estructuracion, de tal
manera que los elementos validos de las dos
cosmovisiones anteriores quedan incluidos en
una nueva sintesis mas profunda. En esta
cosmovision ocupa un lugar destacado la
morfogénesis o formacion de nuevas pautas, y
también es importante el concepto de
informacion, que es clave en la biologia y se
puede aplicar de modo anéalogo a otras areas
de la naturaleza. La idea de evolucion ocupa
un lugar importante en esta cosmovision, que
proporciona una imagen unitaria y coherente
del origen y desarrollo de la naturaleza.

II. REFLEXIONES FILOSOFICO-
TEOLOGICAS

Después de haber expuesto, a grandes rasgos,
la situacion actual de las teorias de la evolucion
desde el punto de vista de la ciencia, examinaré
ahora su relacion con el cristianismo.

Evidentemente, el cristianismo no esta
comprometido directamente con ninguna
explicacion cientifica concreta: los problemas
cientificos solo le interesan en la medida en que
se relacionan con su doctrina de salvacion. Las
implicaciones teologicas de la evolucién
afectan principalmente a dos grandes cues-
tiones: la accion de Dios en el mundo, y la
singularidad humana.

El mensaje cristiano sobre esos temas ha
sido siempre y continda siendo el mismo. Sin
embargo, existen dos motivos que aconsejan
analizar sus relaciones con el evolucionismo. El
primero es que el evolucionismo ha sido
utilizado desde hace tiempo, y contintia siendo
utilizado en la actualidad, como un arma para
combatir el cristianismo, como si las teorias
evolucionistas hicieran innecesario e incluso
imposible admitir la existencia de Dios, del
gobierno divino del mundo, de un plan divino
acerca del ser humano, y de la existencia de
dimensiones espirituales en la persona
humana; por tanto, es importante mostrar que
no existe incompatibilidad entre las teorias
cientificas de la evolucion y el cristianismo. El
segundo motivo es que el examen del
evolucionismo quizd pueda abrir nuevas
perspectivas que ayuden a profundizar en la
acciéon divina en el mundo y en la naturaleza
del ser humano. (Continuard). <
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Un hincha de futbol vale mas que una mujer

PROTESTANTE DIGITAL Isabel Pavon™

ualquier crimen es denunciable, pero

pareciera que alguno pesa mdas en la

balanza que el de todas las mujeres
asesinadas este afio y los pasados.

La semana pasada celebramos el Dia
Internacional de la Eliminacion de la Violencia
contra la Mujer. Es posible que hasta el
proximo 25 de noviembre poco mds se hable
del tema.

De ahi que me maraville el poder que tiene un
asesinato relacionado con el futbol si lo
comparamos a los que se producen en el
ambito doméstico.

Intervencidn policial ante enfrentamiento entre hinchas de clubs de futbol

Por supuesto condeno cualquier crimen, no

obstante, continuo. o
compainero o ex por mucho que haya

denunciado los malos tratos y por muchas
pulseras que lleven para evitar que se
acerquen.

En este caso, Francisco José Romero Taboada,
de 43 afios, miembro de Los Suaves, una
seccidn de los Riazor Blues, segln La Voz de
Galicia, conocido como Jimy, ha fallecido en
una pelea con ultras del Atlético de Madrid. Su
nombre quedard en el recuerdo.

Cuando esto ocurre, como no, sale a la luz
publica, pero una vez enterrada y tras el
minuto de silencio, se acabd el tema.

Sin embargo, por mencionar sélo las cifras de
estos ultimos ocho afios, équién recuerda el de
las 71 mujeres fallecidas en 2007; el de las 84
de 2008; las 68 muertas en 2009; las 85 de
2010; las 67 de 2011; las 57 de 2012; las 57 del
2013 y las 52 que Illevamos en 2014 a falta de
un mes para que entre 2015?

Cualquier crimen es denunciable, pero
tratdndose de este deporte pareciera que pesa
mas en la balanza. Pesa mas este que el de
todas las mujeres que han sido asesinadas a lo
largo de este afio y los pasados. Me indigna y
me duele.

Dicho lo dicho, en los asuntos que comento
hay coincidencias: las situaciones son
calificadas de bajo riesgo por las autoridades.
Nadie sabe que todo forma parte de un plan
preparado de antemano. Tanto los clubes
como las familias se desentienden del
problema porque suceden lejos del "estadio".
Ni en el &mbito deportivo ni en el doméstico
se suspende el "partido". &

Por ninguna de ellas nos han bombardeado
con la noticia, apenas un breve reportaje y a
otra cosa. Se ve que el deporte da mas juego
para alargar las novedades en el tiempo.

No digo que me parezca mal la informacion
sobre el hincha del Deportivo sino que la
noticia ocupa mucho mas espacio en todos los
ambitos informativos que el asesinato de
cualquier mujer a manos de su esposo, novio,

*Escritora y parte de la Junta de ADECE (Alianza de Escritores y Comunicadores Evangélicos).
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ACERCA
DEL TRABAJO:
DE LA MALDICION
AL DERECHO

El trabajo en la antigiiedad

El trabajo ha tenido distintas
consideraciones a lo largo de la historia. En
la prehistoria, consistia en la recolecciéon
manual de frutos, semillas, raices...; con el
empleo de armas, herramientas y el
descubrimiento del fuego el hombre pasé de
recolector a cazador y asistimos a la primera
divisién social del trabajo: el hombre se
dedica a cazar mientras que la mujer atiende
la prole y el fuego. La funcidn del trabajo era
la satisfaccién de las necesidades mas
basicas y de la conservacién de la especie.

En los grupos sedentarios, aparece la
agricultura y la ganaderia y la divisién de
trabajo se hace mas compleja: campesinos,
pastores, constructores de herramientas:
arados, hoces...

Pastores ndmadas y agricultores
sedentarios tuvieron sus conflictos. La
legislacion mosaica reguld también este
problema en Israel: Si alguien suelta a sus

Jaume Triginé*

animales para que pasten en un campo o
vifiedo, y sus animales pastan en el campo
de otro, tendra que pagar el dafo con lo
mejor de su propio campo o de su propio
vifiedo (Ex 22,5). Nos hallamos frente a un
principio ético de respeto por la propiedad
y de evitacion de perjuicios a terceros.

El trabajo en el mundo grecorromano

Aristoteles distinguia entre las actividades
de los ciudadanos libres (politica, filosofia,
empleo creativo del tiempo libre...) y serviles
o propias de los esclavos. Mientras el ocio
era muy valorado, el trabajo fisico se
asociaba a las clases bajas.

Platon dividié a los hombres en tres
grupos: los trabajadores, de naturaleza
laboriosos, cuya virtud era la templanza; los
soldados, fundamentalmente activos, cuya
virtud era el coraje y los filésofos, de
naturaleza racional, cuya principal virtud era
la sabiduria.

* Licenciado en Psicologia por la Universidad de Barcelona. Articulista y autor de: “La iglesa del siglo XX ; Continuidad o cambio?”,

n ok

“; Hablamos de Dios? Teologia del decélogo” y “; Hablamos de nosotros? Etica del decalogo”.
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En las paginas del Nuevo Testamento, en
las que se refleja el mundo grecorromano,
aparecen los trabajos propios de la sociedad
hebrea: agricultores, ganaderos, artesanos,
industriales, sacerdotes, escribas, soldados,
cobradores de impuestos...

El trabajo en la Edad Media

En la Edad Media, los valores supremos eran
los aristocraticos: la guerra, la caza, la
diversién... y continuaba siendo inicial-
mente negativa la valoracion del trabajo
manual. La aparicion de las ciudades
representd un cambio significativo y
empezaron a ser valorados los trabajos
artesanales y el comercio.

La iglesia medieval entendia el trabajo
como castigo o, como mal menor, un deber.
Tomas de Aquino, consideraba que el
trabajo era una responsabilidad que
concernia a la especie humana, pero no
necesariamente a cada hombre en
particular. La vida religiosa, la vida
monastica..., dedicada a la oracién y a la
contemplacion, era considerada superior al
trabajo manual.

La vision reformada del trabajo

Desde la reforma religiosa del siglo xvi, en el
contexto del protestantismo europeo, el
trabajo adquiere una connotacién positiva
al asociarlo tanto a la continuidad del
mandato creacional como a un signo de
gracia.

Lutero entendié el trabajo como
vocacion, como llamado de Dios a una
determinada tarea que deberad realizarse del
mejor modo posible; actuando, asimismo,
de forma ética en los negocios. El trabajo
alcanza una valoracién positiva y es
dignificado. Una aportacién importante del
calvinismo son los llamados signos de
salvacion mediante los cuales Dios confirma
la predestinacion de sus hijos. De ahi la
importancia del esfuerzo, la perseverancia,
el método, la preocupacion por la creacién

Sociologia y Cristianismo

de riqueza... M. Weber vehicula la ética
protestante del trabajo con la aparicién del
capitalismo, como si los pueblos de tradicién
protestante se hallasen orientados a una
mayor eficacia y eficiencia en lo laboral
como resultado de los valores antes
expuestos.

Las clasificaciones de los distintos tipos
de trabajo son sustituidas, en clave
teoldgica, por los fines que desempeia el
trabajo en la vida de las personas:

e Cumplir el rol de administradores
derivado del mandato creacional del
relato teoldgico del Génesis. El trabajo
genera una relacién dialéctica o
mediacién entre el hombre y la
naturaleza. Puede considerarse como
una colaboracién del hombre con la
obra creadora de Dios y fundamento de
su autonomia personal.

e Hacer frente a las propias necesidades
y a las del entorno familiar y acceder a
las cosas necesarias para vivir de modo
digno. El trabajo como medio mas
humano y ético de acceder a los bienes
que uno no produce y, en cambio,
necesita.

e Desarrollarse personalmente mediante
el empleo de competencias vy
habilidades. Mediante el trabajo, la
persona se inserta en la vida social y
participa de ella.

e Atender carencias del préjimo y poder
desarrollar la solidaridad.

e Contribuir al desarrollo y el progreso de
la humanidad cooperando, de este
modo, al bien comun.

El trabajo en la actualidad

A partir de la revolucién industrial, las tesis
marxistas, la aparicion de los sindicatos... el
trabajo, inicialmente una obligacién o deber,
deviene en derecho exigible, reconocido en

Renovacion n’ 18

35



Sociologia y Cristianismo

36

la practica totalidad de las constituciones
modernas.

La revolucion industrial produjo cambios
paradigmaticos en el sistema de produccion
(mayor cantidad de productos en menor
tiempo y a menor precio) y en la economia.
Ello comportd para la clase obrera largas
jornadas laborales, la utilizacién de mujeres
y niflos en tareas peligrosas, insalubridad y
una baja retribucion por el trabajo.

Estas condiciones son las que dardn lugar
a la lucha sindical a fin de lograr unas
mejores condiciones objetivas de trabajo,
jornada de ocho horas, periodos
vacacionales... hasta la llegado de la crisis de
estos ultimos afios.

Hoy la maldicidn para muchas personas
no es el trabajo, como sucedia antafio, sino
la carencia del mismo, que conduce (cuando
no se da el soporte familiar o de entidades
asistenciales) a la exclusion social y pérdida
de estatus socioeconémico de quien no
puede trabajar.

El desempleo es un problema muy serio
que, en nuestro pais, afecta en torno a un
25% de la poblacion, de modo especial a los
jovenes e inmigrantes. La situacion de
muchos de quienes trabajan tampoco es
halaglieia, ya que la mayoria de los nuevos
contratos son temporales o mini Jobs, hecho
gue sitla a grandes sectores de la poblacidn
en la precariedad y la provisionalidad, por
mucho que la “casta”, politica y empresarial,
traduzca el término como flexibilidad
laboral.

Esta tragica situacion va acompaiada de
una progresiva pérdida de los derechos
laborales y sociales logrados, con arduos
esfuerzos, a lo largo del pasado siglo. Los
“recortes” no son Unicamente econémicos,
también de derechos. La inseguridad en la
gue tantas personas se han visto instaladas
dificulta su estabilidad emocional y su
desarrollo personal.

¢éY el papel de la iglesia?

Sin duda en muchas de nuestras comu-
nidades hay personas que se hallan en esta
situacion. Es también funcidn de la iglesia
ayudar a las tales a superar los sentimientos
de baja estima personal como resultado de
no lograr integrarse en el mercado laboral.
La vida humana posee otras dimensiones y
la carencia temporal de trabajo no debe
afectar la dignidad ni el valor intrinseco del
individuo.

Urge crear espacios de acompafiamiento
en los que fomentar la solidaridad, la
empatia, la cercania... con quienes sufren las
conse-cuencias econdémicas, psicoldgicas y
espirituales del paro o de la precariedad
laboral; de manera que pueda superarse la
falacia de que formar parte de las listas del
paro evidencia un fracaso personal. Espacios
en los que fomentar la esperanza,
identificando las fortalezas de las personas y
considerando los recursos que pueden
actualizarse. Es una forma de construir el
Reino de Dios.

Urge, a la vez, actuar proféticamente y
levantar la voz ante toda forma de injusticia.
Con frecuencia la iglesia procura hacer oir su
voz en temas de naturaleza sexual o en
cuestiones bioéticas. No es tan habitual
hacerlo en relacion con el tema del trabajo
y de la distribucidn de la rigueza. Asuntos no
faltan: corrupcidon en la clase politica y
empresarial, sueldos escandalosos en
directivos de primer nivel, estafas, sueldos
congelados (por afos ya) a los funcionarios,
discriminacion laboral por cuestiones de
género, puestos de trabajo y retribuciones
precarias... Todo ello, pecado estructural no
suficientemente condenado.

Se impone una mistica de ojos abiertos;
de cercania a las victimas y de denuncia de
los opresores. Somos llamados a construir
también el Reino de Dios en medio de las
realidades mas complejas de la vida y, por
ende, en el mundo del trabajo.
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Jesus ante la corrupcién y los corruptos

Antonio Cruz Suérez*

La transparencia obligatoria y la exigencia de responsabilidades puede ayudar a combatir la
corrupcion, pero lo fundamental serd siempre la honestidad individual.

a corrupcién no es algo exclusivo de hoy sino

que, al formar parte de la esencia del hombre

caido, ha existido desde la noche de los
tiempos. También en la época en la que el Sefior
Jesucristo desarrollé su ministerio publico, se daban
comportamientos corruptos entre los propios lideres
religiosos asi como en otros estamentos de la
sociedad. Por ejemplo, la purificacidon del templo
llevada a cabo por el Maestro, que mencionan los
cuatro evangelistas, destapa un dramatico caso de
corrupcion por parte de las autoridades religiosas en
connivencia con los mercaderes y cambistas. Los
hebreos piadosos realizaban en el templo de
Jerusalén ofrendas y sacrificios de animales con el
fin de alabar a Dios. Como la Ley determinaba que
los animales destinados al sacrificio debian ser sin
defectos fisicos, los sacerdotes inspeccionaban
meticulosamente aquellos animales que los
oferentes traian. Con demasiada frecuencia,
encontraban pequeias imperfecciones que les
servian de excusa para rechazar los corderos,
terneros, bueyes o palomas que los fieles
trasportaban desde sus alejadas aldeas. Para
“solucionar” tales inconvenientes, ofrecian la
posibilidad de volver a adquirir, en el mismo templo,
otros animales con garantias de perfeccién pero,
claro, a un precio bastante mds elevado. Las
ganancias proporcionadas por este negocio de los
animales sin defectos se repartian entre vendedores
y sacerdotes. Esta era una manera descarada de
explotar a los pobres creyentes de buena fe. Los
cambistas, por su parte, eran los encargados de
cambiar las monedas extranjeras (dracmas griegas,
denarios romanos, etc.) a los judios procedentes de
la didspora, para que éstos dispusieran del medio
siclo hebreo exacto que era el tributo obligatorio (Ex.
30:12-15). Ademas, el dinero procedente de los
gentiles era considerado impuro y no se podia donar
como ofrenda. El problema era que por realizar este
intercambio de monedas cobraban un recargo que
podia oscilar entre el dos y el cuatro por ciento. Lo
cual suponia también un abuso lucrativo hecho en
nombre de la pureza del templo. Por eso el Maestro
no se lo pensd dos veces y haciendo un azote de
cuerdas los echd fuera a todos porque habian
convertido la casa de oracién en una cueva de
ladrones. Jesis se mostré absolutamente
intransigente contra esta corrupcion. Sin embargo,
en la actitud de Cristo es menester reconocer algo

importante. Rechazar semejante comportamiento
injusto no supone también darle la espalda al
corrupto arrepentido. En efecto, Jesus eligio entre
sus discipulos a Mateo, o Levi hijo de Alfeo, que era
uno de esos recaudadores de impuestos
despreciados por el pueblo de Israel (Mc. 2:14).
Asimismo le comunicé a Zaqueo, jefe de los
publicanos o recaudadores, que era necesario que
morase en su casa aquel mismo dia. Algo insélito
para la mentalidad tradicional judia, acostumbrada
a considerar que un rabino jamas debia entrar en
casa de un pecador. El arrepentimiento sincero de
aquel hombre rico corrupto se pudo ver en su
actitud hacia los estafados: “la mitad de mis bienes
doy a los pobres -dijo- y si en algo he defraudado a
alguno, se lo devuelvo cuadruplicado” (Mt. 19:8). La
persona corrupta puede dejar de serlo cuando Cristo
entra en su vida y le hace nacer de nuevo. La
salvacion es para quien reconoce que esta perdidoy
necesita el perdon de Dios. Y iqué decir de la traicidn
de Judas, el tesorero mas corrupto del grupo de los
doce que vendié a su Maestro por treinta monedas
de plata! A pesar de que Jesus le conocia bien y sabia
lo que haria, le lavd los pies como a los demas y lo
amo hasta el final. Jesucristo es el paradigma de la
anticorrupcion que puede liberar el corazén humano
de esta lacra ética y social, por medio de esa
regeneracién personal que la Biblia denomina
“nuevo nacimiento”. La sociedad puede cambiar sélo
si cambian las personas que la conforman. Por
supuesto que la transparencia obligatoria de las
instituciones y la exigencia de responsabilidades
mutuas puede ayudar a combatir la corrupcion, pero
lo fundamental y prioritario sera siempre la
honestidad individual. La Escritura afirma que el
amor al dinero es raiz de todos los males (12 Tim.
6:19). Cada persona debe elegir entre dos opciones
vitales contrapuestas: seguir el ejemplo negativo del
joven rico (Mc. 10:17-23) o el positivo de Zaqueo. A
veces, las muchas posesiones conducen al egoismo
y al afan por poseer aln mas sea como sea,
olvidandonos asi de nuestros semejantes como en
el primer caso. Pero existe también la segunda
opcidn, la del arrepentimiento, la transparencia y la
generosidad. Esta fue la actitud de Zaqueo y la que
nos brinda a todos los seres humanos el Evangelio
de Jesucristo.

*Dr. en Biologfa y en Teologia, Profesor y Escritor. Entre sus principales obras: “La ciencia, ;jencuentra a Dios?”;
“Sociologia: una desmitificacion”; “Bioética cristiana: una propuesta para el tercer milenio”; “Pardbolas de Jesiis en
el mundo postmoderno”; “El cristiano en la aldea global”; “Darwin no mato a Dios”, “Postmodernidad” .
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¢El pueblo de un Libro?

Para entender en toda su dimensién la vitali-
dad de la Escritura en el momento presente,
primero es necesario saber de qué hablamos
cuando hablamos de la Escritura. A muchos
nos gusta pensar que somos el pueblo del
Libro, y que sabemos todo lo que hay que
saber sobre ese Libro: que es la Palabra de
Dios, inspirada, infalible e inerrante, la guia se-
gura para llegar al cielo.

Aclaremos un malentendido. Aunque es
cierto que como cristianos nos distinguimos
por nuestro aprecio y devocidn por la Biblia,
de la que constantemente se hacen nuevas
versiones y se edita en una amplia gama de
formatos para ser atractiva a grandes y peque-
fios, no es del todo correcto decir que somos
el pueblo de libro. Y no lo somos porque ante
todo somos el pueblo de Dios en Cristo. Nues-
tra fe no esta puesta en un libro, por mas ins-
pirado por Dios que sea, sino en una persona,
Jesucristo, nuestro redentor y salvador.

Algunos pueden pensar que el calificativo
de pueblo del libro nos viene de los dias de la
Reforma, cuando los reformadores proclama-
ron su conocido lema Sola Scriptura, mediante
el cual proclama su firme conviccion de que la
Sagrada Escritura es la autoridad final, Unicay
suficiente en cuestiones de fe y practica, en
oposicion a la Iglesia catdlica romana para la
qgue la autoridad reside no sélo en la Biblia,
sino en la Tradicion y el Magisterio eclesiastico,
con la figura del Papa a la cabeza. En este sen-
tido los reformadores se sintieron el pueblo de
un libro, la Biblia, interpretado libremente,
frente al papado y sus dictdmenes.

Alfonso Ropero*

Ahora bien, junto a este lema, Sola Scrip-
tura, los reformadores colocaron otro igual-
mente importante, Solus Christus, Cristo
solamente, para proclamar su fe en la Unica y
absoluta mediacion de Cristo, el Unico Salva-
dor, el Unico sefior, la Unica verdad, el Unico ca-
mino y la Unica a vida al que todo cristiano
debe aspirar. Veremos después lo que esto sig-
nifica tocante a la vitalidad de la Escritura hoy.

¢Sabian ustedes que la expresion pueblo
del Libro es mucho mads antigua y que fue uti-
lizada por Mahoma para describir a los cristia-
nosy a los judios?

Si, es una expresidn que se encuentra va-
rias veces en el Cordn, Ahl al- Kitdb, literal-
mente “gente del Libro” o “gentes del Libro”
(3, 64, 71, 187; 5, 59), que engloba a judios,
cristianos y musulmanes. Mahoma no tuvo un
conocimiento directo e intimo del cristia-
nismo, los suyos fueron ligeros contactos con
cristianos nestorianos de Damasco. De ahi su
conocimiento superficial y externo, aunque
decisivo para su creencia. De ahi concibio su
idea de que igual que judios y cristianos habia
recibido la Palabra de Dios por medio de los
profetas concretada en un libro inspirado, él
podia ser el profeta antes de los ultimos tiem-
pos que trajera la palabra inspirada de Dios, el
Coran. Este es el libro sagrado de los musul-
manes, pero en ningun aspecto, ni en fondo ni
en forma, es equiparable a la Biblia cristiana.
Si la Biblia es testimonio de la Palabra inspi-
rada de Dios, el Coran es literalmente la pala-
bra “eterna e increada” de Ala, tanto en su
gramatica como en su caligrafia. Por ello, para
el Islam, la transmisién del Coran debe reali-
zarse sin el menor cambio en la lengua origi-

* Director Editorial de CLIE. Doctor en Filosofia (2005) en la Saint Alcuin House, College, Seminary, University, Oxford
Term (Inglaterra); Master en Teologia por el CEIBI (Centro de Investigaciones Biblicas) de Santa Cruz de Tenerife
(Espafia); y graduado por la Welwyn School of Evangelis (Herts, Inglaterra). Es profesor de Historia de la Filosofia en
el mencionado Centro de Investigaciones Biblicas (CEIBI); Durante casi veinte afos ejercio el pastorado hasta su
dedicacion completa a la investigacion teoldgica y a la escritura.

Renovacion n® 18



naria, el drabe cldsico, también llamado drabe
culto, lengua considerada sagrada a todos los
efectos. SAlo por concesidn se traduce a otros
idiomas, pero todo fiel musulmdn esta obli-
gado a aprender el idioma de Dios.

Los autores biblicos, muchos en nimero,
unos conocidos y otros anénimos, nunca pen-
saron que el idioma que utilizaron, sea hebreo,
arameo o griego, correspondencia el “idioma
de Dios”. Tampoco pensaron que un angel del
cielo, Gabriel en el caso de Mahoma, Moroni
en el de José Smith, les soplaba en el oido las
palabra que debian pronunciar o escribir.

Mucho me temo que a veces los cristia-
nos miran a la Biblia como si fuera una especie
de Coran, fijo e inamovible, como un monolito
caido del cielo, del cual quieren sacar leccio-
nes para hoy sin considerar el contexto histo-
rico ni el lugar que ocupa en el progreso de la
revelacion. Hay quien considera que para ser
fieles al Dios que ha revelado la Escrituras, ha-
bria que implantar en nuestros dias la legisla-
cion hebra sobre delitos y penas, ya que si
toda la Biblia es inspirada por Dios, participa
de la eternidad de Dios vy, por tanto, su men-
saje hoy deberia ser tan vigente y actual como
lo fue en el momento de ser puesta por es-
crito. Algunos leen la Biblia para encontrar en
ella mensajes cifrados desde la antigliedad
para ser descifrados en nuestros dias. Es decir,
la utilizan como una bola de cristal para tratar
de adivinar los acontecimientos recientes res-
pecto a las crisis, la inmoralidad, las guerras y
su relacién con la inminente venida de Jesus.

La Escritura, testimonio de Cristo

¢En qué consiste, pues, la vitalidad de las
Escrituras?

En primer lugar hay que decir, aunque pa-
rezca una verdad de Perogrullo, tan evidente
o tan sabida que resulta una afirmacion trivial,
gue hay que concebir y leer la Escritura como
cristianos.

¢Qué significa esto?

Jesucristo fue el primero en decir: “Escu-
drifad las Escrituras, porque a vosotros os pa-
rece que en ellas tenéis la vida eterna; y ellas
son las que dan testimonio de mi” (Jn. 5:39).

Y después de su resurreccion: “Entonces
él les dijo: !0Oh insensatos, y tardos de corazon

Sociologia y Cristianismo

para creer todo lo que los profetas han dicho!
¢No era necesario que el Cristo padeciera
estas cosas, y que entrara en su gloria? Y co-
menzando desde Moisés, y siguiendo por
todos los profetas, les declaraba en todas las
Escrituras lo que de él decian” (Lucas 24: 25-
27).

O sea que la Escritura no es un fin en si
misma, sino un signo que apunta en direccién
a Cristo, en quien se han cumplido el fin de los
tiempos y el designio eterno de Dios para la
salvacion del mundo. Por tanto, hay que tener
mucho cuidado en evitar el peligro de que la
Biblia se convierta en una pantalla, en algo dis-
tinto de lo que estd llamada a ser, de modo
gue nos impida ver o nos distraiga de su men-
saje central que es Jesucristo, en toda su ri-
queza inagotable que siempre tiene algo
nuevo que ofrecer.

Martin Lutero, el gran reformador, dijo
gue Jesucristo es el “centro y la circunferencia
de la Biblia”, dando a entender que el signifi-
cado fundamental es Jesucristo, quién y qué
ha hecho por nosotros para nuestra salvacion.
Perderle a él como centro y llave de las Escri-
turas es permanecer en tinieblas e ignorancia.
“Este es el juicio y castigo que Dios permite
que venga sobre aquellos que no ven esta luz,
es decir, que no aceptan ni creen lo que la Pa-
labra de Dios dice sobre Cristo, por lo que
andan inmersos en total oscuridad y ceguera
incapaces de conocer nada en absoluto res-
pecto a asuntos divinos” (Lutero)?.

Antes de que existiese lo que algunos lla-
man la Biblia cristiana, el Nuevo Testamento,
no habia nada escrito por Jesus o sobre él, sélo
el recuerdo, la memoria de sus hechos, de su
vida y testimonio. Los apdstoles no comenza-
ron anunciando una doctrina, una religion o
una nueva moral, sino simplemente una Per-
sona en la que se habia hecho presente el
Reino de Dios. Durante afios, el Nuevo Testa-
mento, como describe graficamente Carlos
Mesters, existia sélo en el corazdn, en los ojos,
en las manos y en los pies de los testigos de
Jesus?. Su Biblia era la de los judios, judios ellos
también, pero la leian a la manera cristiana. La
lefan y releian con ojos nuevos, desde la de fe
en Jesus muerto por nuestro pecados y resu-

! Ewald Plass, ed., What Luther Says, pp.

145-148. Concordia, St. Louis 1959.

% Carlos Mesters, Vivir y anunciar la Palabra. Las pri-
meras comunidades, pp. 16-17. Ed. Verbo Divino, Es-
tella 2001.
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citado por nuestra justificacion. En lo que
Pablo Ilamaba “Antiguo Testamento” o “Anti-
gua Pacto” (2 Cor. 3:14). encontraban los tex-
tos para poder entender mejor la novedad que
estaban viviendo en Cristo. Por ejemplo, los
textos de la profecia de Moisés sobre el futuro
profeta (Dt 18,15.19 y Hch 3,22), los de Isaias
sobre el Siervo Sufriente del Sefior (Is 53,7-8 y
Hch 8,32), los de Daniel sobre el hijo del Hom-
bre (Dn 7,13 y Mt 24,30), ciertos salmos como
el Salmo 2 (Hch 4,23-26) o el Salmo 110 (Hch
2,34) y otros.

Cristianismo sin Cristo

Asi, pues, los autores apostélicos recurrie-
ron a la Biblia con vistas en entender la singu-
lar experiencia de Jeslis con Dios y el
significado total de su persona y de su obra
para la humanidad. Recurrieron a la Biblia pero
era a Cristo a quien buscaban. Es de Cristo y de
su mensaje de salvacién de quien dan testimo-
nio en sus predicaciones y en sus escritos. Ellos
eran seguidores de una Persona y no de un
Libro. Y lo mismo debemos ser nosotros. Pero
no siempre es asi, aunque no parezca que este
sea el caso. Como escribe Rod Rosenbladt,
profesor of Systematic Theology y Christian
Apologetics en Concordia University, muchos
evangélicos tratan a la Biblia como si fuera al-
guna especie de “Enciclopedia del Universo”,
sin nunca ver a Cristo. Es mas, llega a decir, que
mucha de la predicacidn y tematica de las igle-
sias evangélicas americanas hoy en dia es tan
acristiana, o sin Cristo, como la ensefianza de
los antiguos racionalistas de la Ilustracién3.
Esto lo decia hace 15 afos, y segin parece las
cosas no han mejorado, sino que han ido a
peor.

Hace solo 6 afios, Michael Horton, profe-
sor de Teologia sistematica en Westminster Se-
minary California, publicé un libro titulado
Cristianismo sin Cristo. El Evangelio alternativo
de la Iglesia americana, donde entre otras mu-
chas cosas dice:

“El cristianismo sin Cristo esta [en todos
lados] cruzando el espectro conservador-libe-
ral y todas las denominaciones... Es facil dis-
traerse de Cristo como la Unica esperanza para
los pecadores. Donde todo se mide por nues-
tra felicidad en lugar de la santidad de Dios, el
sentido de que somos pecadores pasa a ser se-
cundario, si no ofensivo...Yo creo que la iglesia

3 Rod Rosenbladt, From Christ Alone. Crossway Books,
Wheaton, Illinois 1999.

en Estados Unidos hoy estd tan obsesionada
con ser practica, relevante, util, con éxito, y...
aceptada que casi es un reflejo del mundo
mismo... No hay nada que no se pueda encon-
trar en la mayoria de las iglesias de hoy que no
podria ser satisfecho por cualquier nimero de
programas seculares y los grupos de autoa-
yuda”?,

Las iglesias se han adaptado a las nuevas
tecnologias, explotando todos los recursos que
tiene a su disposicion, son tenidas en cuenta
por los politicos, atraen a famosos, las iglesias
se llenany la gente se lo pasan bien en los cul-
tos de alabanza. Pero Cristo estd ausente de
las iglesias. ¢ Es esto posible? ¢Como puede ser
que Cristo esté fuera de su iglesia? Se dice cla-
ramente en las Escrituras: “He aqui, yo estoy a
la puerta y llamo; si alguno oye mi voz y abre
la puerta, entraré a él, y cenaré con él y él con-
migo” (Ap. 3:20). La puerta a la que se refiere
el texto no es la puerta del inconverso, sino de
la iglesia, la iglesia de Laodicea, concreta-
mente. Sucedié en Laodicea, y sucede hoy en
todas las iglesias a lo largo y ancho del planeta.

Hasta el papa de Roma esta preocupado
por esta extrafia enfermedad de cristianos sin
Cristo. Hace poco mds de un afio, el 27 de
junio de 2013, Francisco exhorto a sus fieles a
no caer en la tentacion de ser cristianos sin
Cristo, un cristianismo hecho de rigidez y sanas
palabras, pero no basado en la “roca” de la Pa-
labra que es Cristo, sino en la arena de la pro-
pia religiosidad. El papa Francisco insistié que
hay muchos que no son cristianos, “sino que
se disfrazan de cristianos. No saben quién es
el Sefior, no saben qué es la roca, no tienen la
libertad de los cristianos. Y, para decirlo de
modo sencillo, no tienen alegria”.

A veces olvidamos que la religiosidad es
tan peligrosa para el cristiano como la inmora-
lidad. Deja la conciencia tranquila y el corazén
frio. Precisamente lo que Jesls combatid.
Cuando leemos los Evangelio, vemos que Jesus
nunca es severo con quienes se reconocen pe-
cadores y pequefios. “Soélo reacciona dura-
mente contra los que pretender no ser como
los demads y se creen que son algo. Estos fabri-
can unas relaciones de opresion que hacen im-
posible la fraternidad. De ahi las denuncias
contra los ricos, los legistas y sacerdotes que
mitifican dinero, leyes y ritos. Jesus vive apa-

*Michael Horton, Christless Christianity, pp. 26, 15-17.
Baker Books, Grand Rapids 2008.
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sionadamente un amor entrafiable al hombre
y no puede soportar la marginacidon que a
todos deshumaniza. Sus mismos ayes y ame-
nazas son como lamentaciones de un corazén
movido por una gran ternura”>.

La Escritura sefiala a Jesus: el Antiguo Testa-
mento para los cristianos

“Toda la Biblia gira alrededor de Jesu-
cristo: el Antiguo Testamento lo considera
como su esperanza, el Nuevo como su mo-
delo, y ambos como su centro”. Asi resumia
Blas Pascal, matematico, fisico y filésofo del
siglo XVII, el lugar de Cristo dentro de la Escri-
tura, tal como lo entendieron los apdstoles y
sus continuadores.

Hubo un momento en el cristianismo de
los primeros siglos, que algunos cristianos se
cuestionaron la validez del Antiguo Testa-
mento para los cristianos. Para ellos, la moral
del Antiguo Testamento basada en una sis-
tema de leyes y castigos, donde trasluce el
rencor y el deseo de venganza no puede ser
mas contraria a la moral cristiana del perdén
y la misericordia. El Dios del Antiguo Testa-
mento, el Jehova de los Ejércitos, involucrado
en la matanza de los cananeos no tenia nada
que ver con el Dios y Padre bondadoso de Je-
sucristo; la historia del Antiguo Testamento,
tan llena de crimenes, engafos, robos, incesto,
adulterios, asesinatos, deseos de venganza,
guerras de exterminio, esta en las antipodas
del mensaje de Jesus y de la predicacién apos-
télica. Marcién, que vivié aproximadamente
entre el afio 85 d. C. y hasta mediados del se-
gundo siglo, se negd a aceptar el Antiguo Tes-
tamento como Escritura Sagrada. Esta
corriente de pensamiento pervivid varios si-
glos. Todavia en el siglo IV, Agustin, en su ju-
ventud, fue miembro del grupo de maniqueos
qgue despreciaba el Antiguo Testamento por
considerarlo no espiritual y calificarlo de re-
pugnante; abogaban por un cristianismo con
un Cristo que no necesitaba el testimonio de
los escritores hebreos.

El afio 1920 el eminente tedlogo protes-
tante liberal Adolf von Harnack formuld la tesis
siguiente: “rechazar el Antiguo Testamento en
el siglo segundo, fue un error que la gran Igle-
sia condend con razén; mantenerlo en el siglo
dieciséis fue un destino al que la Reforma to-

% Juan Espeja Pardo, La experiencia de Jestis, p. 58.
Ed. San Esteban, Salamanca 1988.
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davia no se podia sustraer; pero, desde el siglo
diecinueve, conservarlo todavia en el protes-
tantismo como documento candnico, de igual
valor que el Nuevo Testamento, es consecuen-
cia de una paralisis religiosa y eclesiastica”®.

Quizas no con el mismo nivel de cons-
ciencia de Marcion, Agustin o Harnack, pero si
con la misma inquietud, muchos lectores de la
Biblia, cuando atraviesan la densa lectura del
Antiguo Testamento, tropiezan con muchas
historias y textos duros y dificiles de asimilar.
Por otro lado, muchos cristianos que confiesan
aceptar la Biblia como su libro base, apenas si
lee el Antiguo Testamento o recurren a él muy
selectivamente’.

Los apodstoles y los llamados Padres de la
Iglesia se enfrentaron a este grave problema
gue tuvo que ser explicitamente tratado desde
mediados del siglo Il. Ellos recurrieron a los
conceptos de promesa y cumplimiento, enten-
diendo el Antiguo Testamento por promesa, y
el Evangelio o Nuevo Testamento por cumpli-
miento. De este modo justificaron la conser-
vacion de las Escrituras hebreas en la Iglesia
cristiana, como raices de un arbol o piedras de
un edificio que germinard o se edificara sobre
la persona de Jesucristo. Asi, patriarcas y pro-
fetas ejemplarizan y predicen los aconteci-
mientos de la vida de JesUs y la Iglesia, que es
su cuerpo mistico, la cual mediante su testi-
monio y predicacion, realiza y prolonga en
cada generacioén la realidad de la salvacién en
Cristo y por Cristo.

Este esquema de promesa y cumpli-
miento, una especie de revelacion progresiva,
permitid entender que lo viejo, la Ley, habia
sido completamente absorbido, abrogado y
transformado en cuanto aparecio lo nuevo, la
Gracia.

El método alegdrico, primero, y el tipold-
gico después, permite que las personas y los
hechos del Antiguo Testamento sean interpre-
tados a la luz de acontecimientos correspon-
dientes del Nuevo Testamento. El método
puede ser cuestionable, pero la intencién que
lo anima es la misma conviccidn cristiana de
gue la Escritura hebrea, desde Moisés a los

6 A. von Harnack, Marcion. 1920. Reimpresion,
Darmstadt 1985, pp. XIl 'y 217.

7 A esta actitud y costumbre inconsecuente responde
Phillip Yancey en su obra La Biblia que leyé Jests. Ed.
Vida, Miami 2003.
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profetas, da testimonio de Cristo y de la nove-
dad del Evangelio. Segun G. von Rad, “el Nuevo
Testamento tomd como punto de partida el
contraste entre ese nuevo acontecimiento (la
venida de Cristo) y el conjunto de la experien-
cia anterior de Israel; y este debe ser siempre
el punto de partida para la interpretacion cris-
tiana del Antiguo Testamento”2.

Cristo el designio divino segun las
Escrituras

En la carta del apdstol Pablo a los efesios
se dice que Dios tiene un designio eterno, que
se realiza gracias a la vida y pasién del Sefior
Jesucristo. Y es a ese plan y designio divino al
gue debemos estar atentos cuando leemos la
Escritura. Precisamente la vitalidad y relevan-
cia de la Escritura consiste en aprender a ver
en ella aquello que afecta a nuestra vida ahora
y por toda la eternidad de un modo total y ab-
soluto.

Primero, se dice que el Dios y Padre de
nuestro Sefor Jesucristo,

a) nos escogio en Cristo antes de la funda-

cion del mundo,

b) para que fuésemos santos y sin mancha

delante de él,

c¢) nos predestind

d) para ser adoptados hijos suyos por
medio de Jesucristo.

En El tenemos redencién por su sangre, el
perdén de pecados segun las riquezas de su
gracia. Gracia que hizo sobreabundar para con
nosotros en toda sabiduria e inteligencia, dan-
donos a conocer el misterio de su voluntad,
gue consiste en reunir todas las cosas en
Cristo, asi las que estan en los cielos, como las
que estan en la tierra.

En Jesucristo hemos recibido una heren-
cia, de la cual el sello del Espiritu Santo es una
garantia segura, pues El, de parte de Dios, es
las arras de nuestra herencia hasta la reden-
ciéon de la posesién adquirida, para alabanza
de su gloria (Ef. 1:3-14).

En la carta a los romanos se expresa
desde una perspectiva mas individual, lo que
aqui es presentado desde la visién de una
perspectiva universal que abarca todo el uni-
Verso.

8 G. von Rad, Teologia del Antiguo Testamento, vol. 11,
p. 329. Sigueme, Salamanca.

El planteamiento sigue la misma linea de
iniciativa divina que se resume en la palabra
gracia. Dios conoce, predestina, llama, justifica
y glorifica a los creyentes, con una meta y un
propdsito que va mas alla del perdén y de la
salvacion del pecado. Dios predestina, llama,
justifica a los creyentes para ser hechos “con-
formes a la imagen de su Hijo” (Ro. 8:28-32).
Porque sin esa forma que es la imagen del Hijo
reproducida en la vida de los creyentes, nadie
entrard en el reino de los cielos.

La formacién de Cristo en nuestra vida es
una verdadera nueva creacion. El, el Sefior Je-
sucristo, no es solo el Salvador y Redentor del
mundo, es el prototipo del Universo, segun las
Escrituras. Como se dice en Colosenses:

“El es la imagen del Dios invisible, el pri-
mogénito de toda creacion. Porque en él
fueron creadas todas las cosas, las que hay
en los cielos y las que hay en la tierra, visi-
bles e invisibles; sean tronos, sean domi-
nios, sean principados, sean potestades;
todo fue creado por medio de él y para él”
(1:15-16).

En 1 Corintios 15 se le llama el segundo
Adan (v. 45), es decir el segundo Hombre re-
presentativo de la creacién. El primero no
supo conservar sin mancha su caracter de ima-
gen de Dios, en entrega fiel y absoluta a la vo-
luntad de Dios, sino que transgredié el
mandamiento divino, y por tanto su imagen di-
vina no se perdiod del todo, pero si que quedd
terriblemente afectada. Jesucristo, fue tentado
en todo, pero se mantuvo firme y fiel a la vo-
luntad de su Padre, en la que se incluia la for-
macién de un pueblo nuevo, libre de las garras
del pecado. Por eso es llamado el segundo
Adan, el cabeza de una nueva humanidad, que
se manifiesta como “espiritu de vivificacion”
(1 Cor 15:45), espiritu que insufla el espiritu de
vida a los huesos muertos que yacen en el des-
ierto del mundo.

De modo que los cristianos, si de verdad
estan en Cristo, son nueva criatura, nueva cre-
acion (2 Cor 5:17). Nueva creacion que se le-
vanta por encima de los despojos del pecado,
como si se tratase de ropa sucia y maloliente
de la que hay que desprenderse.

“Dejando vuestra antigua conducta, des-
pojaos del viejo hombre viejo, que estd viciado
conforme a los deseos engafiosos y renovaos
en el espiritu de vuestra mente, y vestios del
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nuevo hombre, creado segun Dios en la justi-
cia y santidad de la verdad” (Ef 4:22-24; cf. Ro
13:12.14; Col 3:9-10).

Con el don de la salvacién por gracia, me-
diante la fe, Dios no nos da Unicamente un
pase para cuando nos presentemos en las
puertas del cielo, nos da una tarea, nos pro-
pone una meta, conforme al proceso recrea-
dor que se estd produciendo en nosotros:
renovaos, transformaos, vestios del nuevo
hombre creado por Dios. No basta con mirar-
nos en el espejo y dar gracias por las bendicio-
nes recibidas de Dios, seguros de suamor y de
su misericordia. En todo caso ese espejo no
nos devolverd nuestra imagen real, que es
Cristo, si no decidimos convertirnos en lo que
ya somos, en ser lo que ya somos en Cristo. Al-
gunos no parecen haberse dado cuenta de
gue han muerto, y su vida estd escondida con
Cristo en Dios (Col. 3:3). Muertos para el
mundo, vivos para Dios. “Si, pues, habéis re-
sucitado con Cristo, buscad las cosas de arriba,
donde estd Cristo sentado a la diestra de Dios”
(v. 1). Esta nuestra peculiar lucha por entrar en
la tierra prometida, no es otra que la realidad
de la nueva vida en Cristo, que tiene que ir to-
mando forma en nuestra experiencia.

En este sentido cobra especial importan-
cia el dicho de Jesus a Nicodemo: “El que no
naciere de nuevo, no puede ver el reino de
Dios” (Jn. 3:3). Entrar en la vida divina repre-
sentado por su reino, no es sélo una cuestion
pasiva de afirmacién de algun conjunto de ver-
dades, sino de experimentar la novedad de
vida que viene del Padre por medio de Espiritu
y que nos introduce vitalmente en la experien-
cia del Hijo, hijos en el Hijo. Mediante la fe re-
cibimos “la condicién de hijos” (Gal 4:5). Esta
es la gran noticia: en el Hijo, en Jesus y por
Jesus, nosotros llegamos a ser hijos de Dios
por participacién en el Hijo. Se trata de una
nueva realidad, de un salto cualitativo que se
produce en nuestro ser: en JesUs llegamos a
participar de la misma vida del Padre. Por eso
el Evangelio habla de un nuevo «poder», de
una nueva capacidad, a la que se accede por
un nuevo nacimiento: “A cuantos le recibieron,
a todos aquellos que creen en su nombre, les
dio poder para ser hijos de Dios. Estos no
nacen por via de generacion humana, ni por-
que el hombre lo desee, sino que nacen de
Dios” (Jn 1:12-13).

Este nuevo nacimiento no se realiza al
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margen de nuestra libertad. La gracia, el amor,
la iniciativa divina necesita ser acogida por
nosotros y realizada en nuestra experiencia
vital y ordinaria. En virtud de nuestra calidad
de hijos de Dios debemos vivir como hijos de
Dios. Para Juan, esta grandiosa experiencia le
llenaba de alegria: “Mirad cual amor nos ha
dado el Padre, para que seamos llamados hijos
de Dios” (1 Jn 3:1). Las consecuencias practicas
vienen a continuacion: “Amados, ahora somos
hijos de Dios, y aun no se ha manifestado lo
que hemos de ser; pero sabemos que cuando
él se manifieste, seremos semejantes a él, por-
gue le veremos tal como él es. Y todo aquel
que tiene esta esperanza en él, se purifica a si
mismo, asi como él es puro” (v. 2).

No todos somos hijos de Dios, como a
veces se dice. Es cierto que un mismo Dios es
el creador de la seres vivientes, pero de aqui
solo se deduce que todos somos criaturas de
Dios. No es el hecho de nacer en este mundo
lo que convierte en hijos de Dios, sino en el
hecho renacer en Cristo. Entonces llegamos a
ser hijos adoptivos de Dios, no propios, que es
solo Jesucristo, el Hijo unigénito, nosotros
somos adoptados, antes no éramos parte de
la familia de Dios, ahora lo somos. El renacer
gue tiene un aspecto pasivo, dejarse morir al
pasado y al viejo hombre, sepultados con
Cristo en el bautismo; y otro positivo, resucitar
con él, mediante la fe en el poder del Espiritu
de Dios que le levantd de los muertos (Col
2:12).

El apdstol Pablo extiende un poco mas
este punto en Romanos 6: “Somos sepultados
juntamente con él para muerte por el bau-
tismo, a fin de que como Cristo resucité de los
muertos por la gloria del Padre, asi también
nosotros andemos en vida nueva. Porque si
fuimos plantados juntamente con él en la se-
mejanza de su muerte, asi también lo seremos
en la de su resurreccién; sabiendo esto, que
nuestro viejo hombre fue crucificado junta-
mente con él, para que el cuerpo del pecado
sea destruido, a fin de que no sirvamos mas al
pecado. Porque el que ha muerto, ha sido jus-
tificado del pecado. Y si morimos con Cristo,
creemos que también viviremos con él; sa-
biendo que Cristo, habiendo resucitado de los
muertos, ya no muere; la muerte no se ense-
florea mas de él. Porque en cuanto murid, al
pecado murié una vez por todas; mas en
cuanto vive, para Dios vive. Asi también vos-
otros consideraos muertos al pecado, pero
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vivos para Dios en Cristo Jesus, Sefior nues-
tro. No reine, pues, el pecado en vuestro
cuerpo mortal, de modo que lo obedezciis en
sus concupiscencias; ni tampoco presentéis
vuestros miembros al pecado como instru-
mentos de iniquidad, sino presentaos vosotros
mismos a Dios como vivos de entre los muer-
tos, y vuestros miembros a Dios como instru-
mentos de justicia. Porque el pecado no se
ensefioreara de vosotros; pues no estais bajo
la ley, sino bajo la gracia” (vv. 4-14).

El mismo Espiritu que vivificd el cuerpo
muerto de Jesus, es el que vivificara nuestros
huesos rotos y cansados. “Si el Espiritu de
aquel que levantdé de los muertos a Jesus mora
en vosotros, el que levanté de los muertos a
Cristo Jesus vivificara también vuestros cuer-
pos mortales por su Espiritu que mora en vos-
otros” (Ro. 8:11). La carne no sirve para nada
(Jn 6:63). Es preciso que el hombre carnal -
adamico, viejo, animal y terreno venga a trans-
formarse en hombre espiritual por el Espiritu
de Dios.

Decia Basilio Magno (m. 379), obispo de
Cesarea:

“De quien ya no vive de acuerdo con la
carne, sino que actua en virtud del Espiritu
de Dios, se llama hijo de Dios y de quien se
ha vuelto conforme a la imagen del Hijo de
Dios, se dice que es hombre espiritual. Y
asi como la capacidad de ver es propia de
un ojo sano, asi también la actuacion del
Espiritu es propia del alma purificada”
(cap. 26, nums. 61. 64: PG 32, 179-182.
186).

Pero hay quien olvida la purificacién de
sus antiguos pecados (2 Ped 1:9), es decir, de
apartarse de las viejas costumbres y maneras
de vivir, y aun con todo pretende tener un
trato especial con el Espiritu. Esto no es posi-
ble. Al final y cierre de la Escritura, el libro del
Apocalipsis dice estas palabras en su ultimo ca-
pitulo: “el que es justo, practique la justicia to-
davia; y el que es santo, santifiquese todavia”
(Ap. 22:11). Cualesquiera que sea la situacion
en que vivamos, o de espera de la inminente
segunda venida de Cristo, no debemos dejar
de practicar la justicia y de santificarnos cada
dia un poco mas.

La naturaleza de la santidad

En qué consiste la santidad para el cris-
tiano, éen volverse un santurron que solo ve

faltas en los demads? ¢En criticar todo lo que
ocurre en el mundo como una prueba evi-
dente de su corrupcién? ¢En oponerse a cual-
quier tipo de actividad que no casa con la
moralidad cristiana?

Por decirlo en pocas palabras, la santidad,
para el cristiano, consiste en reflejar en su vida
el caracter de Cristo. Para esto ha sido llamado
por Dios, elegido y justificado: para ser hechos
conforme a la imagen del Hijo de Dios (Ro
8:29). Asi es como se va formando un pueblo
creyente maduro, responsable, libre, santo, sin
caer en peligrosas dependencias de los asi de-
nominados “hombres de Dios”, o iglesias que
parecen ofrecer lo que ninguna otra ofrece, en
cuestion de novedades doctrinales, visiones,
dones y milagros.

Todo el designio de Dios, todo el plan de
salvacién, todo la estructura de la Iglesia,
existe para este propésito. Se dice que Cristo
mismo constituyd a unos, apdstoles; a otros,
profetas; a otros, evangelistas; a otros, pasto-
res y maestros. {Con qué propdsito, con qué
fin? “A fin de perfeccionar a los santos para la
obra del ministerio, para la edificacion del
cuerpo de Cristo, hasta que todos lleguemos a
la unidad de la fe y del conocimiento del Hijo
de Dios, a un varon perfecto, a la medida de la
estatura de la plenitud de Cristo” (Ef. 4:11-13).

éCual es la medida de la estatura del
varon perfecto, la medida de la plenitud de
Cristo? Sencillamente, no tiene medida, es in-
agotable. Tal es la riqueza y la aventura de la
vida cristiana. No se acaba, no se agota cuando
aprendemos el abc de la fe, memorizamos la
Escritura y creemos saber todo lo que hay que
saber. Cristo es la Palabra inagotable del Padre
y nuestra tarea inagotable, del mismo modo
que se dice Dios es perfecto y Jesus nos dice
que nosotros tenemos que ser perfectos como
Dios nuestro Padre es perfecto (Mt. 5:48), lo
cual no significa un logro, sino una meta que
ocupa toda una vida: Por eso el apdstol Pablo
puede decir:

“No que ya /o haya alcanzado o que ya
haya llegado a ser perfecto, sino que sigo ade-
lante, a fin de poder alcanzar aquello para lo
cual también fui alcanzado por Cristo Jesus”
(Flp 3:12).

La mision de la iglesia, el desvelo de nues-
tro esfuerzo evangelistico, no sélo consiste en
salvar almas y redimir a todos los que estdn so-
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metidos a la esclavitud del pecado, tampoco
en plantar iglesias y hacer que se llenen con
multitudes, todo eso esta bien, pero el desig-
nio divino, el plan de Dios cuenta con otra cosa
que a veces pasamos por alto y por eso nues-
tro testimonio al mundo es tan débil:

Nosotros “anunciamos a Cristo, amones-
tando a todo hombre, y enseflando a todo
hombre en toda sabiduria, a fin de presentar
perfecto en Cristo Jesus a todo hombre” (Col
1:28).

Lo vemos bien en la experiencia del apds-
tol Pablo, que tantas almas engendré para el
evangelio. “Hijitos mios, por quienes vuelvo a
sufrir dolores de parto, hasta que Cristo sea
formado en vosotros” (Gal 4:19). Como una
madre, él, que habia sido padre espiritual de
tanta gente, sufre dolores de parto no tanto
por el avance numérico de la misidn, como por
lainmadurez y la indolencia que impiden que
Cristo sea formado en la vida de cada cre-
yente, reflejando su cardcter y viviendo su vida
en la integridad de Cristo. Esto era para Pablo
su experiencia diaria (cf. Gal 2:20).

Ese deberia ser el dolor de todo buen
pastor, el dolor de ir formando en su propia
vida y la vida de los demas la imagen de Cristo.
La salvaciéon tenemos que experimentarla
como un proyecto de liberacidn que pro-
mueve al hombre y eleva a toda persona a un
nivel de vida para el que esta destinado desde
el principio, sélo frustrado por el pecado y la
incredulidad.

Nosotros, vosotros, todos los que nos de-
dicamos a predicar y a comunicar el mensaje
de Cristo, no deberiamos descansar hasta
hacer realidad en la vida de los que nos escu-
chan el cardcter de Cristo. No deberiamos con-
tentarnos con exponer intelectualmente de un
modo correctamente biblico que esta es la
meta del cristiano y de la Iglesia, sino buscar
por todos los medio posibles la manera de que
esta ensefanza se convierta en una experien-
cia viva y enriquecedora.

Por eso tenemos que escudriiar las Escri-
turas, nuestra vidas y las vidas de los que nos
rodean, para encontrar la mejor manera de
gue cada cual entienda la importancia de des-
arrollar, no un caracter religioso, sino un carac-
ter cristiano, de afanarse en esa tarea y de
rogar a Dios que nos dé toda la sabiduria del
mundo toda la fortaleza que proviene de lo
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alto para que llevemos a cabo la realizacion de
nuestro supremo llamamiento en Cristo.

Entonces no estaremos en el peligro de
ser iglesias o cristianos, con la Biblia en la
mano pero sin Cristo como meta, sino que
todos en conjunto, como un cuerpo que
somos, el Cuerpo de Cristo, que nos llama a
seguir la verdad en amor, de modo que “crez-
camos en todo en aquel que es la cabeza, esto
es, Cristo, de quien todo el cuerpo, bien con-
certado y unido entre si por todas las coyun-
turas que se ayudan mutuamente, segun la
actividad propia de cada miembro, recibe su
crecimiento para ir edificdandose en amor” (Ef
4:15-16).

Enriquecidos por la savia que alcanza a
todas las ramas de la vid y por el Espiritu que
desde la Cabeza, que es Cristo, se derrama por
todos los érganos del Cuerpo, es posible vivir
en medio de nuestro mundo como reflejos de
Cristo, viviendo la salvacién y liberacién que
ha ganado para nosotros en la Cruz, plantado
cara a los diablos de la historia que se oponen
al crecimiento del reino de Dios en nuestro
mundo. Combatiendo toda forma de egoismo,
falta de amor, e insolidaridad que empafian la
imagen de Cristo y niegan el caracter de Cristo
gue tiene que ir adquiriendo forma en nos-
otros. Entonces las tentaciones del dinero, el
afdn de dominio y poder no ejerceran su in-
fluencia nefasta sobre nosotros, sino que, ocu-
pados en la tarea de nuestra renovaciéon en
Cristo, dejaremos de ser un problema para
nosotros mismos para convertirnos en una
persona abierta a la voluntad de Dios y a la fra-
ternidad con todos los hombres, buscando la
promocion del reino de Dios, que es la mejor
manera de servir a nuestra sociedad y a la pro-
mocién humana y espiritual de nuestros con-
ciudadanos.

Tengamos por lema y norte diario lo que
vamos a llamar la oracion de Pablo:

“Con Cristo estoy juntamente crucificado,
Y Ya no vivo yo, mas vive Cristo en mi; y lo que
ahora vivo en la carne, lo vivo en la fe del Hijo
de Dios, el cual me améd y se entregd a si
mismo por mi” (Gal 2:20).<
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e temo que no voy a contentar a

nadie. Pero quiero aportar mi

particular visién de los aconte-
cimientos ocurridos en Paris en torno a la
publicacion satirica “Charlie Hebdo”.

Las reacciones han sido multiples y lo
siguen siendo de diferentes indoles. Los que
hemos visto las caricaturas (y no solamente
sobre Mahoma) podemos hacernos una idea
de la realidad del problema.

Ni qué decir tiene que estoy horrorizado, y
gue estoy de acuerdo con toda la condena a
ese acto barbaro de asesinatos, como un acto
de venganza. En ese aspecto quiero unirme a
los que dicen: “Je suis Charlie”.

En el occidente democratico existe el
derecho ala blasfemia. No el deber a ella. Uno
de los derechos que mas ha costado a la
historia europea ha sido el de derecho a la
expresion. Y en una sociedad plural, las
diferentes expresiones tienen que confron-
tarse inevitablemente. Los creyentes
conservadores son especialmente sensibles a
toda expresion blasfema o saritica contra su
religion. Lo que no tienen en cuenta estos
creyentes, es que ellos también ofenden.
Cuando se han organizado marchas o cuando
uno se expresa condenando el “matrimonio
gay” por ejemplo, estos ultimos se han sentido
ofendidos en su dignidad. Entonces los
creyentes apelan al... iderecho de expresion!

Julian Mellado

Las leyes democraticas tratan de regular
esas diferencias e incluso esas ofensas. Lo mas
que pueden llegar es a la defensa del
individuo, a su dignidad que debe ser
protegida. Ahora bien, cada cual establece
cuando o cémo se siente ofendido en su
dignidad.

Cuando hubo en Europa una Ley contra la
Blasfemia, se atropelld todo tipo de libertades.
Porque équién establece el limite o dénde
empieza lo blasfemo? Pongamos por caso, que
se prohibiera las caricaturas. Quizas habria
que prohibir mas cosas. ¢ Es blasfemia la Teoria
de Evolucién para los creyentes creacionistas?
éDeberia prohibirse el Ateismo que niega
explicitamente a Dios? é¢Habria que prohibir
los libros que atacan la creencia en Dios? Y qué
diremos de esas “blasfemias cotidianas” que
salen de boca de muchos ciudadanos, que
para referirse a Dios parecen que tienen
problemas estomacales permanente? ¢habria
que sancionarlos también?

¢Y qué es blasfemia? ¢ La que afecta al Dios
de los cristianos o a todos? ¢éEs blasfemia en
occidente reirse de Shiva?

Aunque parezca increible la libertad de
expresion debe garantizar ese derecho, aun a
costa de oir cosas que ofenden, o que duelen.
¢Qué hacer frente a una revista satirica que
ofende de esa manera a los creyentes de
diferente religiones? Sencillamente: no
comprar esa revista.
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E incluso criticarla, usar la libertad de
expresion para dar su opinién. Aportar buenos
argumentos.

Es como el cine. Hay peliculas deplorables,
que pueden ofender al espectador. Lo mas
inteligente es no ir a verla. ¢Prohibirla? No
seria lo mds sensato a menos que violara
alguna ley social que los ciudadanos nos
hemos dado. (como seria una revista o
pelicula que hiciese apologia del terrorismo o
del nazismo).

Dicho esto, tengo que manifestar que por
otro lado: “No soy Charlie”.

Esta revista se dice “satirica”. Pero el
propdsito es claramente el de ofender a los
creyentes. Los dibujantes se manifiestan
“ateos”. Muchos ateos son respetuosos con las
creencias de los demas. Nunca tratarian de
ofenderles mediante la satira. Asi que los
dibujantes de Charlie Hebdo, no dibujan para
“meterse con Dios” (puesto que no existe para
ellos) sino para molestar... éa quiénes?

Dicen que también se meten con otras
religiones, no sélo la musulmana, iah, qué
alivio!

También nos cuentan que ridiculizan a su
vez a los politicos. Pienso que si ven en un
mismo plano la satira a un politico que a Jesus,
Mahoma o Buda, entonces es que su nivel de
inteligencia debe ser cuestionada. No conocen
la condiciéon humana. Para muchas personas
su fe o religién es lo mas intimo de su ser. Se
podrd estar de acuerdo o no, pero es la
realidad.

Yo defiendo el derecho de que Charlie
Hebdo dibuje lo que quiera, y practico mi
derecho de no comprarla e incluso criticarla.

Cuando vi esas caricaturas, la impresion
que me dio fue de pobreza intelectual.

No me ofendié lo mas minimo, pues mis
ideas sobre lo divino, jamas lo captarian esos
dibujantes. A la vez que reconoci la libertad
que tenian para dibujar, comprendi el malestar
de los creyentes, y aborreci la reaccién de los
fanaticos.
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Asi de compleja es la convivencia humana.
Ahora bien, prefiero vivir en esta sociedad
occidental imperfecta, donde oigo muchas
cosas que me ofenden, o molestan, pero que
me da el derecho a discrepar. No tengo
nostalgias de épocas donde lo Religioso
controlaba el pensamiento y castigaba la
disidencia. Fue el Humanismo quien aporto los
grandes valores de la libertad de expresion y
religiosa, con la oposicion de las iglesias.
(aunque ahora todas se apuntan).

Este afio es el 500 aniversario del
nacimiento de uno de los mejores hombres
gue ha dado Europa: Sebastian Castelio.

Fue un humanista protestante que luchd
contra la tirania que ejercian las diferentes
confesiones cristianas. Cuando Ginebra
condend a la hoguera a nuestro Miguel Servet,
escribié esta sencilla frase: “Matar a un
hombre por defender una doctrina, no es
defender una doctrina, solamente es matar a
un hombre”. iGran alegato a la libertad de
expresion!

Que los Charlies Hebdos de turno sigan
dibujando lo que quieran, y que sigan
ofendiendo a los que pueden. Por mi parte
prefiero unirme a aquellos que siguen
construyendo puentes, tratando de derribar
barreras, de luchar por la dignidad de todos,
creyentes, agnosticos o ateos. Que cada quien
se exprese como quiera, también para debatir,
también para criticar, nunca para imponer.

Quizds a la libertad de expresién po-
driamos afiadirle la responsabilidad del
respeto. No todas las ideas son respetables
pero si lo son las personas. Podemos debatir
las ideas y las creencias, pero no violentar a las
personas.

Ni satiras que ofenden, ni inquisiciones que
controlan.

Si, “Soy Charlie pero No lo soy” #
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Mirada mansa y arrullo maternal

En el mismo tono comienza la reflexién
sobre la mirada mansa con que los ojos de Dios
se posan sobre cada ser humano, de la misma
forma que un padre al caminar tranquilamente
con su hijo en el campo. Llamar “padre” a Dios
es buscar su mirada y sentirse deseado por él:

‘{Quien aprendié a decir “papito”
aprendié un mundo! Este nombre es el que se
encuentra en el inicio de todos los universos
invocados por nuestras nostalgias.

Buscamos esta mirada.

Tal vez esta sea nuestro mayor deseo;
percibir, en la mirada del otro, la mas sagrada
de todas las afirmaciones posibles: “Deseo que
existas”. Mi deseo: que otro me desee. Saber
que mi existencia es su oracién [...]

Vive eternamente en nosotros la mirada
del otro’.!

Ese deseo por parte de otro, tan grande
como Dios, no puede ser mas que salvifico: él
piensa en uno, en la especificidad de su
existencia, en la conflictividad de sus luchas, en

'R. Alves, “O olhar manso”, en Pai Nosso, p. 15.

(desde 1999) y de la revista virtual ...

lairrepetibilidad personal. Tal como lo expresé
el poeta argentino Roberto Juarroz (1925-
1995): “Pienso que en este momento/ tal vez
nadie en el universo piensa en mi,/ que sélo yo
me pienso,/ y si ahora muriese,/ nadie, ni yo,
me pensaria.// Y aqui empieza el abismo,/ como
cuando me duermo./ Soy mi propio sostény
me lo quito./ Contribuyo a tapizar de ausencia
todo.// Tal vez sea por esto/ que pensar en un
hombre/ se parece a salvarlo.?

Estos ojos mansos hacen posible que la
orfandad humana desaparezca y el mundo
esté encantado, otra vez: “El padre de ojos
mansos soélo existe en nosotros como una
nostalgia, una saudade, una tristeza. La
mansedumbre puede volver. Y sabemos que
ella es la dadiva de una mirada. Por eso Jesus
nos ensefd a orar, llamando a la mirada
mansa, aquella que nos hard sonreir de

” 3

nuevo™.

Unos versos de Pessoa, anhelantes de un
amplio regazo materno para descansar, le
provocaron a Alves una reflexidn sobre el
espacio materno que afioran los seres
humanos. Dirigiéndose a Dios, le plantea tal
necesidad:

‘Quiero confesarte, Dios mio, que a veces
lo que deseo no es el rostro de un padre, sino
el cuerpo de una madre. Mi oracién queda
diferente, entonces, no sé si herética o erdtica:

“Madre mia, que llenas los cielos...”

No, no sé si sea cierto. Sélo queria
preguntar, para saber. Querfa saber si tu eres
lo bastante grande para albergar, en tu

’R. Juarroz, Poesia vertical: Antologia mayor. Buenos Aires, Carlos Lohlé, 1978, p. 25. Cursivas de L. C.

3R. Alves, “O olhar manso”, p. 16.
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misterio infinito, un nombre de mujer... Pero
hay una cosa que no puedo negar: este es el
nombre que, a veces, surge de las
profundidades de mi deseo...4

Este deseo yace enlo mas hondo del ser
humano, pero esta reprimido, ador-mecido, en
el silencio. Otra vez, en aquel espacio que
evadimos al hablar alto “para no escuchar
aquello que el deseo nos dice en voz baja [...]
Es preciso estar ocupado para no escuchar.
Pero no se percibe que la voz de Dios sélo
puede ser oida en el silencio del deseo”.5 La
misma idea de Ernesto Cardenal en Vida en el
amor (1970), quien dice que en el silencio nos
espera Dios y por eso no queremos
sumergirnos en él. El poeta-creyente se dirige
de nuevo a Dios, en la confianza del deseo
expuesto, para preguntarle:

‘;Oh Dios! ;Quién eres tu?

Qué nombres moran en tu misterio sin
fin?

Nadie te vio jamas.

Pasas como el Viento y sélo quedan las
marcas de tu paso, grabadas en la memoria: el
sentimiento de belleza, de tristeza, el cuerpo
que espera, sin certeza, con un poema en la
carne. Tu rostro, nunca lo vi. Sélo conozco los
muchos rostros de mi nostalgia. Y, si te lamo
por el nombre de Padre y por nombre de
Madre, es porque estos son los nombres de mi
nostalgia, en el latir binario del deseo’.®

Esta doble nostalgia la habia expresado
Alves en un texto de 1985, una protesta
exaltada contra la inclusividad excluyente que
oscurece los rostros de Dios.” Porque el
corazdn busca aquella mano que le reciba con
amor maternal, que revele una disposicion
interminable. En las historias infantiles aparece
simbolizada esta carencia:

‘Las historias son verdaderas: ninguna
madre es tan grande que llegue a satisfacer
nuestra nostalgia. Porque esta madre con que
soflamos tendria que ser bellay tierna como la
Pietd, y su regazo tendria que ser del tamafio
del universo entero. En él se abandona el
propio hijo de Dios. Oh Dios, nuestra nostalgia
sélo serd satisfecha si esta madre vive en ti. Asi,
cuando desde el fondo de la tristeza gritamos:
“Oh madre, estoy perdido”, escucharemos la
respuesta maternal: “Hijo mio, aqui estoy...”.

¢Cémo no ha de contener el Dios-Padre
lo maternal en su seno? Si su grandeza ya no
es descrita en términos dogmaticos vy
estrechos, lo femenino-materno tiene un lugar
propio en la comprensién de un Dios que, en
su benevolencia, no ha rechazado asumir los
sentimientos que habitan en una madre.

“Que estas en el cielo”: espacio y dadiva de lo
invisible

Una remembranza sobre [a manera en
que veia el cielo durante su nifiez, le sirve a
Alves para introducir la meditacién acerca del
“espacio” en que Dios habita. El cielo,
“inmenso vacio”,? invita a volar, pero Vacio
“es una palabra triste, que habla de soledades
y distancias, de abandono”,” y recuerda el
desierto, las noches de insomnio. El regazo
materno, como el cielo, es un vacio acogedor:
“Los vacios que acogen son siempre amigos:
el silencio que no pide palabra alguna,
contentandose con la presencia muda [...] El
cielo, vacio inmenso que acoge, espacio que se
abre para la vida, invitando al vuelo”." Este
panorama tan amable cambia si se piensa en
la ensefianza tradicional del cielo como
“presencia policiaca” de Dios: acusacidn
permanente, amenaza interminable...

Pero el cielo no es un vacio amenazador,

“R. Alves, “Alguém que me embale no colo”, en Pai Nosso, p. 20.

slbid , pp. 20-21.
®Ibid , pp. 21-22.

’R. Alves, “Sometimes...”, en Union Seminary Quarterly Review, 40, 3, 1985, pp. 43-53. Cuando Elsa Tamez, en
una entrevista ( Tedlogos de la liberacién hablan sobre la mujer. San José, dei, 1986, pp. 84-85) le recordé a Alves
que habfa escrito algo sobre el lenguaje inclusivo, en referencia a este texto, y lo interrogd acerca de este len-
guaje, él respondid: “Yo no puedo apasionarme por un Dios que es él y ella al mismo tiempo. Yo me quedo muy
confundido. Porque, si es él y ella, es hermafrodita. Mis sentimientos de ser humano son separados: cuando yo
amo a un hombre, yo tengo amor por un hombre (mi padre, mi hijo, mis amigos); también yo amo a mujeres (mi
hija, mi esposa, otras mujeres, mis alumnas), pero son amores distintos. Entonces mi objecidn es que ese lenguaje
me perturba erdticamente. Yo creo lo siguiente: que el lenguaje teoldgico es un lenguaje que debe expresar el
pulsar del deseo. Yo diria: a veces yo deseo una mujer, y cuando mi deseo es por una mujer, entonces Dios es
una mujer. Sélo mujer. No hay por qué poner hombre en medio. A veces mi deseo es por un hombre -un amigo,
un hijo- y cuando mi deseo es por un hombre, es un hombre. No hay que poner mujer en el medio [...] Lo que
quiero decir con eso es lo siguiente: el nombre de Dios es un misterio, en el cual cabe el mundo entero”.

8R. Alves, “Alguém que me embale no colo”, p. 22. Cursivas de L. C.

9R. Alves, “Espaco para voar”, en Pai Nosso, p. 25.

lbid , p. 26.
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habitacion de una presencia prohibitiva. El
vacio celestial es una metafora del espacio que
buscamos y amamos en los demads y que ellos
abren para nosotros: “Sélo podemos amar a
las personas que se parecen al cielo, donde
podemos hacer volar nuestras fantasias como
sifuesen cometas”.” El vacio es un buen lugar
para los deseos y las fantasias, por eso es la
habitacién de Dios, tal como lo desarrollé Alves
posteriormente:

‘El Vacio: ¢no es él la morada de Dios?
“Padre nuestro que estds en los cielos...”
Cuando yo era nifio y repetia estas palabras,
pensaba en un lugar muy distante, lleno de
angeles y casas brillantes. Confieso que no me
atrafa. Pero unos versiculos mas adelante se
usa la misma palabra para indicar la morada de
los pajaros: “Mirad las aves de los cielos...” (Mt
6.26). ;Serd que Dios y las aves habitan en el
mismo lugar? ;Que Dios se parece a los
pajaros? ;Que ellos precisan del espacio vacio?
Los pdjaros, para volar; Dios, para soplar como
el Viento...”.B

Volar es sofiar, es escapar de las trampas
idolatricas de la realidad: “Las presencias son
los idolos: las cosas que llenan nuestro espacio,
las aves domesticadas, la trans-formacién del
vuelo salvaje en raciones distribuidas a granel
[...] ¢Para qué volar si puede uno acomodarse
a un espacio plagado de imagenes, de érdenes,
de mensajes, de experiencias?”." Por culpa de
ellas, la humanidad ya no mira al cielo con
nostalgia, pero Dios sigue siendo aquel Padre
de ojos mansos, el “vacio inmenso para las
avesy para nosotros, espacio que se abre para
la vida; convite y libertad”.® Y “es preciso que
el amor trabaje sobre el espacio vacio. La hoja
en blanco, para el poema. El silencio para la
musica. El telar vacio, para el pafio. En estos
[otros] vacios el amor va transfigurando al
mundo, para que haya sonrisas”.'

Al pronunciar las primeras palabras de
esta oracidn, confesamos nuestra nostalgia
por la mirada mansa del Padre, pero después,
experimentamos cdmo esta mirada llena la
tierra: “Si, Padre, tu estds en los cielos. (No es
el cielo el misterio invisible que envuelve todas
las cosas, la mirada mansa de Dios, que llena
todos los vacios? Los cielos, perfume sagrado
que transforma al mundo entero en una gran

"Idem.

2lbid , p. 27.

BR. Alves, “Siléncio”, en O poeta, o guerreiro, o pro-
feta, p.3o0.

“R. Alves, “Espago para voar”, p. 28.

sldem.

sonrisa. No es necesario tener miedo. De todos
los espacios viene una voz que dice: “;Hijo, qué
bueno que existes! EIl mundo hasta luce mds
bonito. Y yo estoy menos solitario. Necesito
también de tu mirada mansa y sin miedo...”."

El Dios cuya mirada llena el universo no es
el ogro irritable de tantos manuales
dogmaticos. Es un ser que quiere ser visto con
ternura porque él mismo la ofrece a manos
llenas, porque es el espacio vacio mads
acogedor que puede existir.

“Santificado sea tu nombre”: mundos y
silencio inefables

Esta seccidn se abre con un poema que
gira alrededor de la extrafia peticién para
santificar el nombre divino. Los nombres se
dicen para sustituir a los objetos; son copias,
espejos. Son magicos “porque transforman las
ausencias en presencias y sefialan el lugar de
las cosas invisibles [...] El mundo se vuelve
altar, lugar de una invocacién universal,
peticion de que lo ausente regrese de
nuevo”.”™ En nuestros cuerpos hay nombres
grabados, como el de Dios, invocacién que
hace surgir mundos, gran misterio, vacio sin
fin:

‘Y mi cuerpo, cuando lo pronuncia, se
transforma en un altar:

Tu nombre,

lugar de mis deseos.

Aunque no sepa lo que diga,

no importa,

tu nombre lo contiene todo’.”

El nombre de Dios devuelve la vida, la
esperanza, aquello que se ha perdido en Ia
voragine de los conflictos. Es un nombre
renovador, revitalizador, acompafiante:

‘Y de él surgen los objetos de mi

nostalgia,

que perdi,

y los horizontes de mi esperanza,

expectativas de “re-encuentros”.

Asi, aunque esté solo,

no lo estoy.

Tu nombre es una cancidon

que hace la vida mas bella...”.?®

La segunda oracién se solaza en la belleza

6R. Alves, ““A dadiva do invisivel”, en PaiNosso, p. 33.
“Ibid , p. 34.

®BR. Alves, “Um nome gravado no peito”, en Pai Nosso,
p- 41.

“lbid , p. 42.
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e infinitud de los multiples nombres de Dios:
“Tu nombre es Unico para cada persona,
porque dentro de cada una habita un secreto.
Un misterio. Son tantos tus nombres como las
esperanzas y los deseos”.” El nombre divino
es como una flauta magica de la que brotan
mundos. Cuando la gente pronuncia el nombre
de Dios, mecanicamente, no se imagina que
nombrarlo es un momento mistico de
experiencia de lo infinito, del mismo modo que
cuando se alcanzan a balbucir palabras en los
instantes de alegria o de tristeza suprema.
Invocar, en medio de la tristeza, el nombre de
Dios es acercarse para oir sus gemidos y
escuchar el nombre de uno, como si él orase
también hacia nosotros y nos llamara...?

En los instantes en que experimentamos
el peso de “lamano izquierda de Dios”,” mano
de maldicién, empufiamos el nombre de Dios
para hacer volver la felicidad, para anular la
tristeza, para aplazar la muerte. Algo muy
grande sucede cuando se invoca el nombre
mayor:

‘La Palabra reverbera por los espacios
vacios,

y la Nada se conmueve,

queda gravida,

y de alld saltan mundos y actos...

Decir tu nombre,

Palabra Sagrada:

“No dirds el nombre de Dios

como si eso no hiciese alguna

diferencia”...’.>*

Gandbhi, “un santo que sabia del poder
del nombre sagrado”,” murid repitiendo las
palabras aprendidas de labios de su madre
para nombrar a Dios: Rami Ram, Oh Dios, mi
Dios. Repetir los nombres de Dios es apelar a
las profundidades impredecibles de nuestra
nostalgia, por lo que no siempre seran los
mismos.

La tercera oracién profundiza en la
confianza con Dios y reivindica la relacidén
silenciosa con él, insertada en la vitalidad
cotidiana, como un hijo que, al jugar y

*ldem.

¥R. Alves, “O nome onde os mundos comegam”,
en PaiNosso, p. 44.

2lbid , pp. 46-47.

3lbid , p. 47. Estaimagen se acerca muchisimo a la del
poema “En la mano de Dios”, de Miguel de Unamuno,
que lleva como epigrafe unos versos del poeta portu-
gués Antero de Quental (“Na mao de Deus,/ na sua
mao direita”) . Otro poema similar es “Salmo de la
mano de Dios”, del escritor espafiol José Maria Val-
verde.
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disfrutar, se olvida de su padre aunque él esté
presente. Asi como nos olvidamos del cuerpo
cuando estd sano (y tememos recordar
aquellas partes que se enferman y gritan
dentro de nosotros) o del aire cuando lo
respiramos sin ninguna amenaza. Porque Dios
quiere que gocemos todos los instantes de la
vida: “Si Dios desea que tengamos placer en
las cosas buenas que él nos da, hemos de
olvidarnos de su nombre, para gozar de sus
dadivas [...] El nombre de Dios desaparece
como la madre que se va discretamente, para
permitir que los ojos de su hija se depositen
completamente en los ojos de aquel a quien
ama”.®

Con estas ideas, netamente bonhoe-
fferianas, en la mente, es dificil no desconfiar
de las personas que a todas horas mencionan
a Dios, que no lo dejan descansar, porque “en
el silencio habita la confianza” y no es
necesario molestar continuamente:

‘Qué cosa tan bella esta: tu nombre es
sagrado por no ser necesario invocarlo.

Aunque no esté en mi boca,

aunque me olvide de ti,

tu nombre llena la tierra,

como el aire,

como la luz.

En mi silencio, esta aquella confianza
infantil:

“Yo sé que tu estds ahi. Por eso puedo
jugar y dormir. En mi juego y en mi suefio,
olviddndote, estaré diciendo, sin palabras, que
confio en ti. TU estds siempre cerca. Soy yo
quien, a veces, me siento lejos. No soy yo
quien dice tu nombre. Eres tu quien
pronuncias el mio. Y escucho, en el silencio de
las montafias y de los abismos de mis
escenarios interiores, mi nombre, resonando
por los espacios...”*.”

iCudnta libertad, fuerza y alegria se
ganarian si todos los creyentes pensaran y
actuaran asi! Sin atentar contra la liturgia y, por
el contrario, especificandola mas, podrian
movilizarse para transformar el mundo con la
certeza de que Dios estd con ellos, animan-
doles a seguir en esa ruta interminable.

“Venga tu reino’”: el arbol del futuro

*4]bid , p. 48. Los dos ultimos versos son una cita del
tercer mandamiento del Decdlogo, en traduccidn libre
de Paul Lehmann, y aparecen como epigrafe de esta
seccién.

»ldem.

2R. Alves, “Quando o siléncio cobre o nome”, en Pai
Nosso, p.53.
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Esta seccidn concentra el mayor nimero
de textos (cinco), lo cual evidencia la
importancia que Alves le concede a la
traducciéon del Reino de Dios a la clave
conceptual que mejor le corresponde, la del
futuro. Estamos en el centro de la oracién del
Sefior, en su peticién fundamental. El Reino se
hace presente en los “aperitivos del futuro”,
en esas realidades que anticipan su venida
plena y precisamente por eso producen una
nostalgia cada vez mayor. Tales aperitivos son
“ojos con brillo de eternidad”, “fuentes en el
desierto”,?® “aromas de fruta deliciosa, suenos
por cosas especificas para los necesitados,
“nombres de hijos esperados/ en medio de la
noche”.?

El futuro procede del interior de los seres
humanos, es un hijo que se gesta, tiempo sin
llegar que esta por alumbrarse, esperanza de
la que surge la oracién, negacién de las falsas
imagenes de Dios impuestas por los poderes
contrarios a los deseos del cuerpo. Ante la
oscuridad, lo Iluminoso se afiora mas
intensamente: La existencia-inexistencia de
Dios palpita en el mundo como una negacién
que es negada por el corazén, porque “aunque
no existieras/ tu nombre estaria en mi boca”.
El nombre divino es un “altar donde oro por el
retorno: universo, canon sin fin, melodia que
se repite, cada término un comienzo nuevo,
permanente resurreccion de todas las
cosas...”.>°

Siguiendo esta dindamica, Alves hace una
oracién-declaraciéon contundente: “No quiero
partir’”’, pues por mas que le hablen de las
bellezas del cielo, el ser quiere quedarse aqui,
para disfrutar las delicias de la tierra: “Soy un
ser de este mundo. No sdlo mi cuerpo,
también mi alma”.3' Dios mismo, antes de crear
el mundo debié cantar “Da linda patria estou
bem longe” (De la linda patria estoy muy lejos)
y resolvié poner manos a la obra, y tan bella le
resulté que vino a paladear sus sabores en la
Navidad naciendo de una mujer: “La tierra es
tu linda patria y tu llegas como un bebito que
crecié en las entrafias de una mujer (¢habra
algo mas ligado a la exuberancia de la tierra
que el cuerpo de una mujer?) y que vive de su
sangre blanca, la leche” 3 Asi, el Reino de Dios
estd llegando al mundo como un poder
sonriente, de nifios, una gran sonrisa universal,

YIbid , p. 54.
28R, Alves, “Aperitivos do futuro”, en PaiNosso, p. 60.
»lbid , p. 61.
3°R. Alves, “O altar onde se ora pelo retorno”, en Pai
Nosso, p. 68.

la culminacidn de los mas grandes suefios
humanos que hace diferente todo, que aleja
las Iagrimas. Todo en la tierra, sin escapismos,
porque Dios la ha designado su morada:

‘Que la tierra era el destino de los
hombres y las mujeres,

eso ya lo sabia.

Pero ahora sé que ella es también

tu destino.

Se van los altares y los templos:

Td andas en medio del jardin.

Si, Padre, que llegue tu Reino

para que la tierra se revele como una
gran sonrisa.’s

Los anuncios del Reino son como un
arbol que florece en el invierno, que levanta la
esperanza contra todos los prondsticos,
contra lo establecido y aparentemente
inamovible:

‘Y el Viento se hace Evento,

y el afe[c]to se vuelve feto...

En el lugar de las cosas posibles, los
hombres escriben sus nombres.

Pero cuando lo imposible se hace carne,
alli se escribe el nombre de Dios...”.3*

El “arbol del futuro” nietzscheano sirve
como metéfora del Reino: hay que plantarlo,
verlo crecer, imaginar como sera la sombra
que dard a los nifios que aun no nacen. La
intencidn de plantarlo es un rechazo de Ila
muerte, es unirse en contra de los “sacerdotes
del fin del mundo” y cantar esperanzas de un
futuro manso, sin botas ni espadas: “Aquel que
planté primero un drbol a cuya sombra nunca
se sentaria fue el primero en anunciar al
Mesias”.3> Los mesianismos son proyecciones
de la ansiedad por vivir en un mundo mas justo
y mas humano, libre de guerras y enemistades,
y es uno de los mds antiguos impulsos de la
humanidad.

(Fragmento de Series de suefios. La teologia ludo-
erdtico-poética de Rubem Alves. México-Quito, Consejo
Latinoamericano de Iglesias-Centro Basilea de
Investigacion ~ y  Apoyo-Universidad  Biblica
Latinoamericana-Lutheran School of Theology at
Chicago, 2003)

3'R. Alves, “N&o quero partir”’, en Pai Nosso, p. 72.
2lbid , pp. 72-73.

3|bid, p. 74.

34]bid, p. 80.

3R. Alves, “A drvore do futuro”, en Pai Nosso, p. 86.
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e llamo Eustaquio y soy el tltimo de

Tiranosaurio Rex. A causa de un ac-

cidente, del que ahora no deseo ha-
blar, no solo sobrevivi a la extincidn, sino que
me hice inmortal. Con el paso de millones de
afios evolucioné y ahora tengo el tamafio y la
apariencia de un humano, aunque sigo guar-
dando los rasgos de mi especie.

Vivo medio oculto bajo mis ropajes, pues
mi apariencia impide que muchos humanos
me acepten, a pesar de que en mi interior al-
bergo el conocimiento de tiempos inmemo-
riales y de haber sido testigo directo del
desarrollo de su especie. Pero los humanos
sois asi, aunque no todos, he de aclarar.

Os preguntaréis qué es lo mas valioso que
albergo de mis innumerables experiencias.
Bien, porque mi mente no es capaz de retener
todo lo que ha acontecido durante mis se-
sentay cinco millones de afios, mas el corazoén
si almacena aquellas cosas que se dibujan en
él, como si hubieran sido impresas con una
tinta imborrable.

Una de las grandes pegas de ser inmortal
es ver marchar una y otra vez a aquellos que
te importan; sentirte condenado a ser tu
quien te despidas. Amar es complicado
cuando sabes que un dia te dejaran y sentiras
su abandono. Pero no siempre ha sido asi.

All3 por el mil ochocientos sesenta de
vuestra era conoci a un ser que me cautivd,
cuya extrafna belleza competia con una in-
mensa sabiduria y una ternura encantadora.
Caminaba por un escarpado acantilado
cuando escuché su voz por primera vez.

:Qué puede llevar a un ser como td a la ori-
lla del mar? Crei que odiabais el agua salada.

Unos pequefios ojos me observaban con
curiosidad, mas su mirada guardaba tras de si
una belleza que te sojuzgaba. Senti simpatia
por ella desde el primer contacto.

No me gusta, pero suinmensidad me pro-
voca recuerdos de una naturaleza poderosa

Adrian Gonzalez

que ya es imposible disfrutar. No sé nadar,
mas me gusta observarlo.

Estuvimos hablando durante dias, en los
que ni el hambre ni la sed me permitian sepa-
rarme de ella. Nunca pensé que la seduccidon
por nadie pudiera provocar en mi tal depen-
dencia. Necesitaba mas continuar escuchando
su melodiosa voz que atender mis necesida-
des mas basicas. Aun asi, terminamos por des-
pedirnos, con la firme intencién de reanudar
nuestro encuentro a la mayor brevedad.

Asi  continuamos durante bastante
tiempo, aunque la cantidad de horas pasadas
a su lado siempre me parecieran escasas. Pero
si, fueron interminables dias y noches compar-
tiendo historias y sabiduria. La amé desde el
primer momento con una intensidad que des-
conocia hasta entonces, pero quiza ella no.

Un dia se enfadé conmigo por mi relacion
con los humanos. Me dijo que era antinatural
y que jamas me considerarian su igual. Me
llamd ignorante, sofiador y muchas mas cosas
que me hirieron. Después se encerrd en su
casay se negd a hablarme. No recuerdo los
dias que pasé en la puerta rogando escuchar
su voz una vez mas. Por fin salié, matandome
con la mirada. Regresaron las palabras y las
historias, mas no la dulzura, que debid guar-
dar en la misteriosa morada para siempre.

De repente, una mafana dejd de salir, tor-
nando su frialdad por ausencia. Tras la cancela
blanca con destellos arco iris escondié de mi
mi motivo para vivir.

Desde entonces, cada dia observo la
puerta con afioranza. Cuando pego el oido no
escucho la voz que me cautivd para siempre,
pero si el movimiento del mar, por lo que sé
que continda alli. La llevo siempre conmigo,
en mi corazén de Tiranosaurio y el bolsillo de
mi gabardina.

Es lo que tiene amar a quien mora en una ca-
racola.

Renovacion n’ 18
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JESUS Y EL ESPIRITU
James D.G. Dunn
600 pags.

Editorial CLIE,
Barcelona

2014
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partir de lo

que se conoce

como el “Avi-
vamiento de Azuza”
en 1906, el temadela
funcién del Espiritu
Santo enlalglesiay el
llamado Movimiento
Carismatico o de re-
novacién, ha mar-
cado el devenir del
cristianismo alo largo
de todo Siglo XX,
dando lugar a incon-
tables polémicas vy
numerosos conflictos
eclesiales.

Se han escrito y publi-
cado al respecto cen-
tenares de libros,
cada uno apoyando
sus propias posturas;
e incluso algunos, sa-
lidos de la pluma de
ciertos auto-procla-
mados profetas, ra-
yando los limites de la herejia teoldgica. Pero
pocos, muy pocos con enfoque eminentemente
académico, que analicen de manera objetiva y en
profundidad del tema, que profundicen en sus
bases escriturales y sus origenes neo-testamenta-
rios, en la propia vida de Jesus, y en el devenir de
la comunidad apostdlicay las iglesias paulinas. Se
echaba de menos un texto de referencia imparcial
y erudito, que los seminarios pudieran entregar a
sus estudiantes como base para el estudio. Jesus
y el Espiritu, llena con creces ese vacio.

Fue la lectura de este libro lo que proporciono
a John Wimber, uno de los fundadores de Vineyard
Churches (Ministerios “La Vifa) su vision carisma-
tica del ministerio que tan efectivo ha resultado.
El autor utiliza el estilo académico propio de las
obras de cristologia y eclesiologia del N.T. que
tanto han aportado para ayudarnos a entender
mejor el cristianismo primitivo en sus diversas di-
mensiones: teoldgica, cristoldégica, eclesioldgica,
histdrica, etc. Pero adopta un prisma distinto: el de
la experiencia, y ante todo, la experiencia carisma-
tica dimanante del Espiritu.

La tesis de Dunn, es de que tanto en el minis-
terio de Cristo como en el desarrollo de las comu-
nidades primitivas, la experienciay el sentido de lo
carismatico jugaron un papel vital. Una de sus con-

clusiones principales es que la experiencia del Es-
piritu, tanto de Jesus cémo posteriormente de sus
discipulos y seguidores, fue “escatoldgica” en su
naturaleza: experimentaron un derramamiento del
Espiritu que les llevo a verse y entenderse a si mis-
mos como viviendo el presente en base a la nueva
era habfa de venir. Sostiene que el cristianismo pri-
mitivo tenfa plena conciencia de ser un movi-
miento que actuaba guiado y liderado
directamente por el poder de Dios, con toda la li-
bertad institucional y organizativa que ello implica.
Algo que se fue desvaneciendo, a partir de la se-
gunda generacién, para dar paso a un modelo de
Iglesia mds sacramental, institucional y organiza-
tiva. Para exponer y defender estas afirmaciones,
estructura la obra en tres partes:

La PRIMERA PARTE la dedica a “La experiencia
religiosa de Jesus”. ;Fue Jesls un carismatico?
¢Cudl fue la experiencia que le capacité para el mi-
nisterio y para morir como murid, dejando tal im-
pacto permanente en sus discipulos? Fue su
experiencia acerca de Dios, su sentido de filiacidn,
su conviccidn existencial de ser Hijo de Dios, que
le llevd a dirigirse a Dios como «Abba», y su plena
conciencia como ungido por el Espiritu, todos ellos
elementos asociados entre si, y que jugaron un
papel crucial. Por otra parte, sus milagros y su au-
toridad profética, no dejan lugar a dudas en cuanto
a su comportamiento y proceder carismatico.

En la SEGUNDA PARTE trata de “la experiencia
religiosa de las comunidades cristianas mds primi-
tivas”. ¢Qué fueron las «manifestaciones de la re-
surreccién» a los discipulos? ;Qué sucedid en
Pentecostés? ;Cudles fueron las experiencias espi-
rituales que dieron a luz al cristianismo? ¢;En qué
consistid la accién del Espiritu capaz de transfor-
mar a una secta judia en una religién indepen-
diente de significado y proyeccidn internacional?
Al inicio del cristianismo encontramos un nimero
importante de experiencias en las cuales, los impli-
cados en ellas, creyeron que Jesus se les habfa apa-
recido. Y ese Jesus que se les se aparecid, que era
el de la buena noticia, les pidié que la proclamaran.
Esas manifestaciones de la resurreccién, fueron vi-
gorizadas por otras experiencias carismaticas y ex-
tdticas, que en Pentecostés se convirtieron en una
motivacién llena de poder evangelizador que dis-
pard la expansion de la fe cristiana.

La TERCERA PARTE va unos afios mas alla y nos
traslada a las iglesias paulinas. ;Cudl fue la expe-
riencia religiosa que convirtié a Pablo en una per-
sona tan segura de si misma y tan influyente?
¢Cuadles fueron las experiencias religiosas que mo-
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delaron la cristiandad paulina y la vida religiosa
de sus comunidades? ;Y como se trasladaron
estas experiencias unos a otros? Pablo —nos dice-
partiendo de su particular experiencia de mani-
festacion del Cristo resucitado, encuadra la expe-
riencia del creyente acerca de Dios en el marco
de «Espiritu» y «gracia». Considera cada una de
las iglesias como comunidad carismédticay ve en
los charismata (el autor dedica buena parte de
la obra a analizar de manera individual, extensa-
mente y con detalle, la visidn que el apdstol tenfa
para cada uno de ellos) las funciones y activida-
des en las que la comunidad cristiana debe basar
su dimensidn comunitaria de la experiencia reli-
giosa, que nunca se puede reducir a un pietismo
individualista. Para Dunn “Ser cristiano es ser ca-
rismatico; nadie puede ser miembro del cuerpo
sin participar del Espiritu carismatico”.

No soslaya, sin embargo, las dificultades de
la experiencia carismética: Corinto, Roma, Tesa-
[6nica, y la necesidad de la autoridad apostdlica
y la de otros ministerios: profetas, maestros, su-
pervisores, didconos, evangelistas, pastores y
otros, que analiza también individualmente y
con detalle.

Finalmente, nos habla del conflicto entre Es-
piritu y carne, entre el bien que quiero y el mal
que no quiero, la paradoja de vida y muerte:
Dado que la vida tiene que ser ahora vida en este
cuerpo, el tinico modo de que el Espiritu esté pre-
sente es a base de paradoja y conflicto Y con-
cluye afirmando que esta paradoja y este
conflicto constituyen la impronta de una expe-
riencia religiosa auténtica; mala sefial si no se dan
tal paradoja y tal conflicto.

Innecesario es mencionar que con indepen-
dencia de los centenares de notas a pie de pa-
gina, la obra se completa con una extensisima
bibliografia y los preceptivos indices: de citas bi-
blicas, de autores modernos mencionados, y ana-
litico general.

No se trata, sin embargo, de un libro devo-
cional o de lectura facil. Estamos ante una obra
técnicay erudita, y que ha de ser vista y utilizada
exclusivamente bajo ese prisma. Valga como
ejemplo el hecho de que a pesar de mantener
una postura basicamente conservadora enlo que
respecta a la autenticidad de los textos, el autor
no evita citar abiertamente la critica y escepti-
cismo aleman. Lo que no quita que estemos ante
lo mejor que se ha escrito y publicado sobre el
tema del Espiritu, una obra clave que aporta una
dimensidn interpretativa absolutamente nueva
para ayudarnos a entender el origen de la fe cris-
tiana y las bases del Movimiento Carismatico.

Eliseo Vila

Historia y Literatura

Palabra
y Verso & .

Por Charo Rodriguez

PADRE NUESTRO

Padre nuestro que estas en la tierra,
mezclado con los hombres y en su vida,
dando fuerza al débil y amor al solitario
aun sin que ellos lo sepan.

Haznos conscientes

de la vida que has puesto en nuestras
manos

y llena nuestras manos del cuidado

de hacerla mas buena y mds hermosa.
Danos el pan de cada dia

y el amor que el hombre necesita

para ser el ser que tu le hiciste.
Haznos eslabon

de esa cadena de bien que ti empe-
zaste

y muralla donde el mal se estrelle y
pare.

Y todo ello sin dejar de ser felices.
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HURGANDO EN LA HISTORIA..

PROTAGONISTAS DEL PROTESTANTISMO ESPANOL

Manuel de Leon de la Vega,
(Zamora, 1946), curso estudios
en el Seminario catdlico de
Toro, terminando Filosofia en
Zamora, donde abandono la
carrera eclesidstica. Hizo
Magisterio pero no lo ejerci6.
Publicé dos revistas, “Asturias
Evangélica” y “Orbayu”
Suplemento histdrico cultural.
Ha publicado también “Los
protestantes y la espiritualidad
evangélica en la Espana del
siglo XVI” (2 tomos). “Historia

1.4 Otras asociaciones extranjeras en el socorro humanitario
y fraternidad protestante.

56

as iglesias histdricas de la Paz, tradicion pacifista, son

los Anabaptistas en sus formas de menonitas, amish y

huteritas, con los Amigos (cuaqueros) y Hermanos de
raigambre germana (Church of the Brethren, Iglesia de los
Hermanos (no de Plymouth)). Sin embargo la ayuda humani-
taria llegd a Espafia por multiples asociaciones e iglesias. La
prolongacién de la Guerra Civil hizo que el pais sufriera mise-
ria y hambre. La necesidad de alimentos hizo que muchas
iglesias y asociaciones extranjeras acudieran a socorrer a los
protestantes espafioles, bien directamente o a través de los
comités de ayuda. Esta ayuda solo seria aceptada en la zona
republicana. De manera indirecta los misioneros que tras la
guerra se fueron a sus paises, no dejaron de ayudar de dife-
rentes maneras, como en el caso de Gijén, la familia Biffen.
Habia marchado a Inglaterra durante el conflicto bélico pero
organizd la ayuda de refugiados espafoles. En Moorlands (In-
glaterra) consiguié un gran castillo antiguo donde se alojaron
unas ciento cincuenta sefioras bajo la direccién de los Biffen.
Alli estuvieron miembros de todas las iglesias sin distincion

del protestantismo en Asturias”,
“Evangelizacion y propaganda
en el siglo XIX. Una visioén de
la Segunda Reforma protestante
en Espafia” y préximo a
publicar “Las primeras
congregaciones evangélicas en
Espafia”. Ha escrito tres novelas
histéricas: “Tiempo de beatas y
alumbrados” (premio Adédn
2012), “El hechizo del color
purpura” y “La hija del
maestro”. Premio literario
Samuel Vila 2012. Es pastor de
la Iglesia de Cristo en La
Felguera y ha colaborado en el
Consejo Evangélico de
Asturias, siendo miembro
fundador del Circulo Teolégico
de Oviedo.

de denominacidn, sostenidas por los creyentes de todas las denominaciones de pais y es-
pecialmente por los Hermanos de Plymund (Asambleas de Hermanos). En los Ultimos meses
de 1940 regresaran los Biffen a Gijén pero no tardardn mas de un afio en marchar ala iglesia
de Chamberi tras el fallecimiento de Tomas Rhode.

Samuel Vila® relata como viajé a Londres para formar un Comité de socorro para los
hambrientos espafioles. Con el misionero Percy Bufard director de la misién de Valdepefias
formaban parte de este Comité el secretario de la Alianza Evangélica Mundial Dr. J.H. Roos-
brooke, el secretario ejecutivo Dr. Yainey, el secretario para Europa de la Sociedad Biblica
Britanica y Extranjera y otras personalidades cristianas. Una vez organizado y en marcha el
socorro de alimentos a través de la frontera de Francia que pasaba en camiones, Samuel se
volvié a Espafia a cuidar de la obra y sortear los peligros de la guerra. El relato de la ayuda
cuaquera es asi descrito:

—“Por aquel entonces (1937?) vino la ayuda benéfica de los cudqueros y nuestro templo

8. Samuel Vila: Una fe contra un imperio. David Muniesa. Clie 1979
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fue usado ocasionalmente para el reparto de
ropa. Un asilo secular fue centro del reparto
de alimentos; recomendamos para ese tra-
bajo a hermanos vascos y leridanos de nues-
tra confianza. Era un gran gozo contar con
la ayuda que podia ser dada a todos y no so-
lamente la que era enviada a los creyentes
evangélicos. Ocurria entonces lo que ocu-
rrird —decia yo— cuando llegue la venida del
Sefior: todo el mundo queria ser evangélico.
Muchos habian venido antes a hacernos re-
cordar que habian asistido al culto en tal o
cual fecha, ya que la ayuda colectada por el
Comité de Londres era solamente para los
miembros de las iglesias y no habia para
todos. Pero ahora contdbamos con ayuda
mas abundante, que los cudaqueros nos con-
fiaban para toda clase de personas necesita-
das. Tenfan mas confianza en las iglesias
evangélicas que en los drganos oficiales,
cuyo interés era mayor para las necesidades
de los frentes de lucha, que para las mujeres
y nifios de la retaguardia.”

En julio de 1938, Samuel Vila es incorpo-
rado a filas. Parecia haber sido un error vol-
ver a la Espafia en guerra. Junto al antiguo
compafiero del seminario bautista de Barce-
lona y pastor de Alicante, Zacarias Carles se
preparaban para ir a recoger heridos al
frente del Ebro donde se organizaba una
gran batalla. Sin embargo el genio de Vilay
Carles les hizo ver que serfan mas utiles en
el extranjero solicitando socorros. Indalecio
Prieto, ministro de la Guerra, habia recibido
una comisién de pastores evangélicos que
se ponian a su servicio pero no de armas
sino en los servicios de sanidad. Habia sido
una reunién muy distendida donde Indalecio
Prieto, aludiendo a los afios de su infancia en
las escuelas de Bilbao, les dijo: “Adn me
acuerdo del coro. “Firmes y adelante, hues-
tes de lafe,/ sin temor alguno que Jesus nos
ve.” Presentada la solicitud por Vilay Carles
para ir a Inglaterra con el fin incrementar la
obra benéfica, se concede a los pastores la
peticion pues era mejor aprovecharlos para
ministerios de socorro. Zacarias Carles fue
con su familia y Vila solo, dejando a su es-
posa al cuidado de laiglesiay sus padres. Es-
tando en Londres Vila en el “Mildmay
Missionary Center” escuchd la noticia de la
entrada de las tropas de Franco en Tarrasa,
produciendo multitud de gentes pasando la
frontera.

Ante la avalancha de refugiados en-
trando a Francia, recluidos en campos de
concentracion en las playas del Mediterra-
neo, Vila se traslada a Perpifidn, donde en-
cuentra al misionero Robinson y su esposa
que le ayudaria a trasladarse de un campo a
otro y celebrar cultos con los que habian
sido miembros de las iglesias evangélicas y
simpatizantes. Alli publicard una revista gra-
tuita titulada “El Refugiado” con articulos in-
formativos y de consuelo y esperanza. “Eran
tantas las necesidades en aquellos campos
—dice Vila- que si no tenias alguna persona
que respondiera econdmicamente de tu per-
sona no se podia salir de aquellas alambra-
das. En la revista “El Refugiado” se hizo la
oferta a todos los que necesitasen sobres,
papel y boligrafo, para poderse comunicar,
ya que el correo francés también era gra-
tuito.

Allf Vila repartié centenares de paquetes
con alimentos y dieciséis tiendas de cam-
pafa para los refugiados evangélicos. Relata
Vila que donde él se alojaba, una casa de un
panadero de Tarrasa miembro de su iglesia,
se hallaba refugiado don Samuel Morera
presidente del circulo republicano durante
la Monarquia y después alcalde. Este siendo
alcalde habia derribado el muro que sepa-
raba el cementerio Civil del catdlico en los
primeros dias de la Republica. Vila viajé de
nuevo a Londres, después a los Estados Uni-
dos, donde expondria las necesidades en Es-
pafiay volveria de nuevo a Londres con el fin
de sacar el visado para entrar en Espafia. Se
trasladd a Perpifian cerca de la frontera con
el visado ya en mano. Todos le decian que
era una locura pasar en aquellos momentos,
ya que todo el que hubiera ayudado al Go-
bierno republicano podia ser fusilado sin
acusaciones concretas. En Perpifian se en-
contrara con Nicolas Bengston® quien du-
rante quince afios habia colaborado
estrechamente, viéndolo como una sefial
para entrar en Espafia y con el que entré y

9. El misionero sueco Nicolads Bengston trabajé en Va-
lencia. Marcha a vivir a Barcelona en 1922, donde se
hace miembro de la iglesia bautista La Bona Nova, co-
laborando en la predicacién y como organista entre
otras cosas. Ocupado en el campo de la literatura
evangélica, en 1923 edita la publicacién El Mensajero
Bautista que viene a cubrir la ausencia de El Eco de la
Verdad, suspendido desde hace algunos afios. Es por
esta época que colabora con Samuel Vila.
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no pasd nada de lo previsi-

ble.
gmmuladmn&MMmFm Los primeros en ayudar a
los protestantes en primer
lugary a todos los espafio-
les en general, fue la igle-
sia Reformada de Francia,
con los bautistas del
“Midi” y los protestantes
britanicos. En efecto, la mi-
Lot . Hastaler sién Francesa del Alto Ara-

gon organizd en Pau un

Peregrma je e oo e
dﬂ Sﬂwicio otro para nifios en la ciu-

dad costera de Séte. En

esta Ultima ciudad estaba

la residencia veraniega de

jovenes protestantes fran-

ceses que llegd a acoger
unos trescientos nifios de familias evangéli-
cas espafiolas, asistidos por unas veinticinco
madres de los pequefios.

Las Iglesias anglicanas y reformadas de Ir-
landa, mucho menos discriminatorias, envia-
ron algunos socorros “para los nifios
republicanos de Madrid”, distribuidos en el
templo catedral de la IERE en la calle Benefi-
cencia. Algo parecido sucedia en el principal
templo bautista madrilefio, y en diferentes
locales de la IEE de Madrid, que atendian a
numerosos indigentes a base de las aporta-
ciones de los protestantes locales, y de los
facilitados por la Misién Suiza. Relata Juan B.
Vilar que en Catalufa, por el contrario, se
mostraron especialmente activos los evan-
gélicos extranjeros Lereiux y Sigfrid, suizo y
aleman respectivamente, antiguos residen-
tes de laregidn, quienes propiciaron una no-
table labor filantrépica. De los cuaqueros
tanto britanicos como americanos en Cata-
lufa, desarrollaremos ampliamente su labor
en cifras y en operaciones de socorro.

1.5 Las comunidades menonitas

Descendientes directos del ala pacifista de la
Reforma Radical del siglo XVI, y mas conoci-
dos como anabaptistas por su caracter y te-
ologia evangélica, los menonitas ya tenian
experiencia en las guerras y, por sus convic-
ciones pacifistas, estaban sensibilizados con
el amor practico al préjimo. En Espafa los
menonitas prestaron mucha ayuda humani-

taria durante la Guerra Civil, siempre que les
fue permitida, pero no establecieron misio-
nes ni congregaciones hasta la presente
época de libertades religiosas. Levi C. Hazler
'° fue uno de los menonitas que colaboré y
ordend toda la ayuda humanitaria, especial-
mente para la alimentacién de los nifios en
Espafia desde 1937 a2 1939.

Tanto Cudqueros como Menonitas, hasta
cierto punto, ambas organizaciones tenian
ideas similares sobre lo que se debia de hacer
en cuanto a la ayuda en Espafia, no tanto en
las formas como en su pacifismo y amor al
préjimo. Levi Hartzler y D. Parke Lantz, los
dos habian servido como misioneros en
América Latina y hablaban espafiol. Levi
Hartzler era un hombre de negocios joveny
ambos habian sido ministros en el sentido
formal, y habian escrito en un lenguaje mas
espiritual que sus colegas cuaqueros. Mu-
chos menonitas tenian poca simpatia con el
simple trabajo material porque no podia ser
una obra abiertamente misionera, aunque
Levi Hartzler contactase con protestantes lo-
cales y participase en la evangelizaciéon Me-
nonita. Las formas de adoracién menonitas
eran muy diferentes a las de los Amigos pero
les unia el pacifismo.

Dice el autor del libro, Hartzler, que me-
recen, estos hechos de ayuda humanitaria, el
reconocimiento escrito por cuanto supuso
uno de los maximos esfuerzos de la Iglesia
Menonita, dirigido por su Relief Committee
[Comité de Ayuda Humanitaria] en coopera-
cién con la American Friends Service Com-
mittee Americano de Servicio de la Sociedad
de Amigos]. El 15 de junio de 1937, MRC
(Mennonite Relief Committee) autorizé a
Orie O. Miller y Levi C. Hartzler a contactar
con los Amigos y pactar una politica de coo-
peracion para la obra en Espafia, que el co-
mité deberia a la postre aprobar. Segun se
acordd entonces, los menonitas habian de
trabajar en la Espafa republicana. Los Ami-
gos efectuarian los contactos necesarios con
los gobiernos en Washington y en Europa.

Los obreros menonitas también dispon-
drian de un nombramiento por parte de los
10 Misidn para la alimentacidn de nifios en Espafia,
1937-39. Peregrinaje de servicio. Levi C. Hartzler tra-
ducido al espafiol por Dionisio Byler. Biblioteca

Menno Secretaria de AMyHCE. www.menonitas.org.
2012.
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Amigos y funcionarian como parte de su per-
sonal. Los fondos y suministros de ayuda hu-
manitaria habian de canalizarse por medio
de los despachos de los Amigos en Filadelfia,
Londres, Paris, Barcelona y Valencia”.

Los menonitas de Estados Unidos crea-
ron Mennonite Relief Committee (MRC - Co-
mité Menonita de Ayuda Humanitaria) y
enviaron varios cooperantes entre 1937 y
1939, quienes se dedicaron a distribuir ali-
mento, jabdn, ropa y calzado entre nifios re-
fugiados espafioles. Levi C. Hartzler, uno de
aquellos cooperantes menonitas, escribid
sus experiencias mas de medio siglo des-
pués, basandose en su diario y en las actas
de MRC. Algunos de los relatos son de un
gran interés humano y alguno de ellos los re-
cogemos también por su simpatia en la ob-
servacién de las costumbres espafiolas.
Narra la llegada a Espafia de Orie O. Miller y
Levi C. Hartzler quienes habian salido de
Paris el 16 de noviembre de 1937 y llegaron
al Centro cudquero de Barcelona.

-“El dia siguiente -dice Hartzler expli-
cando su operativa- visitamos dos comedo-
res que regentaban los cudqueros vy
observamos cédmo llegaban las mujeres y
niflos mayores con sus botellas y tarros para
llevarse leche reconstituida de leche en
polvo. A las mujeres con bebés les daban
leche condensada. Por la tarde fuimos a una
colonia para niflos huérfanos y abandona-
dos. Partimos de Barcelona a Valencia el sa-
bado 20 de noviembre. Como Valencia era el
puerto de entrada para nuestras provisiones,
pasamos el lunes con Barbara Wood, la en-
cargada representante de los Amigos, cono-
ciendo las instalaciones para tratar las
provisiones. El martes partimos para Murcia,
sede central del programa de ayuda humani-
taria de los Amigos americanos, donde iba-
mos a trabajar como parte del programa de
los Amigos durante el invierno de 1937-38.
Entre tanto las iglesias de nuestro pais esta-
ban juntando ropa que se embald en fardos
y facturé por mar desde Filadelfia a Valencia.
Los fondos recaudados por las congregacio-
nes para apoyar nuestra labor, nos llegaban
por medio del despacho de los Amigos en
Londres, que nos hizo las veces de banco
para Europa. Pediamos fondos segtin los iba-
mos necesitando e informabamos regular-

mente a la sede de Londres asi como a la
central en Filadelfia de los Amigos de Amé-
ricay a John L. Horst, secretario para MRC”.
Otro de los relatos nos describe y descubre
la obra que los Amigos ya tenian en funcio-
namiento en Valencia, Alicante y Murcia.

—‘“Los bombarderos de Mussolini nos re-
cibieron en la zona donde habiamos de ser-
vir. A eso de las 3 de la madrugada del 23 de
noviembre, en Valencia, nos desperté el
ruido de las baterias antiaéreas dispuestas
en el tejado de un edificio préximo al lugar
donde nos alojadbamos. Podiamos oir a la dis-
tancia la explosion de las bombas, probable-
mente en el mismo puerto donde iba a llegar
nuestro cargamento. Los aviones italianos
bombardeaban el puerto constantemente
para interrumpir el abastecimiento de Es-
pafa republicana, por cuanto Mussolini apo-
yaba a Franco y su alzamiento.

-La mafana siguiente partimos para Mur-
cia por camidn, deteniéndonos brevemente
en el hospital de nifios que habian montado
los Amigos en Alicante. Al llegar a Murcia dis-
frutamos de un té con algunos de los coope-
rantes de los Amigos, en el hospital de nifios
que tenian ahi. La ciudad ya estaba atestada
de refugiados y tuvimos que alojarnos en un
hotel del lugar. La primera noche nos aloja-
mos en uno bastante pobre, pero el dia si-
guiente conseguimos una habitacién en el
Hotel Victoria, que era el mejor de Murcia 'y
daba a la plaza principal. Todos los huéspe-
des utilizaban el mismo servicio y duchas.
Como el agua solia salir fria, aprendimos a
madrugar muy temprano para ducharnos
antes de que se agotara el agua caliente. No
tardamos en conocer la obra que ya estaba
en marcha. Esther Farquhar, la directora
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asignaron la responsabilidad de gestionar las
operaciones y Lantz, que se desenvolvia bien
en castellano, hizo de portavoz con las auto-
ridades y con la gente que serviamos. Me dis-
puse de inmediato a estudiar espafiol.

—

Hemos seleccionado aquellos relatos que
intervienen evangélicos espafioles, con los
que los menonitas se sentian en fraternidad
cristiana y ponian su confianza para los tra-
bajos de ayuda.

-“Los Amigos habian hallado un edificio
que les servia de almacén y despachos. Todas
las provisiones llegaban ahi por camién
desde Valencia: alimento, ropa, provisiones
para el hospital, y también la fruta del lugar
que conseguiamos obtener (especialmente
para los hospitales). La fruta del lugar consis-
tia de naranjas, albaricoques y melones.

-Un dia Don Miguel Aguilera, (pastor pro-
testante espafol) el encargado del almacén,
trajo una nifia consigo al despacho donde yo
trabajaba. Su hija Estrella, que era enfer-
mera, la habia encontrado en el hospital
donde trabajaba. La nifia no tenia nadie que
la cuidase. Era de Teruel, una ciudad en el
frente norte. Pudimos darle una muda en-
tera de ropa. Observé que se palpaba el jer-
sey nuevo como queriendo asegurarse de
que no era un engafio. Cuando le pregunté si
le gustaba, la carita se le ilumind con una son-
risa muy graciosa. Estrella me contd que en
el hospital no conseguian hacerla hablar.
Pero ahora, con la ropita nueva, empezd a
contestar todas las preguntas. Estrella traba-
jaba en un hospital de la ciudad.

—La semana antes habian traido al alma-
cén un niflo pequeno que habia recibido el
alta del hospital de los Amigos y pudimos
darle una muda completa de ropa. Entré a mi

despacho y me dijo que dijera a los nifios de
América «Gracias» por su ropa nueva. Salié
con una sonrisa enorme en la carita. La nece-
sidad de ropa se presentaba de formas muy
diversas. Los nifios pequefos que venian al
centro de reparto colgados de los brazos de
sus madres durante el invierno de 1937-38,
con el tiempo frio y los dias incdmodos de llu-
via, solian tener sabafiones en las manos y
pies, sus piernas a la intemperie. Muchas
veces sus cabezas descubiertas estaban em-
papadas con la lluvia fria. Las mujeres refu-
giadas solian venir muy mal vestidas,
tratando de abrigarse con un chal en lugar de
un abrigo, los pies calados en alpargatas de
tela. Ademas, los refugios donde vivian eran
muy frios, con corrientes de aire, y hasta los
mads robustos acababan mal de salud.

El alimento y la ropa del almacén de los
Amigos también se repartia a las colonias de
nifios que gestionaba el gobierno. Los nifios
eran refugiados huérfanos o abandonados
por padres que no podian atenderlos. Nor-
malmente se alojaban en grandes casonas
rurales abandonadas por sus ricos propieta-
rios que apoyaban a Franco y habian huido al
otro bando.

-““Uno de los problemas que se nos pre-
sentd de inmediato fue la falta de trans-
porte. ;CO6mo traer provisiones a Alicante, a
Lorca, a Almeria? (A las Gota de Leche y las
colonias de nifios? Necesitdbamos una furgo-
neta de reparto. Contactamos con John L.
Horst, secretario de MRC, explicandole la si-
tuacién. El Comité decidié proveer los me-
dios para una furgoneta y pidié a AFSC que
la adquiriese y se asegurase de su entrega en
Espafa. La furgoneta se adquirié y se en-
tregd en Espafia. En uno de los lados llevaba
el rétulo: «Mennonite Relief Committee» y
por debajo: «Ayuda a los nifilos». En el otro
ponia: «American Friends Service Commit-
tee» y por debajo: «Ayuda a los nifios». De
frente, arriba del parabrisas, se lefa: «Ayuda
americana a los nifios». Esta furgoneta, asi
rotulada, hizo que fuese mucho mas facil que
los espafioles reconocieran la ayuda.”

La historia de esta furgoneta segun el
autor Hartzler no deja de ser curiosa. Era una
ambulancia de la primera Guerra Mundial do-
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nada por Cudqueros de Inglaterra. Su con-
ductor habitual era Santiago Smilg. Smilg
era un judio aleman cuya familia se habia mu-
dado a Sudéfrica a poco de nacer él. Se alisté
en el ejército britanico al empezarla Primera
Guerra Mundial y después desertd y huyé a
Espafia, donde administré una finca grande
al oeste de Murcia antes de que empezarala
Guerra Civil. El y su familia habfan huido a
Murcia cuando los campesinos del lugar se
habian sublevado y apropiado de las tierras
al principio del movimiento.

Describe las relaciones con los protestan-
tes espafnoles, especialmente Aguilera y
Vilar. Dice:

—-Los Amigos habian alistado a dos pasto-
res bautistas para la gestion del almacén,
Don Miguel Aguilera y Don Sebastian Villar,
que eran cuiados. Aguilera era el presidente
de la seccidon espafiola de la Unién Evangé-
lica Mundial y Villar el secretario. Aguilera
vino a vernos la noche que llegamos. Su casa
acabd siendo un refugio para nosotros en
muchos sentidos. Acudiamos ahi a la oracién
los domingos por la tarde y nos quedabamos
a cenar. Cuando Lantz empezd a tener difi-
cultades con lo que nos daban de comer en
el hotel, el matrimonio Aguilera nos invitd a
cenar hasta que se puso mejor. Sin embargo
a Aguilera le costaba aceptarme como direc-
tor del programa por mi juventud. Yo no
habfa cumplido 30 afios. En cierta ocasidn
nuestro chofer de la ambulancia, Santiago
Smilg, le dijo a Aguilera que necesitaba pe-
dirme permiso para usar la ambulancia para
llevar a su hijo al hospital porque yo era el
responsable, Aguilera le contestd: «;Pero
qué dices! jEse sélo es el responsable de la
cocinal»

A veces se pasan por alto frases y actitu-
des que tuvieron estos personajes menoni-
tas y cudqueros en los numerosos estudios
que he leido. En primer lugar la misién de Es-
ther Farquhar que pretendia ser un testigo
de la paz y el cuidado moderno de los nifios,
no intentd convertir a la poblacién local
desde su posicién de ayudadora. Tampoco lo
hicieron Alfred Jacob, ni Levi Hartzler, que
vinieron a Espafia con deseos de establecer
misidén. Solo estos fueron activos en reclutar
al pequefio nimero de protestantes catala-
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nes como asisten-
tes. Jacob venia
de una tradicién
no  proselitista
donde Ia eficacia
del cuaquerismo
estaba en dar tes-
timonio de la pre-
sencia de Dios en
el mundo y no
tanto en una acti-
vidad de ganar
almas. Levi Hartz-

: -’_-_ oy - ; - X
Levi C. Hartzler al volante de una de las furgonetas Mat-
ford de MRC.

-

Menonite Church Archives, Levi C. Hartzler Collection,

ler sin embargo
mantenia una
fuerte lealtad a la evangelizacién como
puede verse en los informes a la MCC. Para
Hartzler la falta de instruccidn religiosa en
escuelas y hospitales, era una fuente de par-
ticular tristeza, pues le gustaria contarles his-
torias de la Biblia, ensefiarle coros y darle su
testimonio, pero ahora no era sabio hacerlo
aunque fuera posible. Los menonitas esta-
ban muy preocupados por ponerse en con-
tacto y ayudar a cualquier protestante
espafiol como fue con el caso del pastor Mi-
guel Aguilera. Este contacto fue particular-
mente Gtil para los menonitas, ya que les
proporciond acceso a la adoracidon organi-
zada. La oracidn de la tarde se llevd a cabo
cada semana en la casa de Aguileray tam-
bién les colocaba en una mejor posicién para
apoyar a correligionarios, tal vez ayudar con
el alquiler de una sala. Pero los menonitas hi-
cieron ver también las limitaciones que exis-
tian.

Los cudqueros que tenian gran preocupa-
cién espiritual por Espafa, llegaron también
a establecer reuniones silenciosas como
culto dentro de su unidad. Alfred Jacob con-
siguid inicialmente comenzar el dia con una
reunién en silencio, pero cometid el error de
invitar a su secretario para unirse a la adora-
cién y se dio cuenta de su reaccidn que esto
era inapropiado y la reunién rapidamente
cayo en desuso. Muchos de los trabajadores
espafoles eran catdlicos, y de los trabajado-
res extranjeros, sélo Elise Thomsen, Lucy
Palser y el Jacobs eran cudqueros. (Conti-
nuard) <
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GABRIEL CELAYA: POESIA SOCIAL
NOTAS BIOGRAFICAS

abriel Celaya, conocido como uno de los

grandes poetas espafioles, nacié en Her-

nani, Guipuzcoa, el 18 de marzo de 1911.
Su nombre completo era Rafael Mugica Celaya.
En San Sebastian curso el Bachillerato y en Ma-
drid la carrera de ingeniero. Fue uno de los
pocos afortunados escritores que lograron en-
trar en la célebre Residencia de estudiantes ma-
drilefia, por la que también pasaron Garcia
Lorca, Salvador Dali y Luis Bufiuel entre otros.
Alli estuvo ocho afios. Se ha dicho de Celaya que
escribia inspirado por una fuerte pasién de
amor, odio, desdefio, esperanza. “Cualquier
tema se somete a su poderoso sentido vital y
de todos hace un problema metafisico”.

Su primer libro fue MAREA DEL SILENCIO,
publicado en 1935. Durante unos afos dejé de
publicar, aunque siguidé escribiendo. En unas
notas autobiogréficas que preceden a las pagi-
nas liricas de ITINERARIO POETICO, cuenta Ce-
laya: “En octubre de 1946 —el 8 de octubre,
fecha importante para mi- conoci a Amparitxu
Gastdn. Nos entendimos enseguida; nos quisi-
mos muy pronto; y esto fue para mi la resurrec-
cién”. Amparo Gastdn fue decisiva alo largo de
su vida. En grupos de amigos Celaya solia decir
de viva voz que todo cuanto era como poetay
persona a ella se lo debia. Aquél mismo afio
funda con el apoyo de Amparo la coleccidon
Norte, que pretendia hacer de puente hacia la
poesia de 1927, la del exilio y la europea. En 1956
el matrimonio se instala en Madrid y Celaya se
dedica plenamente a la literatura, produciendo
una obra colosal. En su amplia bibliografia he
contado sesenta libros de poesia, tres de ellos
en colaboracidén con su esposa; seis libros de na-
rrativa, una obra de teatro, ocho libros de en-
sayo. Entre 1977 y 1981 aparecieron seis tomos
de sus Obras Completas, todos de la editorial

* Periodista y Pastor Evangélico.

Laia, de Barcelona. Algunos de estos libros fue-
ron publicados en Venezuela, Argentina, Mé-
xico, Francia, Italia y la entonces Unidn
Soviética. En 1957 se le concedid el Premio dela
Critica, luego llegarian otros: Premio Internacio-
nal Libera Stampa, Premio Internacional Taor-
mina, concedido al mejor libro de poesia
editado en ltalia, y otros galardones cuya enu-
meracidn alargarian estas lineas. Tenia 75 afios
cuando en 1986 fue galardonado con el premio
Nacional de las Letras Espafiolas.

POESIA SOCIAL

A pesar de haber escrito numerosas obras,
tanto en poesia como en prosa, a Celaya no le
dieron los suficientes medios econdmicos para
vivir. Eran otros tiempos. Aquellos escritores re-
cibian muchos honores y alabanzas, pero poco
dinero para comprar el pan y la leche de cada
dia. Un afio antes de morir hubo de vender su
biblioteca particular a la Diputacién Provincial
de Guipuzcoa, mercadeo con el que pudo pagar
las facturas del hospital donde le ingresaron.

¢Por qué fue tan marginado Celaya en las
esferas oficiales?;A causa de sus ideas politicas?
¢Por sus versos de denuncia social en aquella Es-
pafia que despertaba de la guerra civil-incivil?
;Siempre mezclada literatura y politica en este
pafs sin remedio? ;Siempre elevando a Rafael Al-
berti y hun-diendo a José Maria Pemdn, enalte-
ciendo a Antonio Machado y condenando al
silencio a su hermano Manuel, parejas discre-
pantes en el modo de very practicar la politica?

Manuel Alvar Lépez, catedratico de Grama-
tica Histdrica, dice que Celaya “supo convertir
en sustancia lirica lo que eran formas perdidas
en libros de investigacion, polvo de documen-
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tos”. Celaya fue uno de los muy pocos escrito-
res que en aquella Espafia de Franco logré dar
vida a una obra poética comprometida social y
politicamente.

En su largo y estremecedor poema LA PO-
ESIA ES UN ARMA CARGADA DE FUTURO, es-
cribié este dramatico texto:

Maldigo la poesia concebida como un lujo

cultural por los neutrales que, lavdndose las

manos, se desentienden y evaden.

Maldigo la poesia de quien no toma partido

hasta mancharse.

Hago mias las faltas. Siento en mi a cuantos

sufren y canto respirando.

Canto y canto, y cantando mas alld de mis

penas personales, me ensancho.

Quisiera daros vida, provocar nuevos actos,

y calculo por eso con técnica, que puedo.
Me siento un ingeniero del verso y un
obrero

Que trabaja con otros a Espafia en sus ace-

ros.

Tal es mi poesia: Poesia-herramienta

alavez que latido de lo unanime y ciego.

Tal es, arma cargada de futuro expansivo,

con que te apunto al pecho.

No es una poesia gota a gota pensada.

No es un bello producto. No es un fruto

perfecto.

Es algo como el aire que todos respiramos

y es el canto que espacia cuanto llevamos

dentro.

Son palabras que todos repetimos sin-

tiendo

como nuestras y vuelan. Son mas que lo

mentado.

Son lo mds necesario: o que no tiene nom-

bre.

Son gritos en el cielo y en la Tierra son

actos.

En ITINERARIO POETICO, afiade: “En los
primeros afos del sesenta la llamada “poesia
social” entré en crisis... La primera poesia so-
cial se habifa ido extinguiendo con el paso de
unos afios en los que no se produjo mas cambio
que el de una derivacién de nuestro pais hacia
una incipiente sociedad de consumo.... Intenté
una nueva puesta a punto de la poesia social
aplicando ésta a la problematica de mi Euskadi
natal mediante una combinacién de sus viejas
leyendas con su actual efervescencia revolucio-
naria”.

El temareligioso esta ausente enla obra de
Celaya. Persistente antifranquista, miembro del
partido comunista, por el que fue candidato a

senador por Guiptzcoa en 1977, el soplo reli-
gioso que dieron a sus versos prohombres de
la generacidn literaria del 27y el 98, como Juan
Ramdn Jiménez, Miguel de Unamuno, Federico
Garcia Lorca, Antonio Machado, Valle Inclan,
Ramiro de Maeztu y otros, no existe en la obra
de Celaya. Lo suyo era el hombre y Dios; la idea,
no lareligion. “La vida es siempre absurda —es-
cribié en LAZARO CALLA-, arbitraria y gratuita.
Estd ahi contra toda razdn, sin saber por qué ni
para qué”. ;Contra toda razén? ;:Somos tan sélo
diminutos atomos materiales despren-didos de
la corteza terrestre o una Razén Suprema nos
puso donde estamos? En PENULTIMAS TENTA-
TIVAS, obra de 1960, una de las mds compro-
metidas, escribe que “si Dios existe, se oculta
y manda asi que vivamos como si no existiera,
sin profetismos ni renuncias, sin desesperadas
esperanzas y a la vez sin dejaciones disolven-
tes”. Hay aqui ecos del DIOS OCULTO, libro del
profesor de la Universidad de Lovaina, Van
Steen-berghen. Atin cuando Dios es una verdad
reconocida universalmente, intelectuales de
todos los tiempos y de todos los paises se han
planteado la misma duda que inquietaba a Ce-
laya. Si existe Dios, ¢se oculta? ;Con qué fin?
Este dilema torturaba también la mente de
André Gide, hijo de padre protestante y madre
catdlica, Premio Nobel de Literatura en 1947:
“Si Dios me habla, no le oigo. Si yo tuviera que
formular un credo dirfa: Dios no estd detras de
nosotros”.

Silo estd. Detrds, delante, a derechay a iz-
quierda. Dios no se oculta a sus criaturas. Tan
presente estd en nuestras vidas que segun el
apostol a los gentiles en Dios vivimos, en Dios
nos movemos, en Dios somos. Nuestra inteli-
gencia, por muy grande que sea, no puede
negar esta realidad.

Celaya lo sabia.

“La poesia no es neutral —escribia-. La po-
esia es un instrumento entre otros para trans-
formar el mundo”. Si, conforme, pero para
transformarlo con las manos de Dios. Asi lo vio
otro de nuestros grandes poetas, Damaso
Alonso, contempordneo de Gabriel Celaya.
“Toda poesia es religiosa. Buscard unas veces a
Dios en la Belleza. Se volverd otras veces, con
intimo desgarron, hacia el centro humeante del
misterio, llegard quizd a la blasfemia. No im-
porta... Asi va la poesia de todos los tiempos
en busca de Dios”. Palabras de Damaso
Alonso. #
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MARTINA LA DE LA PRIMOROSA

ran los tiempos en que el trafico de

Barcelona avanzaba todavia a paso de

caballo. En la gaceta se anuncié como
el marqués de Bolafios habia matriculado ese
afo el primer coche de Madrid. Cuando el
marqués lucia mostacho y coche nuevo por
la ronda de Atocha, toda la chiquilleria se
agolpaba alrededor de la maquina, hacién-
dole temer por esos deditos pringosos que
dejaban huella en su elegante tapiceria. Enla
capital gustaban de estas excentricidades.
Pero en Barcelona, la buena sociedad prefe-
ria aplaudir al compositor Felipe Pedrell en el
Liceo, aunque tuviera que soportar la dpera
en italiano. Las otras gentes preferian para
solazarse rozar sus cestas de comida mien-
tras recorrian las callejuelas del mercado de
la Boqueria. Las viseras, canotiers e incluso
algin bombin, se ladeaban a un lado u otro
de la calle, contemplando el género. Las ver-
duleras gritaban sus precios por encima de
una marabunta de almas que intentaban Ile-
gar al fondo del pasillo, donde el olor del pes-
cado no tan fresco, anunciaba precios mds
asequibles para los bolsillos de las familias
numerosas.

Si se abandonaba el suelo pegajoso de
los puestos de pescado barato, se lograba
salir del mercado por el Carrer de Jerusalem,
y alli, a unos pocos pasos, habia una pequena
tienda con un Unico escaparate, una puerta
estrecha y fama de tener los mejores precios
en corchetes, hilos y jabdn de marcar entre

las mujeres del vecindario. La tienda, peque-
filsima, se encontraba alojada en un entre-
suelo, en la parte de la calle que parecia mas
oscuray misera. El primery segundo piso del
edificio estaba ocupado por una casa de co-
midas y el hostal “El dulce descanso”, que a
lo largo de los afios ofrecia la misma sopa de
col alos mismos inquilinos.

Debajo de los balcones de ventanas es-
trechas y cortinas desvaidas del hostal, des-
tacaba el  brillo de los «cristales
impecablemente limpios del escaparate de
la tienda. Encima de él se encontraba col-
gado un cartel sencillo, de fondo negro, que
con letras blancas de caligrafia inglesa, anun-
ciaba con elegancia el nombre del negocio:
“La Primorosa”. Dentro del escaparate, en-
cima de una tela de terciopelo violeta de bor-
des algo agujereados, un muestrario variado
de botones, cintas, corchetes, guantes y flo-
res de fieltro se desplegaba en abanico. Tal
exhibicion de fruslerias merceras parecia no
poder ser contenido en un espacio tan pe-
quefio. Pero de alguna manera, Martina, la
aprendiza de merceria, se las arreglaba para
que todas las semanas el escaparate pare-
ciera distinto. Su tactica consistia en poner
los botones al fondo y los figurines en pri-
mera fila, y viceversa, alternado también en
el centro con el encaje de Camarifias que
todas las primaveras, Dofia Primi, la duefia de
la tienda, le pedia a su prima Berta, la ga-
llega. La Primorosa era un negocio indefinido

* Enfermera vocacional y licenciada en Humanidades. En busqueda de una vida con sentido.
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que se dedicaba un poco a la venta de mer-
ceria, otro poco a los arreglos de costura y
en épocas de mayor apuro, a la confeccién
de camisas para los almacenes “El Aguila”.
Dofia Primi era una viuda de gran reputacién
en el barrio por su pulcritud y agudeza. Y
también por su charla socarronay sus arres-
tos para sacar de quicio a las parroquianas
que se pasaban horas abriendo una y otra
vez el muestrario de hilos para llevarse luego
uno blanco y grueso para hilvanar. Los afios
le habian puesto canas, carnes y cansancio a
sus dedos artriticos. Le costaba abrir la can-
cela delatienday aceptar los encargos finos
de costura, como los pafuelos bordados, los
ajuares y las canastillas de los nens beu. Por
eso, a sus sesenta anos, se habia decidido a
tomar una aprendiza bajo recomendacidn de
Sor Angustias, la superiora del convento del
Carmen. Primi servia los hilos que necesita-
ban las mojas para los ajuares de las novias
ricas y a veces aprovechaba el mandado para
charlar con la hermana portera mientras
daba un tiento a uno de los espirituales que
fabricaban alli. Al notar la quemazén en la
garganta Dofia Primi sentia que era mas feliz,
y asi de alegre, casi sin remordimientos por
su pecadillos de viuda maniatica, recorria el
camino de vuelta a la tienda. Asi se habia en-
terado de la existencia de Martina, una de las
huérfanas que se alojaban en el convento.
Era una nifia de 17 afos alta y palida, que una
tisis galopante le habia dejado hacia un afio
en los huesos. Pero esas manos finas de
dedos larguisimos, eran capaces de bordar
con puntadas pequefas y regulares cual-
quier tejido. Al ver algunas de las labores de
Martina, Dofia Primi chasqued la lengua
apreciando el valor de los dibujos a punto de
festdn de los tapetes y los realces a punto de
ojal con que bordaba las iniciales de los pa-
fiuelos. Asi que, colocandose el mantoncillo
negro de pafio por encima de los hombros,
dijo mientras se marchaba que la tendria a
prueba por unos meses. Los meses se habian
convertido ya en tres afios y Martina seguia
con Dofia Primi. Dofia Primi habia tomado ca-
rifio a la chiquilla en este tiempo y esperaba
que tomara su relevo en la tienda en un fu-
turo. Martina también seria la compafiera en
su vejez, alguien en quien apoyarse cuando
las cosas vinieran mal dadas. Era una mucha-

cha ddcil y cara dulce. Primi estaba segura
que sin su proteccidn acabaria casada con un
obrero borracho que la cargaria de nifios y
pesares. Con ella estaria a salvo de la maldad
del mundo. Y ademds estaba el provecho
que sacaria de sus manos. No podia ser des-
perdiciado, por supuesto.

La muchacha vivia en la pequefa tras-
tienda destartalada que comunicaba con el
negocio, donde podia prepararse la achicoria
para el desayuno, la cena e incluso algun pe-
quefio puchero en domingo. Una cama des-
vencijada e inclinada hacia la derecha
ocupaba una esquina del cuarto, con un col-
chén desmochado que tenia marcado el con-
torno de su cuerpo desde hacia muchos
meses. Al lado del camastro, un taburete
hacia los servicios de mesilla de noche du-
rante las horas nocturnas, y de asiento por
las tardes, mientras cosia. Todo el cuarto pa-
recia lleno de tonalidades grisaceas, hume-
dades y grietas. Absorbiendo el calor de las
mejillas de Martina en cuanto pisaba el lugar.

Lamesay el costurero eran el verdadero
centro neuralgico de la trastienda y la vida
de Martina. A través de los dibujos que bor-
daba en los gorritos de nifio y los manteles
para el ajuar, Martina habia logrado contar
mas de veinte veces las Fabulas de Esopo. La
zorra y las uvas habian sido dibujadas a vai-
nica doble en un mantel de hilo que Dofna
Mercedes, habia regalado a su nueva nuera,
una moza andaluza de cardcter agrio e im-
perioso. El regalo no habia logrado ablandar
alanuera, pero si expandir lafama de buena
bordadora y costurera de Martina, la de la
Primorosa. Asi que de forma puntual, a las
seis de la tarde, Dofia Primi dejaba que Mar-
tinarecogiese y cerrase la tienda. Arrastraba
cansada los pies a su casa del Carrer del Car-
men con un junco lleno de churros para ame-
nizar el final del dia y se pasaba por la casa
de su vecina, Paquita. Alli, en la penumbra de
la tarde, las dos cortaban felices trajes con
los chismes que las vecinas del barrio habian
traido ala tienda. Las desgracias y ganancias
de todas las familias a 20 kildmetros a la re-
donda eran investigados con la misma minu-
ciosidad que los médicos de la Creu Roja
ponian en sus clases de anatomia. En ese
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momento de soledad en la tienda, con el cie-
rre casi echado, alguna vecina se colaba para
hacerle a Martina un pedido especial. Hacia
tiempo que por la Boqueria se habia dado la
noticia que Martina, la de La Primorosa,
aceptaba pedidos especiales a un precio
mucha mds bajo que las de otras casas de
confeccion y bordado de la zona, y a mayor
calidad. Estos pedidos escaparon milagrosa-
mente a las orejas atentas de Dofia Primi, ya
que Martina queria quedarse con todos los
beneficios de su trabajo. De esta forma, a
partir de las seis, Martina se inclinaba sobre
la mesa de la trastienda para cortar, coser y
bordar batines, camisones de novia, faldones
de bautismo y pafuelos de seda que familias
venidas a menos del barrio deseaban tener a
toda costa. Llevaba ya seis meses inclinada
sobre la [dmpara de gas dia tras dia. Utili-
zando a escondidas la maquina Singer nueva
que Dofa Primi habia adquirido hacia un afio
y de la que se sentia tan orgullosa. Tanto era
asf, que Dofia Primi no habia permitido que
Martina tocara y utilizara la maquina. Decia
que era demasiado delicada para dedos inex-
pertos. Martina queria a Dofia Primiy le agra-
decia profundamente que le hubiera dado
cobijo. Pero antes muerta que quedarse
entre esas cuatro paredes humedas. Al salir
de misa los domingos, y pasear por el Paseo
de Gracia, Martina habia contemplado otro
mundo lleno de color y riqueza. De sefioras
agitando a paso lento las faldas de sus vesti-
dos largos de seday cochecitos de bebé con-
ducidos por tatas coronadas por tiesas cofias
blancas. Y queria entrar en él a toda costa.

La tentacidn de robar la maquina de
Dofia Primi, llegd a la tienda un martes de
cuaresma en forma de mujer. Esta [lamd la
atencién de Martina por la elegancia de su
sombrero adornado con tul y las mangas de
su blusa abullonadas. Habia hecho un pedido
especial de encaje de guipur y botones de
nacar. Deseaba que la compra le fuera man-
dadainmediatamente a su modista. Era raro
que una sefiora de su posicidn se detuviera
en una tienda como la de Dofia Primi. La ca-
sualidad le traeria alli, se dijo Martina tras
muchas especulaciones. Pero para Martina,
la aparicién de personas como esta sefora,
con ropas de colores y cortes diferentes, su-

ponia una ventana a ese mundo distinto de
Paseo de Gracia sobre el que realmente no
habia llegado a poner nunca un solo pie. La
Sefiora de las mangas abullonadas entregé
la direccién a Dofia Primi. Perteneciaa una
casa de modas cerca del Carrer del Call. Por
ello Martina arregld su pechera lisa de al-
paca, y anudando un pafiuelo verde debajo
de su barbilla, se marché para hacer el re-
cado. Al llegar a la puerta de la casa de con-
feccidn, las grandes letras doradas y rojas
que nombraban a “La Parisienne”, le deslum-
braron lo suficiente para quedarse en una es-
quina detrds de los vidriales. Observd
durante mds de una hora las idas y venidas
de las clientas. Estas se sentaban ante el
mostrador de madera para elegir las telas
que serfan usadas luego para la confeccion
de sus trajes, mientras las aprendizas no pa-
raban de extender y enrollar el género bajo
las drdenes de la maestra u oficialas.

Todas ellas vestian una blusa blanca y
falda negra, con unas pequefas tijeras de
plata labradas colgando de una fina cadena
al cuello. Sus cabezas parecian vivir siempre
inclinadas en deferencia a la opinién siempre
acertada de las clientas. Finalmente, Martina
se decidid a dejar las prendas que traia en
manos de una de las aprendizas. Mientras lo
hacia, Martina inhalé el perfume a lavanda'y
verbena que las sefioras dejaban al gesticular
y agitar sus mufecas. Por primera vez en su
vida, sintié que no llegaria a ser feliz sin ese
el lugar. Esas telas suaves de seda, cachemira
y gasa, eran los tactos que sus manos reco-
nocian. Aquellos adornos resplandecientes,
los que sus dedos deseaban coser en peche-
ras y canesus.

Antes de irse, pudo leer como en la pared
detras de la caja registradora habia colgado
un cartel en el que se anunciaba que se ne-
cesitaba una aprendiza. Se demandaba
como requisito imprescindible que la candi-
data trajera su propia maquina de coser. Asi
estaban las cosas. Una mdaquina de hierro la
separaba a Martina del paraiso. Con ella po-
dria entrar a ese reino de color y elegancia,
para siempre. Esta era la razén por la que
Martina planed cuidadosamente el robo de
la Singer de Dofia Primi. También necesitaria
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un pequefio ajuar de nueva ropa, que no la
hiciera desentonar en su futuro hogar. Por
ello habia subido y bajado la cancela del ne-
gocio durante un par de estaciones mas. Lo
habia hecho ya hiciera frio o calor, cam-
biando botones, cintas y corchetes de infini-
tas maneras en el pequefo escaparate de La
Primorosa. Aceptando pedidos a precio in-
famey acordados de formas alevosa conlas
vecinas del quiero y no puedo. Horas per-
diendo vista y con calambres en la espalda,
sentada sobre la banqueta sin respaldo. Pero
el sacrificio valia la pena, ya se lo decia siem-
pre Sor Angustias en el convento. En ese
tiempo, Martina no dejé de acudir a ese lugar
imantado que era para ella La Parisienne. Vi-
gilando que el cartel demandando aprendi-
zas no desapareciera. Embebiéndose de la
imagen sofiada para tomar fuerzas en las no-
ches frias de su I6brega trastienda, mientras
cosia para las pobretonas del barrio.

Aprovechd un sadbado en que Dofa Primi
prefirié descansar en su casa para robar la
mdaquina. Era temprano. Habia dejado una
pequefa nota de despedida y disculpas apo-
yada en la maquina registradora. En cierto
modo, le dolia separarse de Dofia Primi. Ella
le queria y habia cuidado de ella, pero Mar-
tina sentia que siempre existiria entre ellas
la distancia de la sangre. Temia que en cual-
quier momento se cansara de ella, vendiera
la tienda y se quedara en la calle. La otra op-
cidon, heredar ese imperio de barrio barato,
la atraia tanto como los velos de novicia del
convento. Aln con pesar por tener que ro-
barle a esa mujer que la habia protegido,
Martina no dudé en seguir con su plan de
huida.

Un pequefio hatillo con ropa nuevay cui-
dadosamente planchada viajaba con ella de-
jando en el pequefio trayecto que separaba
la tienda del paraiso sofiado. La maquina Sin-
ger de dofia Primi colgaba de su mano, dis-
puesta a bordar suefios de seforas
elegantes. Después de ese tiempo anhe-
lando, alli se encontraba ahora, a las puertas
de La Parisienne. Cruzé la puerta del salén y
el calor de la madera la envolvid dandole la
bienvenida. Tras depositar la maquina en el
mostrador, una oficiala pequefia y de piel in-

maculada acudié rapidamente arrugando la
nariz, pidiendo a Martina que la retirara de
inmediato. Esta algo asustada le dijo:

-Disculpeme, vengo por el puesto de apren-
diza que aparece en la demanda de la pared.
La oficiala la mird de arriba abajo evaluando
la calidad y corte del vestido y bajé los ojos
hasta dejarlos entrecerrados. Martina no
sabia si esto era buena sefial o no, pero el
caso es que la oficiala decidid llamar a la
maestra:

-Dofia Antonia, esta nifia pregunta por el
puesto de aprendiza. Trae su propia maquina
de coser.

Martina sintié cdmo los afios de hilos,
agujas, botones y bajos habian sido bien in-
vertidos, mientras Dofia Antonia asoma su
mofo alto por detrds de un mostrador de
sombreros donde se afanaba por colocar
con gracia los tocados de noche. Mird la cara
blanca de Martina y percibié los afios de
hambre y miseria en su cuerpo escualido, el
ansia y la ambicién en su mirada. Pestafied
una vez mas y concentrandose de nuevo en
la colocacidon de un alfiler de alabastro en el
ala de uno de los sombreros, exclama:

—Eres muy mayor para ser aprendiza, chiqui-
[la. Quizas lo logres en una casa de confec-
cion a domicilio.

Todo en el saldn volvié de inmediato a la
misma actividad, olvidando a Martina, que
atdnita, se quedd plantada en medio de la
sala, con la maquina a sus pies. Se agachd
para recogerla y despacio, captando todos
los detalles del lugar, salié de nuevo a las ca-
lles deslucidas de su mundo. Alli, bajo la luz
del sol, con un cielo hermoso y sin nubes,
miles de posibilidades parecian extenderse
para muchos en los adoquines de la calzada.
Pero no para ella. Martina tragd despacio la
saliva y fij6 los ojos en la cornisa de los edifi-
cios mas altos de la calle. Si se daba prisa lle-
garia a abrir “La Primorosa” sin que nadie se
diera cuenta de su ausencia. Pensd que qui-
zas, con dos ajuares de novia mas, podria ha-
cerse otro traje y probar en el Carrer de las
Camelias. Quién sabe. ¢
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JESUS DE NAZARET:
PUNTO Y APARTE

La otra cara de la restauracion (VI)

El
provocador

68

Emilio Lospitao

“El etnocentrismo es el punto ciego de los ojos de la humanidad”

—Anoénimo—

El presente articulo trata de la indiscutible actitud provocativa de Jesus. Una actitud que puso
en evidencia el etnocentrismo de los lideres religiosos judios de su época, del cual ningtn
colectivo, sea religioso o secular, estd exento. Las Iglesias de Cristo tampoco.

n compendio de la biografia histdrica

(no teoldgica) de los ultimos tres afos

de lavida de Jesus, daria como sintesis
estos dos aspectos: su actitud provocativa ante
las instituciones politicas y religiosas y la
aversion contra él de los dirigentes de estas
instituciones, cuyo final fue la ejecucion de
Jesus en la cruz. Aqui sefialamos cuatro casos
de dichas provocaciones.

1. “Sino a una viuda de Sarepta de Sidon...”
(Luc. 4:16-30)

Marcos comienza este relato diciendo: “Salio
Jesus de alli y vino a su tierra...[Nazaret]” (Mar.
6:1). Mateo le sigue en la forma y en el fondo
(Mat. 13:53-58). Lucas, por su parte, que
dispone de mas informacion, sefiala (y afiade)
el discurso de Jesus en la sinagoga que tanta
indignacion levantd entre sus paisanos: “De
cierto os digo, que ningun profeta es acepto en
su propia tierra. Y en verdad os digo que
muchas viudas habia en Israel en los dias de
Elias, cuando el cielo fue cerrado por tres afios
y seis meses, y hubo una gran hambre en toda
la tierra; pero a ninguna de ellas fue enviado
Elias, sino a una mujer viuda en Sarepta de
Sidon. Y muchos leprosos habia en Israel en
tiempos del profetas Eliseo; pero ninguno de
ellos fue limpiado, sino Naaman el sirio. Al oir
estas cosas, todos en la sinagoga se llenaron
de ira” (Luc. 4:23-28).

¢Por qué se airaron los nazarenos?

De los relatos sindpticos podemos diferenciar
dos magnitudes del problema:

Primero, la infravaloracidon que sus paisanos
hicieron de Jesus; le reconocian como “el
carpintero” a cuya madre y hermanos veian
todos los dias. Asi que “se escandalizaban de
él... y [salvo que sand a unos pocos enfermos]
no hizo alli muchos milagros, a causa de la
incredulidad de ellos” (Mateo/Marcos). De ahi
también la frase “ningun profeta es acepto en
su propia tierra”.

Segundo, el acérrimo sentido que —como
judios— tenian de su propia identidad. La
imagen identitaria que los judios tenian de si
mismos se fundaba -y se funda—en su
pertenencia al “pueblo elegido de Dios”. Dios
habia prometido a Abraham, su ancestro, que
de él haria “una nacién grande” (Gn. 12:2), y
su descendencia seria tan numerosa “como las
estrellas del cielo” (Gn. 15:5); ademds, daria a
su descendencia una tierra propia donde vivir
(Gn. 12:7). Esta creencia les hizo orgullosos y
soberbios (iTenemos a Abraham por padre!—
Luc. 3:8). A veces, las vicisitudes adversas de
la historia, y sus lecciones, se olvidan pronto.
En efecto, a pesar de su lectura periddica, los
judios del tiempo de Jesis no habian
aprendido que la leyenda del libro de Jonas
tenia —y tiene— como propdsito ensefiarles
gue Dios tiene misericordia también de los
gentiles, de aquellos que “estan lejos de Dios”
(Jonas 4:10-11). Y asimilaron muy poco de la
lectura del libro de Job, que era —y es— un
tratado apologético que denuncia la vieja
teologia retributiva, y que habia llegado
intacta hasta los dias de Jesus (“¢Quién pecd,
éste o sus padres...? - Jn. 9:2).
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Jesus, al recordarles su historia pasada, y
la relacion de Dios con ellos, puso el dedo en
la llaga que mds les dolia: su etnocentrismo.
En pocas palabras Jesus les dijo que Dios habia
hecho oidos sordos a las suplicas de sus
antepasados israelitas por la curacion de sus
familiares leprosos en los dias del profeta
Eliseo; no obstante, habia escuchado la
peticién de un sirio pagano llamado Naaman
que sufria la misma dolencia (2Re. 5:1 sig.) Les
recordd también que Dios no habia hecho
absolutamente nada por las viudas israelitas
durante la hambruna en los dias del profeta
Elias; no obstante, tuvo misericordia de una
viuda pagana de Sarepta de Sidon afectada
por la misma escasez (1Re. 17:8 sig.). Nada
hay tan doloroso como que nos toquen
nuestro etnocentrismo. Todos los “—ismos”
son jocosos, pero el “—ismo” religioso es el
gue mas duele, porque toca las creencias que
es lo mas personal de uno mismo. Por eso los
paisanos de Jesus “le echaron fuera de la
ciudad, y le llevaron hasta la cumbre del
monte sobre el cual estaba edificada la ciudad
de ellos, para despefiarle” (Luc. 4:29).

2. “¢Es licito en dia de reposo hacer bien...?”
(Luc. 6:11).

Jesus no buscé nunca exhibirse ni dentro ni
fuera de la sinagoga (lugar cotidiano del culto
judio), pero enseiar en ellas fue su debilidad
y su oportunidad para ilustrar acerca de “la ley
y los profetas”; sobre todo acerca de su Abbd.
Pero que un vulgar “carpintero” venga a
ilustrarnos nos ofende mucho. Seguin este
relato de Lucas, los escribas y los fariseos
(guias espirituales del pueblo) ya conocian las
provocaciones de Jesus, que erosionaban los
convencionalismos religiosos de la época. En
efecto, nada mas entrar en la sinagoga
coincidieron Jesus y un hombre con una mano
seca (atrofiada). Asi que los dirigentes de la
sinagoga se pusieron en guardia: ¢Curaria
Jesus a este hombre?, éen la sinagoga?, éen
dia de sabado?... “Y le acechaban... para ver si
en el dia [sagrado] de reposo lo sanaria, a fin
de hallar de qué acusarle” (Luc. 6:7). En una
situacidn idéntica, el principal de la sinagoga
reprochd que Jesus sanara a una mujer; asi
que dirigiéndose a las gentes, dijo: “Seis dias
hay en que se debe trabajar; en estos, pues,
venid y sed sanados, y no en dia de reposo”.
Ante esta falta de empatia, Jesus no pudo
contenerse y “le respondid y dijo: Hipdcrita,
cada uno de vosotros éno desata en el dia de
reposo su buey o su asno del pesebre y lo lleva
a beber? Y a esta hija de Abraham, que
Satands habia atado dieciocho afios, éno se le

debia desatar de esta ligadura en el dia de
reposo?” (Luc. 13:10-17).

Que en sabado no se podia hacer “nada”
lo tenian interiorizado todos los judios por el
adoctrinamiento de los escribas y los fariseos.
JesuUs conocia este adoctrinamiento. A nadie
se le ocurriria hacer algun trabajo contravi-
niendo la Ley y las ensefianzas de los
Ancianos. No solo porque iba en contra de los
“mandamientos de Dios”, sino porque
contravenirlos suponia un estigma religioso y
social. Para contravenir los convencio-
nalismos, fueran del tipo que fueran, habia
que tener las ideas muy claras y una
disposicion muy firme para afrontar las
consecuencias. Jesus reunia en si mismo estas
dos cosas.

3. “Este a los pecadores recibe, y con ellos
come” (Luc. 15:1-2).

Pero compartir mesa con los “pecadores” fue
la provocacién mas notoria que las gentes,
especialmente los escribas y los fariseos,
percibieron en Jesus. ¢Cdmo un hombre que
dice hablar en el nombre de Dios, incluso
referirse a él como su Abbd (el término mas
tierno y carifioso para dirigirse al padre), se
relne y comparte mesa con personas
reconocidas publicamente como “impuras”?
La piedad judia estaba arraigada en lo “puro”
y lo “impuro”. Mantenerse “puro” requeria
una serie de observancias religiosas y un
cuidado especial en evitar el contacto con
aquello que se consideraba “impuro”, fueran
cosas o personas. Pero Jesus hizo caso omiso
de este cuidado. Al contrario, pasé por encima
de él dando prioridad a las personas, por el
simple hecho de ser personas. Esto marco su
estilo de vida. Y este modus vivendi fue la gota
gue colmo el vaso por la cual “los suyos fueron
para prenderle; porque decian: Estd fuera de
si...”. Y cuando le pasaron el recado entre la
multitud: Tu madre y tus hermanos te buscan,
Jesus respondid, diciendo: ¢ Quién es mi madre
y mis hermanos? Y mirando a los que estaban
sentados alrededor de él, dijo: He aqui mi
madre y mis hermanos...” (Mar. 3:21, 33-34).
iJesus les estaba diciendo que su madre y sus
hermanos eran aquellos “pecadores” que le
escuchaban sentado a sus pies! Porque “se
acercaban a Jesus todos los publicanos y
pecadores para oirle” (Luc. 15:1). Las
provocaciones de JesUs no eran actos aislados,
sino su estilo de vida como norma.
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4. “Hoy es necesario que pose yo en tu
casa” (Luc. 19:1-10)

De camino hacia Jerusalén, durante su ultimo
viaje, Jesus dispuso hacer noche en Jerico. La
hospitalidad de las gentes de oriente en
aquella época era proverbial. No es de
extrafiar que JesuUs se auto invitara, con sus
discipulos, a pernoctar en casa de alguien. Lo
inesperado fue que eligiera el hogar de la
persona mas impopular de Jericd: iZaqueo, un
jefe de publicanos! Si los laxos en guardar las
tradiciones religiosas eran considerados
“pecadores”, los publicanos [=recaudadores de
impuestos y colaboradores del usurpador
imperio] eran las personas mas odiadas de la
provincia romana de Judea. Y Zaqueo era nada
menos que un jefe de ellos. La perplejidad de
las gentes de Jericd (que solian ser muchas en
estos casos, Mar. 10:46) debid de ser
impresionante. jHospedarse en casa de un
publicano, y el jefe de ellos ademas!

Las provocaciones
originan resentimientos

El resentimiento que fue aniddndose en el
corazdn de los dirigentes religiosos judios por
estas provocaciones de JesuUs, se puede
percibir en declaraciones sueltas en los
Evangelios: “los escribas y los principales
sacerdotes, buscaban coémo matarle...; y
buscaban los principales sacerdotes y los
escribas como prenderle por engafio y
matarle...; Asi que, desde aquel dia acordaron
matarle” (Mar. 11:18; 14:1; Juan 11:53, y
otros). A estos dirigentes religiosos les
convenia “que un hombre muriera por el
pueblo, y no que toda la nacidn [los intereses
de dichos dirigentes] perezca” (Juan 11:49-50).

Estas cuatro situaciones, sobre las cuales
hago esta breve reflexion, son representativas
de otras mas en lo que concierne a esta actitud
provocadora de Jesus. Tal fue asi que los
evangelistas, aun sin proponérselo, no
pudieron evadirlas u omitirlas, porque eran
constitutivas del mensaje y de la vida publica
de JesuUs. Jesus simplemente fue asi. La
provocacién, o la ironia, a veces, puede
deberse a algin tipo de complacencia o
maldad por parte del provocador. No era este
el caso de Jesus. Jesus simplemente actuaba
guiado por la reivindicacion del ser humano
como fin Unico y exclusivo. El hecho de que su
actitud provocara ponia en evidencia que los

provocados no tenian el mismo concepto de
dicha reivindicacién. El problema no radicaba
en Jesus, sino en sus adversarios.

En efecto, esta actitud de Jesus llevaba
aparejado la inevitable reaccidon que desen-
cadenaba en los dirigentes religiosos. La
respuesta de estos lideres a las provocaciones
de Jesus es un fendmeno social universal. El
comportamiento resentido de los dirigentes
religiosos hoy se hace evidente en cuanto que
emerge un presunto “provocador” en su
espacio vital de autoridad. La reaccién defen-
siva y espontanea de estos dirigentes es
neutralizar a estos “provocadores” (en vez de
dialogar con ellos). Hoy, en las sociedades
modernas, las leyes civiles no permiten
“matar” literalmente a estos presuntos
adversarios, pero lo consiguen aislandolos y
silenciandoles, que es otra manera de matar.

Creo que fue Bertrand Russell quien dijo
que "toda gran idea empieza como una
blasfemia”. En la sociedad en la que vivid
Jesus, él fue uno de los pocos —quizas el
Unico— que se atrevid a vivir de una manera
diferente a los demads, y a ensefiar segun vivia;
tan diferente que sonaba a blasfemia. La
muestra de que JesUs provocaba con su
actitud esta en que su propia familia le tomo
por un loco (“pensaban que estaba fuera de
si”). Digamoslo claro: esta clase de personas
inspiran, primero, lastima; luego, miedo: hay
que tener mucho cuidado con ellos (o ellas);
porque pueden influenciar a los demas con sus
singulares ideas, tan distintas de las de la
mayoria, que son asépticas! Por eso, “si le
dejamos, todos creeran en él” (Jn. 11:48).

Una reflexién importante, de cara a esta
actitud de Jesus, es preguntarse: ¢ Hacian dafo
las provocaciones de Jesls a las gentes
sencillas? éLes confundia? éO quizds, por el
contrario, sus asiduas provocaciones hacian
reflexionar a todos por igual, y en particular a
aquellos que anhelaban profundizar en el
“reino” que Jesus ensefaba? éPor qué, hoy, a
algunos dirigentes religiosos les parece que
hacer pensar a la grey es hacerle dafio y
crearle confusion? éPor qué sienten miedo
que otros de fuera vengan a hacer pensar a su
grey? ¢Prefieren que los miembros de su
comunidad sean calentadores de bancos y
parvulos espirituales perennes? ¢ Qué piensan
que haria el Galileo si hoy le invitaran a
predicar en sus iglesias? ¢No serd porque la
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mayoria, y ellos mismos, estan dormidos y no
desean que nadie les despierte? Despertar es
incobmodo, es caer en la cuenta de que la
realidad es mds compleja, que obliga a tomar
decisiones que complican la vida, que le hacen
a uno necesariamente ser distinto, incluso ir
contra corriente. ¢ No fue eso lo que le pasé a
Jesus mismo cuando dejd la carpinteria? Todo
fue bien mientras hacia banquetas y arreglaba
arados. iHasta que fue zambullido en el rio
Jordan por el Bautista! jEntonces todo empezé
a ser diferente!

Nuestro etnocentrismo

Es obvio que los dirigentes religiosos judios no
soportaron el modus vivendi de Jesus. Su estilo
de vida y sus ensefianzas pusieron en cuestion
lo que ellos tenian por sagrado e identitario:
iSus tradiciones y la interpretacion que hacian
de las Escrituras! Este etnocentrismo sigue
vigente entre los adeptos de cualquier
religién: no aguantan que se les cuestionen
sus tradiciones y sus creencias. La primera
evidencia de cualquier etnocentrismo radica
en la incapacidad de soportar y, muchos
menos, hacer una autocritica. Lo tengo com-
probado personalmente en mi entorno. Poner
en entredicho nuestras creencias, sobre todo
nuestros origenes como movimiento religioso,
pone en guardia al interlocutor de turno. Sin
embargo, no podemos tener una comprension
de nosotros mismos como “cristianos” si no
conocemos de ddénde venimos. Decir que
somos “cristianos del Nuevo Testamento”,
como minimo, es una ingenuidad (los judios
decian: “Hijos de Abraham somos”).
Deberiamos dedicar algin tiempo a la lectura
de buenos libros sobre el curriculo histérico y
dogmatico de la Iglesia. En el mejor de los
casos, la lectura que hacemos de los textos
biblicos, la hacemos a través de una lente con
una tradicion milenaria. Muchos conceptos
teoldgicos que asumimos como inequivocos y
verdaderos son el fruto de reflexiones
teoldgicas posteriores a aquel “cristianismo
primitivo”. En realidad, aquel “cristianismo
primitivo” albergaba diferentes teologias
cristoldgicas, que fueron cribandose vy
afirmandose en el tiempo. ¢Un ejemplo? jlLa
Doctrina de la Santisima Trinidad! Pero nos
complace creer que hemos descubierto en los
textos biblicos la pureza de “la sana doctrina”
(iCuidado con los de la sana doctrina,
volverian a crucificar a Jesus!).

Nuestro etnocentrismo arranca de la
anestésica desinformacién de nuestra historia
en el tiempo. En principio, es un error
identificar la Iglesia Catdlica de Occidente con
el Cristianismo. La Iglesia Catdlica de
Occidente es una parte de dicho Cristianismo,
pero solo una parte. Y nuestra tradicién
pertenece a esta parte. El Cristianismo, como
un todo, estda formado por tradiciones
eclesioldgicas, teoldgicas e histéricas distintas
(Iglesia de Oriente, Iglesia de Occidente, y
Otras Iglesias mas).

Las Iglesias de Cristo, como las Iglesias
Evangélicas en general, nacen de las entrafias
de las iglesias escindidas de la Reforma
Protestante del siglo XVI. A la vez, estas
Iglesias Reformadas hunden sus raices en la
Iglesia Catdlica Latina de Occidente, que tiene
una eclesiologia (y teologia) diferente de las
Iglesias Ortodoxas de Oriente. No podemos
declararnos “cristianos” sin mas. En nuestro
caso, traemos en nuestros “genes religiosos”
una tradicién Catdlica Latina Occidental que
no podemos negar. iNo hemos descubierto
(restaurado) nada! Ese descrédito que
exhibimos hacia estas Iglesias no solo es una
ofensa innecesaria contra ellas, sino un
despropdsito que evidencia cierta incultura
religiosa y teoldgica por nuestra parte. Con
denominarnos “Evangélicos” (o cristianos de
la “Iglesia de Cristo”) creemos que todo esta
resuelto. jQué simplismo!

A estas alturas de la Historia, cualquier
restauracion (mejor, renovacion) de la Iglesia
deberia contar con un marco tedrico-practico
(foro) donde considerar diversas opciones
exegéticas y teoldgicas a la luz de los cono-
cimientos que hoy tenemos del mundo y de la
vida (por encima de nuestras tradiciones). No
es cuestion de volver al “cristianismo
primitivo” (éa cual de ellos?), que parece ser
el ideal de algunos, sino de hacer una reflexidn
actualizada de dicho “cristianismo” sabiendo
lo que significaron las reflexiones teoldgicas de
los siglos posteriores (tanto de lo bueno como
de lo malo que tuvieron). Y mas cuando el
disenso con algunas de dichas reflexiones
teoldgicas es un imperativo impuesto por un
nuevo paradigma cientifico, religioso vy
teoldgico, que viene marcando las pautas
desde el siglo XVIII. #
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¢ Listo para tirar la toalla? jNo lo hagas!

Nehemias 4:6-14

e vez en cuando, en la vida, todos llega-

mos a un punto en que estamos listos

para tirar la toalla y desistir. Estamos har-
tos, frustrados, cansados y nos sentimos sin
ganas de seguir luchando. Sea en el trabajo, sea
en una amistad, sea en problemas de salud, pro-
blemas escolares, o al intentar indtilmente bajar
de peso, etc. A veces no vemos otra alternativa
que desistir de todo. éTe has sentido asi alguna
vez?

Hace muchos afios un hombre que vivia en
el estado norteamericano de Kentucky se jubild
después de varios afos de trabajar como cartero.
Estaba sentado en su patio cuando llegd su pri-
mer cheque del seguro social. El lo mird y se sin-
tio frustrado. Pensd: ¢Serd este mi Unico ingreso
el resto de mi vida? Tras una carrera muy larga y
dura repartiendo correspondencia, ¢ahora solo
tendria como recompensa un minusculo cheque
mensual?

Como se trataba de una persona religiosa, se
sentd e hizo una lista de sus bendiciones. Entre
las cosas buenas de su vida estaba la receta que
le dejo sumadre de pollo frito, que incluia 11 cla-
ses de hiervas y sazones. El era el Gnico que co-
nocia dicha receta. Asi, fue a un restaurante y
pidié permiso para preparar el pollo y el duefio
se lo concedié. En poco tiempo, su pollo frito
paso a ser el plato mas popular en aquel restau-
rante. Poco después abrid su propio restaurante
y lo nombré “Kentucky Fried Chicken” (Pollo Frito
Kentucky) o KFC, como ultimamente lo conoce-
mos. El resto es historia. Harlan Sanders, el anti-
guo cartero, estaba cansado y frustrado pero se
rehusd desistir y empezd de nuevo su vida.

Los Franciscanos fueron los primeros en plan-
tar vinedos en California. Empezaron a cultivar la
uva muscat, para hacer el vino moscatel. Un afio
hubo una sequia enorme y las uvas se secaron en
la vifia. Pensaban que iban a perder todo lo que
tenian y estaban muy disgustados. Pero algunos
de ellos llevaron a las uvas secas al pueblo y las
vendieron como “Golosinas Peruanas”. Y fue asi
el inicio de la compafiia de las Uvas Pasas Sun
Made. Los franciscanos tenian un problema po-
tencialmente desastroso pero rehusaron desistir.

Lou Seckler*

Hay un problema terrible de salud que se es-
parce por toda la tierra y es uno de los peores
gue ya existio. Se trata de una enfermedad muy
contagiosa. Si estas cerca de alguien que tenga
esa enfermedad, no tardards en contagiarte. No
me refiero al Ebola, sino al desanimo. El des-
animo lo definimos como: sentimiento de deses-
peracién al enfrentar obstdculos. Es cuando nos
cansamos de esforzarnos por lograr una meta y
desistimos.

Todos sufrimos de ese problema. Quizas al-
gunos de ustedes estén pasando por eso ahora
mismo y han pensado en desistir, en abandonar
todo lo que estan haciendo.

El libro de Nehemias es una gran historia
acerca de lo que hace a la persona desanimarse
y la cura al desanimo.

Durante muchos ainos, en la antigua historia
de Israel, el muro de Jerusalén estuvo destruido
y los residentes se sentian inseguros y vulnera-
bles a sus enemigos. Nehemias recibié un lla-
mado de Dios para guiar a su pueblo a reconstruir
dichos muros. Pero parecia algo imposible debido
al desaliento de los residentes. Estaban desani-
mados y les costaba cambiar su actitud.

Echemos un vistazo a su historia para descu-
brir las causas del desdnimo:

1. Cansancio — V. 10 dice: “Los cargadores desfa-
llecen, pues son muchos los escombros; jno
vamos a poder reconstruir esta muralla!”

Hacia mucho tiempo que trabajaban y ahora
estaban agotados. Cuando estamos cansados fi-
sicamente y agotados, es casi imposible estar
emocional y espiritualmente animados. Enton-
ces, équé es lo mejor que podamos hacer cuando
estamos fatigados? Descansar. A veces lo mas
sensato que podemos hacer esir ala camay con-
ciliar el sueno. Algo que quisiera recordarles: dor-
mir sentados en las bancas no es espiritual y no
les excusamos si se duermen mientras estoy pre-
dicando. Vince Lombardi, un entrenador de fut-
bol americano dijo: “El cansancio hace cobardes
de todos nosotros”. éNo es increible como nos

* Es el fundador de Harvest Ministries. Harvest Ministries es un ministerio de University Church of Christ (Abilene) EEUU.
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sentimos mejores después de una buena noche
de suefio? El cansancio puede llevar al desdnimo
y por eso es de importancia vital que descanse-
mos de manera adecuada. El cansancio y el des-
animo normalmente ocurren cuando estamos en
la mitad de un proyecto que estamos intentando
terminar. V. 6 dice asi: “Continuamos con la re-
construccion y levantamos la muralla hasta
media altura, pues el pueblo trabajo con entu-
siasmo”. Todos tenemos energias en el inicio de
un proyecto, pero al llegar en la mitad, empeza-
mos a imaginar si lo vamos a terminar o no. Al
llegar a un punto entremedio de escalar una
montafia, miramos hacia arriba y percibimos
cuanto mds necesitamos subir. Estamos cansados
e imaginando si debemos o no continuar su-
biendo. Es por eso que muchas personas nunca
terminan lo que empiezan, porque a la mitad del
camino estan agotados y desisten. ¢Estas can-
sado y desanimado? Entonces hace falta que des-
canses y eso te ayudara a terminar tu proyecto.

2. Frustracién —v. 10 dice: “pues son muchos los
escombros;”

En el proceso de reconstrucciéon del muro,
descubrieron que habia basura 'y muchos escom-
bros que retirar. Ladrillos rotos y maza bloqueaba
el camino y se frustraron. Si alguna vez remode-
laste una casa o cualquier clase de edificio, cono-
ces la frustracién que pueden causar los
escombros. Si es en casa o en el trabajo o en la
escuela, parece que los “escombros” estan siem-
pre presentes. Terminas una parte del proyecto
y luego hay otra que hacer y no tardards en sen-
tirte frustrado e irritable.

No se pueden evitar los “escombros” pero
debes ser capaz de reconocerlos y saber qué
hacer con ellos o jamas alcanzaras tu meta. Los
“escombros” son estorbos en tu vida que no te
permiten lograr las metas. ¢ Has hecho resolucio-
nes para el afio nuevo pero encontraste que los
“escombros” te lo impiden? Quizas tu meta sea
leer la Biblia con mas frecuencia pero te das
cuenta que donde vives hay mucho ruido. Quizas
quisieras bajar de peso, pero encuentras que hay
muchas golosinas en la casa. Debes ser capaz de
reconocer los “escombros” y saber lo que hacer
con él. ¢Qué es lo que te distrae? ¢ Qué es lo que
toma cuenta de tu tiempo productivo? Esos son
los “escombros” que te frustrardn y te desanima-
ran hasta que hagas algo para solucionar el pro-
blema.

3. Fracaso — V. 10 dice: “jno vamos a poder re-
construir esta murallal”

No conseguian terminar el muro y estaban
desanimados porque creian haber fallado. Su
confianza habia terminado y ya no habia entu-

siasmo; estaban por desistir por no haber alcan-
zado su meta. El fracaso es el motivo principal del
desanimo. “Cuando estoy casi por alcanzar mi
meta”, dijo un escritor, “alguien la mueve”. La
pregunta es: ¢CoOmo reaccionas ante los fraca-
sos? ¢COmo reaccionas cuando no alcanzas las
metas en el tiempo predeterminado?

¢Te echas la culpa a ti mismo o culpas a
otros? Personas que vencieron en la vida son
aquellas que aprendieron a “volver a montar el
caballo que les derrumbd”. Dijo John Wayne (el
vaquero mas conocido en todo el mundo): “Valor
es ensillar el caballo aunque lo hagas muerto de
miedo”. Las personas exitosas ven sus fracasos,
no como un fin sino como un retraso temporal.
La muerte de Cristo en la cruz no fue un fracaso,
sino un retraso de tres dias. Nunca desistas
cuando fracasas. Romanos 8:34 dice: “en todo
esto somos mds que vencedores por medio de
aquel que nos amdé”.

4. Miedo V. 11 dice: “Y nuestros enemigos ma-
quinaban: «Les caeremos por sorpresa y los ma-
taremos; asi haremos que la obra se suspenda”.

Sus enemigos hacian todo lo posible para
gue no reconstruyeran el muro. Les ridiculizaron,
les criticaron, y por fin les amenazaron. Y los ju-
dios se desanimaron porque tenian miedo a que
les hicieran dafo o que perdiesen la vida. Versi-
culo 12 dice: “Los van a atacar por todos lados”.
El miedo hace con que las personas se desani-
men.

¢Cuales son tus miedos actuales? ¢Fracaso?
¢Rechazo? ¢Problemas de salud? ¢Criticas? El
miedo ciertamente causa sentimientos de des-
animo en la vida. Cuando estas desanimado por
algln miedo en tu vida quieres empacar las ma-
letas y marcharte. Lo malo es que cuando te vas,
el miedo y el desanimo irdn contigo.

Por lo tanto, en la historia de Nehemias,
vemos 4 cosas que pueden causarnos el des-
animo: Cansancio, Frustracién, Fracaso y Miedo.
Si hoy te sientes desanimado, puedes asegurarte
de que una de esas 4 cosas es la causa principal
de ello.

En la narrativa de la reconstruccién del muro
de Jerusalén, vimos muchas causas del des-
animo. Veamos ahora algunas soluciones a ese
problema.

a) Descanso fisico — Al leer todo el capitulo 4,
vemos que Nehemias les da a sus voluntarios al-
gunos dias libres para las fiestas judaicas. Les da
tiempo libre para descanso y diversién. Eso no es
pecado hacerlo, por cuanto no se trata de pereza.
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Jesucristo con frecuencia buscaba lugares aisla-
dos, apartados de la gente para el descanso ne-
cesario. En nuestra vida agitada, ponemos por
excusas que no tenemos tiempo para el des-
canso. Si no encontramos tiempo para el des-
canso ahora, mas adelante descansaremos en
una cama de hospital. Salmo 127:2 dice asi: “En
vano madrugan ustedes, y se acuestan muy
tarde, para comer un pan de fatigas, porque Dios
concede el suefio a sus amados”. Dios cred el
cuerpo para trabajar pero también lo cred para
el descanso necesario para llevar a cabo la labor
que se requiere. El descanso es de suma impor-
tancia para Dios porque al escribir los 10 Manda-
mientos, el 72 lo dedico al descanso.

b) Re-organizar la vida — V. 13 dice asi: “Asi que
puse a la gente por familias, con sus espadas,
arcos y lanzas, detrds de las murallas, en los lu-
gares mds vulnerables y desguarnecidos”.

Nehemias no desistio de la meta; solo re-or-
ganizd a las personas y las puso en sus lugares
apropiados. Cuando estamos desanimados no
significa que lo que hacemos esté mal; puede que
estés haciendo algo bueno pero de manera equi-
vocada. Dios no pide que desistas de tus metas,
sino que las hagas de otra manera. Si tienes deu-
das, debes re-organizarte y vivir segun tu presu-
puesto. Si quieres bajar de peso, re-organiza lo
que comes. Si tienes muchos compromisos, re-
organiza tu tiempo. Para enfrentarse al desanimo
no es necesario desistir de todo; simplemente or-
ganizar las cosas de manera diferente.

Nota que Nehemias les agrupé en familias.
Necesitamos unos de los otros tanto en el hogar
como en laiglesia. En toda la Biblia, encontramos
la expresién: “Unos a otros”. Dios sabe que nece-
sitamos unos de otros para no desanimarnos.
Dice la Biblia que nos “amemos unos a otros”, nos
“animemos unos a otros”, nos “sirvamos unos a
otros”, “oremos unos por otros”. Necesitamos el
apoyo de nuestras familias en casa y también en
la iglesia para no desanimarnos. Si hoy te sientes
desanimado, entonces re-organiza tu vida; haz al-
gunos cambios y busca apoyo de tu familia en
casay en laiglesia.

c) Acordarse de Dios — V. 14 dice asi: “iNo les ten-
gan miedo! Acuérdense del Sefior, que es grande
y temible, y peleen por sus hermanos, por sus
hijos e hijas, y por sus esposas y sus hogares”.

Al sentirte desanimado y agotado, debes re-
conectarte con Dios para recargar tus baterias es-
pirituales. Cuando reparaba calculadoras,
siempre preguntaba a las personas, antes de ir a
reparar a las maquinas, si las tenian conectadas
a la corriente eléctrica. Al sentirnos desanimados,

debemos conectarnos a la “corriente eléctrica”
(de Dios). Tipicamente cuando nos sentimos des-
animados, enfocamos mas en el problema que
en buscar auxilio en Dios. Hay que ir a la fuerzay
re-conectarse con Dios.

e Recordar la fidelidad de Dios a nosotros en
el pasado,

e Recordar el acercamiento de Dios en el pre-
sente,

e Recordar el poder de Dios hacia el futuro.

Al sentirte desanimado, debes quitar la
mente del problema y enfocarla en el Sefior, re-
cordando quién es El y todo el bien que te hace.
La mejor manera de llevar eso a cabo es dedicar
un tiempo durante el dia a la oracién y la medi-
tacion de Su Palabra. Dijo David en el Salmo
119:25: “Postrado estoy en el polvo; dame vida
conforme a tu palabra”.

d) Resistir al desanimo — En el verso 14 Nehemias
les dice que luchen por su familia y su hogar. No
desanimar, no tirar la toalla, sino luchar por lo
gue es importante para ti. Resistir al desdnimo.
Un predicador del pasado escribid: “Jamas supe
de que Dios utilizara a una persona desanimada”.
Mantenernos desanimados es una de las armas
mas poderosas de Satands. La Biblia nos recuerda
gue no estamos luchando contra cosas palpables
sino contra fuerzas espirituales. Satands sabe que
si estamos desanimados, ha ganado la batalla.
Consecuentemente no tendremos ganas de
hacer nada para Dios.

Hoy mismo, al terminar esta lectura, debes
fijarte en la causa de tu desanimo. Serd el can-
sancio, o la frustracién, fallas o miedo? Una vez
que determinas lo que es, debes tomar la deci-
sién de solucionar el problema. Descansar, re-or-
ganizarte, re-conectarte con Dios, resistir al
desanimo (“Resistan al diablo, y él huird de uste-
des — Stgo. 4:7).

Quizds lo mas importante al sentirte desani-
mado es orar. El rey David se sentia desanimado
y a través de todos los Salmos confiesa a Dios lo
que siente. ¢ Cuando fue la ultima vez que confe-
saste a Dios tu desanimo? Dios estd esperando a
gue abras tu corazén a él. A él no le importa si
estas enfadado o deprimido, frustrado o preocu-
pado. El quiere que te comuniques con él.

¢Andas desanimado? Quizas sea hora de re-
conectarte con Dios. #
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CARTA ABIERTA
http://feadulta.com/es/ A M ARi A
DE NAZARETH

Querida Ima:

Me dirijo a ti, Maria, en estos términos —"ima", mama
en arameo— porque asi mis palabras te repicaran a gloria
como cuando las escuchabas de labios de tu hijo Jesus
cuando era nifo. Y también porque me la repican
igualmente a mi desde que él pronuncid las suyas
nombrandome coheredero de su postrero legado:
"mujer, aqui tienes a tu hijo", y a Juan: "aqui tienes a tu
madre".

Quisiera referirme hoy en ésta, a algunos asuntos que
la doctrina de la Iglesia oficial lama dogmas. Dogmas
que como catdlico me obliga a mantener, y que
considerados desde el sentido comun —étambién aqui
"el menos comun de los sentidos"?— me tienen
espiritualmente flipado: y nada que ver todo esto con
aquello de "la religion, opio del pueblo". ¢O quizas si?

Con la declaracién de tu Inmaculada Concepcidn para
preservarte de un pecado original mal entendido siento
gue me han alejado de ti, creatura humana como yo,
para elevarte a una gracia que todos —la calcita, la rosa,
el salmdn, la lagartija, el ruisefior, el oso panda—nos ha
sido dada por amorosa creacion divina. Pienso que nada
afnade a ello el saludo de Gabriel en tu Anunciacion, las
calurosas palabras de tu prima Isabel, o la supuesta
revelacién de tu identidad a Bernardette Soubirous.

Lo de tu Virginidad perpetua antes, durante y después
del parto —aunque en mi calidad de hombre varén me
afecta menos— si que me repele un tanto mas. En el
dogma anterior la ofensa era al espiritu, en éste es a la
carne.

Inteligible seria que los Santos Padres, tan devotos
tuyos, y el concilio de Letran de 649, tan eco de sus
doctrinas, llegara a declararlas de fe. Pero
incomprensible, que en nuestros dias se siga
defendiendo, como si el conocimiento de la Historia de
las Religiones estuviera vetado en el foro de Ia
Congregacion para la Doctrina de la Fe, en otros tiempos
Ilamada Inquisicion: Attis, Buda, Dinisio, Heracles,
Krishna, Mitras, Osiris, Zoroastro, y tantos otros, te han
precedido en la virginidad de sus respectivas madres
segun dicha Historia.

Estoy convencido que la primera en desaprobarlo fuiste
tu, judia convencida, en cuya cultura la virginidad no era
en absoluto un timbre de gloria. (Casi como hoy, aunque
por razones muy diferentes). Y estoy seguro también
que te hizo mucha gracia aquello de "como el rayo de
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Espiritualidad

Por Vicente Martinez

sol por el cristal, sin
romperlo ni mancharlo", que
escribid en su catecismo el
Padre Ripalda.

Sagrada
Familia,
Rembrand

Un tercer dogma —y en éste si que siento que

te arrancan de mi naturaleza mas humana— es el de
haber sido "asunta en cuerpo y alma a la gloria
celestial". Y esto, "divinamente revelado" en pleno siglo
XX, en el que las comunicaciones no tienen ya fronteras,
salvo en el Vaticano.

Es cierto que la tradicidn asi lo afirma, pero la tradicion
no puede estar ajena a la inexorable ley de la evolucidn
natural de las creencias —como de todas las cosas—,
sujetas siempre al rigor de una exégesis iluminada no
solo por la fe sino también por la razén que, al menos
en mi opinion, también me la dio Dios.

Sobre el primer dogma —el de tu Maternidad Divina—
proclamado en Efeso, y segtn el cual "si alguno no
confesare que el Emmanuel (Cristo) es verdaderamente
Dios, y que por tanto, la Santisima Virgen es Madre de
Dios, porque parié segun la carne al Verbo de Dios
hecho carne, sea anatema", poco mas hay que afiadir a
lo anteriormente dicho. Cirilo salvd los muebles de
Roma sobornando a las autoridades imperiales y
derrotando la propuesta de Nestorio en la que se
defendia que tu habias dado luz a un hombre en el que
la divinidad habia ido a habitar. (¢Como en tiy en mi, en
principio, y en la intensidad y fuerza con que cada uno
somos capaces de descubrirla y desarrollarla?)

Pero lo mas grave para mi, y ofensivo para ti —"Madre
de todos los hombres"—, es que todas estas entelequias
dogmaticas separan a los catdlicos de todos los que no
lo son. éNo crees que algo gordo esta fallando aqui,
querida Ima?

Yo sé que tu vida estuvo siempre al margen de todas
estas disquisiciones teoldgicas, incluso de las mias. Lo
que te importo fue vivir. Y como luego hizo Jesus, del
que tu fuiste crisol, descubrir en lo mas profundo de tu
ser el fulgor divino que también tu hijo supo, gracias a
tu ejemplo, revelar en él.

En cualquier caso te admiro y te quiero, mas por lo cielo
que has sido en la tierra y sigues siendo, que por el cielo

en que dicen que te encuentras.

Tuyo de siempre y para siempre,
Vicente. #
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Maravillas de la Naturaleza

de mamifero perisodactilo de la

25 HINOISNONUIS EEANG E thriam simum) o una especie

ientificos del Instituto Nacional de

Antropologia e Historia dicen que la

cola de cinco metros de largo fue
encontrada al oeste de Monterrey.

Un equipo de paleontélogos en México
descubrio una inusualmente bien
preservada cola de un dinosaurio que
tiene 72 millones de anos.

Cientificos del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia dicen que la cola
de cinco metros de largo fue encontrada
anteriormente este mes en el desierto, a
unos 150 kilémetros al oeste de
Monterrey, cerca del pequeiio pueblo de
General Cepeda, y es la primera
encontrada en el pais.

Les llevd 20 dias a los paleontélogos
desenterrar 50 vértebras completas de la
cola junto con otras varias partes del
dinosaurio, incluyendo una cadera.
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familia Rhinocerotidae. Es la mayor de
las cinco especies de rinocerontes que
existen en la actualidad, el cuarto
animal terrestre mas grande y el cuarto
mamifero terrestre mas pesado
después de las tres especies de
elefantes. Puede llegar a los 4,2 metros
de longitud y 1,85 metros de altura. Es
una de las dos especies de
rinocerontes que viven en la sabana
africana, la otra es el rinoceronte negro
(Diceros bicornis). Ambas tienen dos
cuernos y estan medianamente
amenazadas por culpa de la caza
furtiva.

Trabajadores y paleontélogos del Instituto Nacional de Antropologia de
Meéxico recobran la cola de un dinosaurio en la municipalidad de General
Cepeda, Coahuila.

Los cientificos dicen que la cola se parece a la de un
hadrosaurus o dinosaurio ornitorrinco, y proba-
blemente la cola conformaba la mitad de la longitud del
dinosaurio.

http://www.voanoticias.com/content/excavan-cola-dinosaurio-mexico/1713882.html
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HUIMOR

Y ALGO MAS...

iiRESURRECCION!!

“Ya no hay diferencia entre judio y griego, entre esclavo y
hombre libre; no se hace diferencia entre hombre y mujer,
pues todos sois uno solo en Cristo Jesiis”

Gilatas 3, 28

MMMH._. REPITA ES0 DE
LAS DIFEREMNCIAS, QUE
ME HE PERDIDO...

Mahoma:
iINo los conozco!

R i _a'
Charlie Hebdo
(Paris-Francia)
(7/01/2015)
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Nos dejo Manuel Lopez

El viernes 12 de diciembre de 2014, de madrugada, en Dénia (Alicante),
nos dijo adios Manuel Lépez, a la edad de 68 afios. Lopez perdié esta
batalla que venia librando contra el cancer durante la cual siguié dando
testimonio de su fe en Jesucristo. Como homenaje a su persona
reproducimos aqui el articulo, profético, que escribié durante la

Navidad del ano 2012 en la revista El Eco Bautista.

Navidad, algo mas que caridad

78

“iDime cdmo es tu Adviento y te diré la
Navidad que esperas!”, leo en una web de
doctrina social cristiana. Qué bien... si no
fuera porque ahi nos duele cuando
bajamos del arrebatamiento emocional de
las alturas espirituales a la cruda realidad
de este valle de lagrimas.

A ver. A uno de cada dos jovenes
espafioles, desearle “Feliz Navidad” puede
sonarle a frase hueca, cuando no a broma
pesada. No tener trabajo ni esperanza de
conseguirlo, tan solo la perspectiva de
tener que salir del pais a buscarse la vida
a saber donde no parece panorama
propicio para el goce del espiritu navideiio
que estos dias nos recuerdan a todas horas
la musiquilla y los estribillos de los
villancicos.

Se dice pronto, pero ahora mismo ya son
1,7 millones de familias las que tienen a
todos sus miembros en paro. Uno de cada
cuatro espafioles estd en el desempleo:
seis millones sobre una poblacion activa
de 23 millones de ciudadanos en edad

Manuel Lépez Rodriguez
(Vilasantar, La Corufia, 5 de
marzo de 1946 - Denia,
Alicante, 12 de diciembre de
2014), fue un periodista, editor
gréfico, profesor, autor y
fotografo de prensa espafiol.

Su amplio historial en:
Wikipedia

laboral. 2.500 parados nuevos cada dia.

“Los mercados”, ya se sabe, tan contentos:
la destruccién de empleo, acompainada de
los brutales recortes en educacion,
sanidad, servicios sociales, escalada de
subida de impuestos y tasas, corrupcion,
represion policial, etc., en un escenario
obsceno de orgia de la usura bancaria esta

oz

siendo un “éxito” rotundo.

Mal que pese en los despachos
eclesidsticos, lo cierto es que “adviento”
no es palabra que esté de moda. “En
algunas iglesias cristianas”, define el
Diccionario, “tiempo liturgico de
preparacion de la Navidad, en las cuatro
semanas que la preceden”.

Muy generosa definicidn, por cierto, pues
asi como esta claro que adviento no es voz
familiar entre la ciudadania laica, hemos
de convenir que en el imaginario de los
creyentes cristianos el adviento se focaliza
en el encendido de una nueva vela en el
culto del domingo y poco mas. Terminado
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el culto, cada cual a su casa y hasta el
siguiente domingo.

Urge —entre tantas otras cosas, pero esto
es lo que toca ahora—reivindicar el sentido
del Adviento. En las iglesias —excepto en la
tuya y la mia, que son perfectas— el tiempo
de Adviento va ligado a postales cursis con
las consabidas leyendas en obsoleta
caligrafia de colegio de sefioritas bien. La
“celebracién” queda limitada a un acto
rutinario en el orden de culto para el que
tantas veces el mayor interés que se pone
es en que haya una caja de cerillas a mano,
ahora que cada vez fuma menos gente,
por lo que raro es que alguien lleve un
mechero encima.

O sea, que, exagerando un poco —0 no
tanto—, puede decirse que en no pocos
casos —hablo de las iglesias en general,
insisto, no de la tuya y la mia, que, como
nadie ignora, son perfectas— el Adviento
se queda en un punto digamos
protocolario del programa del
“espectaculto” con el encendido de la vela.
Cuando, a eso de las 13:15 horas acaban
en la acera las despedidas tras el culto, la
vela del Adviento ya ha sido apagada hasta
la reedicién del tramite del encendido de
las antiguas y la nueva vela en el culto del
domingo siguiente...

“San” Lunes, y los siguientes santos dias de
la semana son tedrico adviento en el
Diccionario. Adviento practico, menos.

Dejé dicho en mi Café para todos del
numero anterior —“Aburre Calvino” (“...y
Lutero”)- que tenia unos parrafillos medio
redactados en torno a la manipulacion a
mi juicio flagrantemente interesada, tan
pseudocalvinista como pseudoluterana, de
conceptos manipulables como son la
Fleissigkeit y la Strenge. “Lo llaman
laboriosidad y austeridad”, afadia, “pero
no es sino codicia e inmisericordia”.

En mala hora mezclaron a Calvino y Lutero
en esta ofensiva criminal contra nosotros
los europeos del Sur. Y en peor hora, si
cabe, incautos y desmemoriados
creyentes van y se apresuran a hacer coro
a los depredadores del Estado del
Bienestar que tan caro nos costd
conseguir.

“Noche de paz”... y justicia social

Tiempo de paz, tiempo de amor... Alegria,
alegria, llega la Navidad. Es el tiempo de
confraternizar, de acordarse de las buenas
obras los que tienen los posibles que no
las conciencias a salvo. Sentar un pobre a
la mesa por Navidad molaba entre lo mas
selecto y piadoso de la cristiana gente
pudiente en épocas pasadas. Ahora,
imposible, con 200 nuevos parados cada
hora.

Un afio mds —salvo en tu iglesia y la mia,
claro estd— muy mucho me temo que siga
sin registrarse alld un gran entusiasmo por
incluir en el orden de culto la lectura del
Magnificat de Maria:

Hizo proezas con su brazo; esparcié a
los soberbios en el pensamiento de
Sus corazones.

Quito de los tronos a los poderosos, y
exaltod a los humildes.

A los hambrientos colmd de bienes, y
a los ricos envid vacios... Lc. 1:51-53.

Los poderes facticos, ya se sabe, tan
contentos con que iglesias, oenegés,
organizaciones caritativas y demas le
hagan al Estado el trabajo sucio de
sustituir derechos por caridad.

El debate de fondo latente caridad vs.
derechos sociales —el germen de una
“Operacién Magnificat”— sigue estando
ahi a la espera de que de una vez por todas
nos atrevamos a ponerlo sobre el tapete...
¢
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NUESTRO RINCON GALACTICO

http://www.astromia.com

Formacic’m Es dificil precisar el origen del Sistema Solar. Los cientificos creen que puede situarse
. hace unos 4.650 millones de afios. Segun la teoria de Laplace, una inmensa nube de gas
dEI Slstema y polvo se contrajo a causa de la fuerza de la gravedad y comenzd a girar a gran

velocidad, probablemente, debido a la explosién de una supernova cercana.

Solar

é¢Como se formo el Sol?

La mayor parte de la materia se acumuld en el centro. La presién era tan elevada que
los &tomos comenzaron a partirse, liberando energia y formando una estrella. Al mismo
tiempo se iban definiendo algunos remolinos que, al crecer, aumentaban su gravedad
y recogian mas materiales en cada vuelta.

También habia muchas colisiones. Millones de objetos se acercaban y se unian o
chocaban con violencia y se partian en trozos. Los encuentros constructivos
predominaron y, en sélo 100 millones de afios, adquirié un aspecto semejante al actual.
Después cada cuerpo continué su propia evolucién.

Origen de los Planetas

Cualquier teoria que pretenda explicar la formacién del Sistema Solar deberd tener en
cuenta que el Sol gira lentamente y sdélo tiene 1 por ciento del momento angular, pero
tiene el 99,9% de su masa, mientras que los planetas tienen el 99% del momento angular
y sélo un 0,1% de la masa.

Hay cinco teorias consideradas razonables:
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1. La teoria de Acrecidn
asume que el Sol pasd a
través de una densa nube
interestelar, y emergid
rodeado de un envoltorio de
polvo y gas.

2. La teoria de los Proto-planetas dice que inicialmente
hubo una densa nube interestelar que formd un cumulo.
Las estrellas resultantes, por ser grandes, tenian bajas
velocidades de rotacién, en cambio los planetas,
formados en la misma nube, tenian velocidades mayores
cuando fueron capturados por las estrellas, incluido el Sol

3. La teoria de Captura explica que el Sol interactud con
una proto-estrella cercana, sacando materia de esta. La
baja velocidad de rotacién del Sol, se explica como debida
a su formacion anterior a la de los planetas.

Misceldneas

4. La teoria Laplaciana Moderna asume que la
condensacién del Sol contenia granos de polvo sélido
qgue, a causa del roce en el centro, frenaron la rotacién
solar. Después la temperatura del Sol aumentd y el polvo
se evaporo.

5. La teoria de la Nebulosa Moderna se basa en la
observacién de estrellas jévenes, rodeadas de densos
discos de polvo que se van frenando. Al concentrarse la
mayor parte de la masa en el centro, los trozos exteriores,
ya separados, reciben mds enrgia y se frenan menos, con
lo que aumenta la diferencia de velocidades.

PROYECTO APOLO (I)

| Proyecto Apolo fue uno de los triunfos mas impor-

tantes de la tecnologia moderna. Seis misiones lo-

graron posarse sobre la superficie lunar (Apolo 11,
12, 14, 15, 16 y 17) con un solo fallo: la misién Apolo 13
no pudo concretar su meta por la explosion del tanque
de oxigeno liquido del mddulo de servicio, pero la tripu-
lacién regresé a salvo. Para que las naves Apolo llegaran
a su destino fue necesario la construccion del cohete Sa-
turno V, el mas grande jamas construido por la NASA, que
media 110,64 m de altura. El Saturno V lleno de combus-
tible pesaba unas 2700 toneladas en el momento del des-

Torre de salvamento

—

Mawe Apolo

Hep—

Linidad deJnstrumentus

Tercera etapa

4

!

Segunda etapa

Frimera etapa

|

Toberas de combustible salido
Escudo térmico de lanzamiento

Mddulo de comando

Cahetes para cantral de ajuste
Madulo de sericio
Contenedar para el LEM

Cano de empalme

Anillo de empalime

Estahilizadores

Matares de la primera etapa

pegue. El vehiculo tenia tres etapas: S-IC, S-1l y S-IVB. La
ultima etapa se activaba para enviar a la nave Apolo fuera
de la érbita terrestre y ubicarla en camino a la Luna. El di-
sefio del Saturno V estuvo a cargo del cientifico aleman
Wernher von Braun y su equipo.

El Programa Apolo llegd a su fin en diciembre de 1972.
Durante su duracion se lograron importantes avances en
la astrondutica y los conocimientos de la geologia lunar.
Las tres ultimas misiones fueron mucho mas sofisticadas
que las primeras tres, en gran parte porque los astronau-
tas llevaron el «rover lunar» (LRV),
un vehiculo que les permitié des-
plazarse hasta varios kilémetros
del lugar de alunizaje. En la misidn
Apolo 11 Armstrong y Aldrin estu-
vieron solamente 2 horas y media
sobre la superficie, mientras que
en la Apolo 17 las caminatas llega-
ron a un total de 22 horas de una
estadia total de 3 dias en el valle
de Taurus-Littrow.

Por otra parte, la misién Apolo 17
fue la primera en incluir a un cien-
tifico. Se trataba del gedlogo Harri-
son Schmitt. Hasta su asignacién,
las tripulaciones de las misiones
Apolo estaban compuestas en su
mayoria por militares.
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Rhynchophorus
ferrugineus
Foto: Antonio Cruz
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Lithobates sylvaticus

| DIVERSIDAD
NATURAL

| hecho de que los seres vivos sean capaces

de vivir en los ambientes mas extremos es

realmente sorprendente. Por eso todos los
estudios sobre las estrategias de supervivencia en
estos habitats resultan tan interesantes. Sirva como
ejemplo un trabajo reciente, que explica cdmo son
capaces las ranas de bosque (Lithobates sylvaticus)
de sobrevivir a los duros inviernos de Alaska, en
plena zona artica: pasan congeladas el invierno.

Si lo pensamos bien, es justo la estrategia
contraria a la que siguen el resto de animales.
Desde los osos a gran parte de las especies de
insectos de esta region
entran en un proceso de
hibernacion precisamente
para evitar congelarse. En
cambio, las ranas de
bosque evitan luchar
contra esta situacion y se
aprovechan de ella.
Cuando las temperaturas
se encuentran entrelos9 y
los 18 grados bajo cero,
resulta mas inteligente
dejarse llevar.

El problema al que se enfrentan estos anfibios
no es congelarse. Esa seria, digamos, la parte facil.
Lo realmente complicado es generar mecanismos
que permitan sobrevivir a la descongelacion. Es
decir, que durante la fase que pasan congelados no
mueran, que puedan salir de este estado vy
recuperar la funcionalidad bioldgica.

Para lograr esto, lo que hacen es acumular una
gran cantidad de glucosa dentro de sus células.
Gracias a esta concentracidn de azUcares los tejidos
no se rompen al congelarse. Asi cuando aumentan
las temperaturas estan preparados para volver a la
vida.

Las ranas de
Alaska se congelan
para sobrevivir al
invierno

Todo esto puede parecer muy sencillo de decir,
pero no tanto el hacerlo. Pero para esto las ranas
también han encontrado una solucién. Las
temperaturas no caen bruscamente, lo van
haciendo poco a poco. Y cuando el invierno
empieza a mostrarse, las ranas inician el proceso
de acumular azucares en sus tejidos.

Lo que hacen es dejarse congelar para después
descongelarse. En lugar de buscar refugio en un
lugar donde las temperaturas sean mas suaves, con
la llegada de las primeras heladas buscan lugares
muy frios. Estos ciclos de congelado/descongelado
activan los procesos de acumulacién de glucosa en
los tejidos. Cuando llega la parte mas cruda del
invierno ya tienen en las células concentraciones
diez veces superiores a la normal de azucares. Y ya
estan preparadas para pasar congeladas varios
meses.

Los autores del trabajo llegaron a estas
conclusiones gracias a una serie de estudios de
campo. Pero no se quedaron ahi. Querian
demostrar que la supervivencia de las ranas
mejoraba con los ciclos de congelado/
descongelado. Asi que disefiaron un experimento
en laboratorio: un grupo de ranas pasé por los
ciclos normales antes de simular el
invierno —congelarlas durante meses—, otras fueron
congeladas directamente, y las Ultimas no fueron
congeladas en ningin momento.

Los resultados no pudieron ser mas claros. Las
ranas a las que se permitié seguir su ciclo natural
sobrevivieron mucho mejor — cerca del 100% de las
ranas llegaron al invierno siguiente — mientras que
en los otros dos casos muchas murieron en el
proceso. Ahora la pregunta que se hacen estos
investigadores es qué ocurre con la microbiota — los
microorganismos que viven en el interior de las
ranas —y con los parasitos de esta especie durante
la fase que pasan congelados.<

https://es.noticias.yahoo.com/blogs/apuntes-naturaleza/las-ranas-alaska-se-congelan-para-sobrevivir-al-083324503 .html
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http://revistarenovacion.es/e-Libreria.html

DE PUERTAS ADENTRO...

Cinco breves articulos criticos sobre la situacion
teoldgica y eclesioldgica actual del Movimiento de
Restauracion en Espafia. Una reflexion pensada en
voz alta dirigida particularmente a los lideres de las
Iglesias de Cristo en Espaiia.

| .a ig]p:.;i;{ nacio La iglesia tuvo su origen en un lugar concreto, en una cultura

en la casa especifica y en un tiempo determinado. Estas tres realidades
espacio-temporales marcaron su naturaleza y su estructura. El
habitat fisico-institucional donde nacio y se desarroll6 el
cristianismo fue la “casa” del siglo primero en la cuenca del
Mediterraneo. Es en los codigos domésticos de esta institucion
socio-familiar donde hemos de buscar el contexto de la Iglesia que
hallamos en los textos biblicos.

El personalisino en
el pensamiento de

Ramai! Wovnior El autor realiza un breve andlisis de la vida y obra del

filésofo francés Emmanuel Mounier.

Lt awermaimirniee 4 ki hhoalia personalista

ARLUEOTOGIN

Y 43 estudios arqueoldgicos sobre lugares, personas e
imperios relacionados con la Biblia. Los restos
hallados en las excavaciones confirman los hechos
narrados en los libros del Libro sagrado.

BIBCTA
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