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EN EL MUNDO RELIGIOSO se suelen ci-
tar los textos sagrados (selectivamen-
te, claro), que instan a perpetuar los
conceptos que sirven para mantener
una tradicién particular (segin qué
grupo religioso los cite). La obceca-
cién de quienes los citan no les permi-
te caer en la cuenta de que todo —jab-
solutamente todo!— esta, debe estar,
sobre la mesa para ser revisado, anali-
zado y reflexionado con vistas a ser
corregido, cambiado o renovado...
iIncluso las ideas acerca de Dios!

La incapacidad para desarrollar este
tipo de andlisis en el siglo XVI les lle-
vé a quienes representaban en aquella
época la Ciencia, la Filosofia y la Teo-
logia a condenar el trabajo investigati-
vo sobre cosmologia de Copérnico y
después de Galileo. Les resulté mds
facil condenar que escuchar y repen-
sar. Y siempre son los mismos quienes
condenan. Condenaron el heliocentris-
mo, rechazaron al principio las vacu-
nas (que tantas vidas salvaron y sal-
van), se opusieron a los anticoncepti-
vos (que tantas enfermedades pudie-
ron haber evitado), en la actualidad
obstaculizan el desarrollo de la cien-
cia genética (que tantas taras pueden
evitar y mejorar la calidad de vida de
las personas) y se oponen a la realiza-
cion sentimental y sexual entre perso-
nas del mismo género, juzgiandolas y
condendndolas... jSiempre en contra
de todo en el nombre de Dios!

En las ultimas décadas (gracias a los
conocimientos que nos proveen las

editorial

“Una idea fija siempre parece una gran idea, no por ser grande, sino

ciencias sociales, la nueva arqueolo-
gia, la antropologia social, el estudio
de las religiones, las ciencias biblicas,
la astronomia y la cosmogonia moder-
nas, etc.) se ha abierto un nuevo para-
digma teoldgico, que empezd con el
Renacimiento y la Ilustracion, en defi-
nitiva con la Modernidad, y se vuelve
a repetir la historia: jLa acriticidad y
la obcecacion de una parte del mundo
religioso continda con aquello que sa-
ber hacer muy bien: condenar!

Este sector religioso anclado en el pa-
sado no es capaz de hacer una autocri-
tica de sus planteamientos teoldgicos
por mas que le pongan delante las evi-
dencias de su error histérico. Se obsti-
na en afirmar su pensamiento teoldgi-
co simplemente porque ese era el que
defendieron sus abuelos, luego sus pa-
dres y ahora ellos. Esta acriticidad se
pone en evidencia en la interpretacion
literal de los textos biblicos, como
hizo un pastor evangélico en el pro-
grama de TV el pasado 20 de mayo al
comentar el libro de Jonas.[1] Este
tipo de exégesis es un insulto a la inte-
ligencia.

En el mundo catdlico las iglesias se
estdn quedando vacias, excepto un re-
manente de personas normalmente de
edad avanzada. Los jovenes no es que
se hayan ido, es que nunca estuvieron.
En el mosaico multicultural Evangéli-
co les retiene, hasta cierta edad, el
fundamentalismo con el que se les
adoctrina, pero una gran mayoria de
jovenes terminan yéndose por el asfi-

[1] http://www.rtve.es/alacarta/videos/buenas-noticias-tv/

porque llena todo un cerebro.”
(Jacinto Benavente)

ACRITICIDAD

xiante adoctrinamiento arcaico, sobre
todo si alcanzan cierto nivel académi-
co. Les salva en cierta manera el fol-
klore musical que acompaiia el servi-
cio religioso.

Ante esta realidad (la desertizacion re-
ligiosa de las iglesias) el discurso mas
facil es seguir condenando, en este
caso el “ateismo” cultural que hace
décadas comenzé en Europa. Se con-
dena como alternativa a una minima
autocritica que no se hace. Pero esta
autocritica si se estd realizando en
ciertos sectores del cristianismo, y lo
estdn haciendo muy bien poniendo el
dedo en la llaga: apuntando el error
que trafa el viejo paradigma con su
cosmovision precientifica y obsoleta.
Las gentes no son ‘“ateas” porque no
acepten nuestras prédicas, es que estas
son ya inasumibles. El cristianismo
del siglo XXI o se repiensa y se renue-
va o terminard como una simple secta.
En el mejor de los casos se aceptard
como un club donde las personas en-
cuentran calor y cobijo humano... por
encima de las creencias de cada uno.

Quizas Jacinto Benavente tuviera ra-
z6n al afirmar que “una idea fija siem-
pre parece una gran idea, no por ser
grande, sino porque llena todo un ce-
rebro”, y porque “llena todo un cere-
bro”, no queda espacio siquiera para
intuir que las cosas pueden ser de otra
manera. Es decir, da carta de naturale-
za a la acriticidad: la falta de andlisis
critico. R
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AGORA FILOSOFICA

Por
Jorge Alberto Montejo

Licenciado en Pedagogia y
Filosofiay C.C. de la
Educacién. Estudioso de las
Religiones Comparadas.

Pulvis et umbra sumus. (Somos polvo y sombras).

Horacio. (Odas. Libro 1V, oda VII, v. XVI).

Sicut umbra dies nostris sunt super terram.
(Nuestros dias sobre la tierra pasan como una sombra).

CUANDO SOMOS PROTAGONISTAS 'y
espectadores a la vez de nuestro deve-
nir en la vida es cuando realmente nos
percatamos de la condiciéon humana
sometida a los vaivenes de nuestra in-
comprensible existencia terrenal. Es-
tas reflexiones que siguen a continua-
cion van dirigidas a todos aquellos
que sienten (y, por extension, pade-
cen) la necesidad de indagar en los
origenes de su propio destino.

En efecto, somos conscientes de que
venimos a este mundo sin saber muy
bien el porqué, sin tener plena com-
prensién de una existencia que se nos
antoja en muchas ocasiones como
aleatoria. Somos hijos del destino y
portadores de nuestra propia condi-
cion humana de imperfeccion. Como
decia Petrarca, el gran poeta del hu-
manismo del siglo XIV, en su célebre
soneto XXXV, “Nel mondo, sun ven-
tura ha ciascum dal di che nasce” (En

Job. (Cap. VIII, v. XIX).

el mundo tiene su destino cada uno
desde el dia en que nace). Y es que,
en verdad, nuestro destino viene mar-
cado desde el momento mismo que
irrumpimos en este mundo, en este
“valle de lagrimas” al que hace alu-
sién el salmista biblico (Salmo 84,
5-7). Toda una vida por delante con
fecha de caducidad incluida donde la
criatura humana pasa frecuentemente
de la alegria a la tristeza, del amor al
odio, del bien al mal, etc., (y vicever-
sa en todos los supuestos dada la acti-
tud cambiante de nuestra condicién
humana voluble).

A través de las distintas etapas por
las que necesariamente atravesamos
en nuestra azarosa existencia nos to-
pamos con toda una compleja amal-
gama de situaciones comprometidas
que nos inducen a pensar y reflexio-
nar sobre el sentido real de una vida
plagada de sensaciones contradicto-
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(De dénde venimos? ;Quiénes somos? ;Adénde vamos? (Paul Gauguin, 1897). Wikipedia

rias. Si vivir en el desorden implica
caos y confusiéon no cabe la menor
duda que la vida es precisamente eso,
caos y confusién, entre otras muchas
cosas, claro esta.

Ni que decir tiene que en gran medida
nuestra percepcion de la existencia,
desde mi criterio, va a depender del
“punto de mira” que tengamos de la
misma. Pero esto posiblemente no de-
penda tanto de nosotros, de nuestra
propia condicién humana, que de las
circunstancias que nos rodean, que di-
ria Ortega y Gasset desde su raciovi-
talismo. Y me explico.

Ni elegimos el momento de la venida
a este mundo ni el lugar donde hacer-
lo. Esto va a marcar, indefectiblemen-
te, el devenir, el discurrir de nuestra
existencia. Y es aqui donde, objetiva-
mente, nos topamos con una de las
mayores injusticias de nuestra exis-
tencia: el privilegio o la desgracia de
venir a este mundo en un entorno o en
otro.

Porque no es lo mismo nacer en un
pais pobre y depauperado del Sur,
pongamos por caso, que en cualquier
pais rico del Norte. La existencia vie-
ne marcada, querdmoslo o no, por el
lugar de nuestra llegada a este mundo
y por las circunstancias sociales del
entorno. ;Acaso no supone esto una
gran injusticia de la vida? La respues-
ta es obvia: claro que si. Y es que este
es uno de los grandes desvarios de la
aventura humana en esta tierra plaga-
da de tremendas injusticias y vaive-
nes.

Podemos argumentar que muchas de
las injusticias humanas son fruto de la
estupidez, de la irracionalidad, en mu-
chos aspectos. Cierto. Pero no es me-
nos cierto que “algo” parece marcar
de manera indeleble el devenir de la
criatura humana en este mundo y este
“algo”, a mi juicio, no es otra cosa que
su percepciéon del mundo y del en-
torno que la rodea. Digo esto sin caer
de lleno por ello en el tépico plantea-
miento orteguiano sobre las circuns-
tancias que precondicionan nuestra
existencia vital por mds que sean esas
circunstancias las que nos induzcan a
tomar determinadas resoluciones en la
vida. Ello no justifica en absoluto, a
mi modo de ver, las injusticias a las
que me referia anteriormente. Es més,
como decia Ovidio —el gran poeta ro-
mano que vivié durante los primeros
afios del advenimiento del cristianis-
mo— en su célebre poema elegiaco
Tristia (Las tristezas) “Caussa patro-
cinio non bona peior erit” (La causa
injusta se hace peor al querer defen-
derla) (Lib. I, eleg. 1, v. 26) ; es decir,
no por mejor defensa ante las injusti-
cias de esta vida estamos contribuyen-
do a la erradicacion de las mismas. Y
es que que hay injusticias atribuibles a
la conducta humana depravada y otras
injusticias sin explicacion aparente. Y
a estas ultimas me refiero ahora como
otra causa de los desvarios que nos
acompafan en nuestro discurrir exis-
tencial.

Pero si los antiguos griegos y romanos
atribufan sus venturas y desventuras a
la intervencién de los dioses que po-

Si vivir en el desorden
implica caos y
confusion no cabe la
menor duda que la
vida es precisamente
eso, caos y confusion,
entre otras muchas
cosas, claro estd.

blaban sus célebres panteones otras
percepciones de lo divino y su posible
intervencion sobre los aconteceres hu-
manos nos dejan perplejos. Veamos.

Sabido es que ante el misterio de la
existencia y su devenir la criatura hu-
mana se ha esforzado en “crear”, en
muchas ocasiones, una “explicaciéon”
que dé sentido y verosimilitud a su
aventura existencial. Se inici6 de este
modo en el quehacer filoséfico. Lo
mds sencillo ante el misterio que la
rodeaba era atribuir poderes excepcio-
nales o sobrenaturales a todo aquello
que le resultaba incomprensible y que
ademds le creaba desazén e inquietud.
La vida humana se torné asi en todo
un cimulo de incertidumbres, no solo
sobre la propia vida sino también so-
bre el final de la misma, lo cual le
afladia todavia mds una carga superior
de incertidumbre.

Renovacion n°58



Opinion

Nuestra vida humana es
todo un ciumulo de
sensaciones,
percepciones,
emociones y
razonamientos
argumentados sobre el
devenir de la misma.
Venimos a este mundo
sin pretenderlo siendo
una tabula rasa (que
decian los latinos), es
decir, como un libro en
blanco, donde vamos
escribiendo sus pdginas
a modo de “diario
existencial”

Que nos movemos los humanos en un
mundo plagado de abundantes contra-
dicciones es algo mds que evidente.
Y, desde mi reflexidn filoséfica, creo
que vamos construyendo nuestro
mundo interior, digdmoslo asi, desde
las mismas contradicciones con que
nos topamos en esta vida sin aparente
sentido. Aceptando a priori la exis-
tencia de ese ente superior y sobre-
natural al que llamamos Dios posible-
mente se cumpla aquella célebre sen-
tencia de Horacio (el mas destacado
poeta lirico en lengua latina que vivié
en el sigloI a. C. ) en una de sus mds
curiosas y significativas odas : “Pru-
dens futuri temporis exitum caligino-
sa nocte premit Deus” (Prudentemen-
te Dios esconde entre nebulosas tinie-
blas los sucesos del tiempo venidero)
(Odas. Libro I, od. 29, v.29-30).
Esta realidad parece mds que
evidente, salvo para los desvarios de
algunos profetas futuristas que augu-
ran todo tipo de desgracias con ante-
lacién a los eventos predecibles como
si en sus manos estuviera el destino
de los pueblos atribuyéndose capaci-
dades que solo pertenecen al Absoluto
y creador de todo lo existente.

En el libro biblico del Eclesiastés nos
encontramos, asimismo, con toda una
serie concatenada de reflexiones filo-
soficas por parte del autor del libro
atribuido a Salomén, rey de Israel. El
Eclesiastés es todo un ejemplo en for-
ma de consejos y recomendaciones
para evitar los abundantes desvarios
en que puede verse envuelto el ser hu-
mano como consecuencia de su fre-
cuente y desdichado comportamiento
en la vida. El corolario final de las re-
flexiones del filésofo son bien claras y
precisas: el fin esencial de la vida no
es otro que alcanzar el conocimiento
de las cosas, la sabiduria. Para evitar
el desvario en nuestro caminar en esta
vida es necesario algo concreto, como
bien decia Virgilio —el poeta romano
que vivié en el primer siglo a. C.— en
su célebre relato epopéyico de la Enei-
da: “Fata viam invenient” (Hace falta
encontrar el camino) (Eneida. Libro
III, v. 395). En efecto, encontrar el
sendero, el camino que nos conduzca
a la racionalidad de nuestras acciones
y comportamientos en la vida. Pero,
hemos de reconocer humildemente
que esta es una ardua tarea, a veces
casi imposible de asumir. Y doy mis
razones al respecto.

Nuestra vida humana es todo un cu-
mulo de sensaciones, percepciones,
emociones y razonamientos argumen-
tados sobre el devenir de la misma.
Venimos a este mundo sin pretenderlo
siendo una tabula rasa (que decian los
latinos), es decir, como un libro en
blanco, donde vamos escribiendo sus
paginas a modo de “diario existen-
cial”. Cuando vamos entrando en afos
nos percatamos muy sutilmente que la
vida que vamos dejando atrds, en el

camino, nos hace ver una realidad
muy distinta posiblemente a la que vi-
vimos en esos momentos puntuales.
Tenemos otra percepcién psicoldgica
distinta de lo vivido anteriormente. Y
es entonces cuando nos empezamos a
plantear una serie de cuestiones e in-
terrogantes desde otra dimensién maés
serena y retrospectiva. Ortega venia a
decir que ello es debido a lo que él
denomind el ensimismamiento, es de-
cir, algo asi, para entendernos, como
un recogimiento interior, hacia uno
mismo, que nos permite efectuar todo
un acto de introspeccion, en la per-
cepcion del psicélogo y psicoanalista
de origen suizo Carl Gustav Jung.
Pero lo curioso y problemdtico de
todo esto es que como bien decia Or-
tega: “No vivimos para pensar Sino
que pensamos para lograr subsistir o
pervivir”.

A mi juicio, y tras analizar esta expre-
si6n del gran fil6sofo contempordneo
nacido en Madrid en 1883, estoy con-
vencido de que esta es una de las rai-
ces principales del problema existen-
cial que nos atafie. Y es que la vida,
desde nuestros albores, en un sinvivir
continuo donde contemplamos el cu-
mulo de desvarios que nos rodean
desde la dptica de nuestra percepcion
individual, la cual viene predetermi-
nada por nuestra captacion de las co-
sas y aconteceres que vivimos a cada
instante. La historia de la humanidad
estd permanentemente adosada a la
sinrazon mds absoluta. La causa de
todo este despropdsito no sabriamos
explicarla a ciencia cierta. Ni la meta-
fisica ni la religién ni ningin otro sa-
ber habido y por haber que nos hable
de la condicién espiritual del ser hu-
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mano han conseguido dar una explica-
cién totalmente plena y convincente.
Las diversas teologias, fruto de la es-
peculacién y elucubracién humanas,
no son mas que todo un compendio de
buenas intenciones para intentar acla-
rar algo del misterio de la existencia
que nos rodea, pero poco més en ver-
dad. Nos movemos en un mundo pla-
gado de misterio posiblemente porque
este sea el destino de nuestra condi-
cién humana de imperfeccionalidad en
contraste con la supuesta perfecciona-
lidad de todo lo divino. Pero los hu-
manos no somos divinos aunque poda-
mos llegar a alcanzar en el mejor de
los supuestos cotas de cierta perfec-
cionalidad, como seria el caso de los
auténticos sabios o santos. En el relato
biblico del Génesis, de claro compo-
nente mitico, se nos habla de ser una
imagen o reflejo de lo divino. Esto nos
darfa pie para discutir acerca de la
propia condicién no solo humana sino
también divina. Es cierto que el propio
relato nos habla de la desviacion acae-
cida por la criatura humana como con-
secuencia de su desobediencia al man-
dato divino, lo cual posiblemente nos
aclara algo de los desvarios surgidos a
raiz de ese calamitoso evento. Pero, en
esa misma linea de argumentacién nos
planteamos como justificar la pasivi-
dad del ente divino ante tanto dolor y
sufrimiento sobrevenido desde enton-
ces. La verdad sea dicha es que no
cabe argumentacion racional y cohe-
rente que sea capaz de explicar este
galimatias.

Es cierto, como venimos diciendo, que
desde la vision de las distintas religio-
nes y teologias subsiguientes se ofrece

—o mejor dirfamos que se intenta ofre-
cer— una explicacion al candente pro-
blema de la condicién humana tenden-
te al despropdsito y al desatino, pero
si reflexionamos con detenimiento no
parece que hayan sido muy afortuna-
das en tan noble empefio. Y es que
“una cosa es predicar y otra muy dis-
tinta dar trigo”, valga la coloquial ex-
presion. Ante tanto desvario de la con-
ducta humana y ante la imposibilidad
de encontrar una respuesta mediana-
mente satisfactoria el ser humano bus-
ca el camino quizd mds fécil o senci-
llo, el de la fe religiosa en sus distintas
variantes. Digo camino mds fécil no
en el sentido de que manifestar fe en
lo divino sea sencillo en si mismo,
sino en ese otro sentido de aferrarse al
misterio de lo desconocido que aquie-
te a las almas abatidas por tanta sinra-
z6n y sinsentido. Psicolégicamente es
el camino més tranquilizador aunque
no en muchos casos el mas convincen-
te, desde luego.

Si la condicion humana —parece bas-
tante evidente que tendente al mal y la
sinrazon— es la que es, entonces nos
hace plantearnos toda una serie de in-
terrogantes fruto de la curiosidad, tan
humana por otra parte.

Efectivamente, muchas serfan las pre-
guntas que podriamos realizar que in-
tentasen demandar unas respuestas
fehacientes y convincentes a la vez.
Pero, bueno seria no pecar de inge-
nuos y creer que las cosas son tan sen-
cillas. En absoluto.

Y es que no lo son para todos aquellos
que fruto de su inquietud interior bus-

Ante tanto desvario de
la conducta humana y
ante la imposibilidad
de encontrar una
respuesta
medianamente
satisfactoria el ser
humano busca el
camino quizd mds fdcil
o sencillo, el de la fe
religiosa en sus

distintas variantes

can algo mds que simples expectati-
vas sustentadas en argumentos pueri-
les y poco madurados sobre el deve-
nir y discurrir de nuestra existencia
terrenal. Y es que desde el respeto y
la consideracion a toda idea o con-
junto de ideas que tratan de explici-
tar la vivencia de la fe religiosa como
el tinico y suficiente camino para ex-
plicar el todo de nuestra existencia
humana creo que valorar otras posi-
bles opciones no estaria de mds, md-
xime si nos sirven para aclarar algo
el misterio que nos envuelve. Pero
este camino solo serfa vdlido para
aquellos —como bien explicitaba Blay
Fontcuberta, desde su profunda in-
tuicién analitica— que verdaderamente
estén dispuestos a no firmar ninguna
conclusién a priori.
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De entre las
abundantes y variadas
formas de creencia
religiosa las referidas
a las conocidas como
religiones del Libro, el
judeocristianismo y el
islam, son el exponente
mds representativo de
la creencia religiosa
en la mayor parte del
mundo, tanto
occidental como
oriental

La creencia religiosa —indistintamente
de cual sea esta— forma parte intrinse-
ca de la inmensa mayoria de las perso-
nas en este mundo, lo que nos da pie
para pensar que no debe ser por sim-
ple casualidad. No lo parece. La fe,
como expresion genuina de una de-
terminada creencia, viene a ser el
vehiculo de expresion de esa
creencia. Hasta aqui todo parece bas-
tante claro. Que la fe religiosa es la
expresion de un sentir intimo y pro-
fundo es mas que evidente. La creen-
cia es otra historia. Lo analizamos con
cierto detenimiento a continuacion.

De entre las abundantes y variadas
formas de creencia religiosa las referi-
das a las conocidas como religiones
del Libro, el judeocristianismo y el is-
lam, son el exponente mds representa-
tivo de la creencia religiosa en la ma-
yor parte del mundo, tanto occidental
como oriental. Sin embargo, el acerca-
miento a la creencia de los fieles de
ambas formas de expresion religiosa

es distinto en muchos casos, si bien la
sustancialidad de las creencias sean
las mismas sustentadas en la idea de
un solo y tnico Dios (Ald para los
musulmanes), creador de todo lo exis-
tente que transmite su mensaje de es-
peranza y salvacion a un mundo cadti-
co y perdido. Y digo que el acerca-
miento a ambas revelaciones es distin-
to en funcién del contexto sociocultu-
ral. E incluso dentro de una misma re-
velacion el cimulo de interpretaciones
también es bien abundante, distinto y
hasta contrapuesto en muchos casos.
Podiamos preguntarnos a qué se de-
ben tales discrepancias cuando se su-
pone que las revelaciones deberian ser
tan claras como el agua cristalina. Va-
rios elementos, en mi opinién, inter-
vienen en la disparidad de criterios
que van mds alld de meras cuestiones
socioculturales. Y es que mds alld de
la lectura e interpretacion que se haga
de unos textos escritos, también en un
determinado contexto histdrico, esta
la captacion mental que cada uno haga
de esa creencia. Y es aqui precisamen-
te donde podemos contemplar el des-
vario humano por simple contienda
sobre el fenomeno religioso. Analice-
mos esta importante cuestiéon con de-
tenimiento.

En primer lugar nos encontramos con
una compleja tesitura: la de admitir
como viélida la revelacién que se con-
sidera inspirada por el mismo Dios.
No es cuestiéon de poner en duda la
existencia de un ente divino —algo que
si bien no podemos demostrar de ma-
nera categdrica, bien es cierto, el sim-
ple sentido comun racional nos induce
a pensar que todo lo que contempla-

mos en la Naturaleza no pudo surgir
del azar o de la casualidad— sino en
plantear la posibilidad de que ese ente
divino se haya revelado, tal y como se
manifiesta literalmente en los distintos
relatos biblicos y cordnicos. Entramos
asi, de lleno, en el mundo de la creen-
cia o0 no creencia, pero no en la exis-
tencia de ese ente divino sobrenatural
sino en la posibilidad de que se haya
revelado y con qué fines. Y es aqui
donde surge el verdadero dilema.

Desde luego que considerando que los
relatos referidos se comunican y expli-
citan desde una dimensién antropo-
morfica més que evidente, el problema
de fondo es si a priori merece credibi-
lidad el relato en si. Para el que tiene
fe en en relato por supuesto que si.
Pero no se trata aqui, desde el analisis
que estamos efectuando, de tener fe o
no en el relato a priori sino en intentar
encontrar credibilidad al mismo y, so-
bre todo, si tiene sustentacion a poste-
riori. La cuestion de fondo, a mi
juicio, encontraria sentido desde el
punto de que habiendo creado Dios
todo lo existente y a la criatura huma-
na como el ser mds perfecto de todo lo
creado se haya comunicado con ella
por distintas vias o caminos. Tiene su
l6gica y sentido. Otra cuestion dife-
rente es como debemos de interpretar
ese mensaje revelado. Una interpreta-
cion literalista conduce a auténticos
desvarios e incongruencias. Otras for-
mas de andlisis hermenéutico podrian
tener mayor verosimilitud sin duda al-
guna. Y es aqui precisamente donde
entramos de lleno en el mundo de la
especulacion teoldgica, la cual, dicho
sea de paso, pese a las buenas inten-
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ciones que pueda tener, no ofrece con-
clusiones plenamente convincentes y
menos ain demostrables. Hemos de
entender que esto forma parte de
nuestra imperfeccion, la cual nos im-
posibilita tener un conocimiento y en-
tendimiento pleno de lo divino y so-
brenatural. En fin...

Continuar en el misterio de la existen-
cia y el desvario de la misma viene a
ser todo uno. Y lo triste de la cuestion
es que, como bien expresaba Lucano,
el gran poeta romano de origen his-
pano y que vivié en el primer siglo de
nuestra era: “Etiam periere rui-
nae” (Nosotros desapareceremos,
ademds de las ruinas) (Farsalia, lib.
IX, v. 969); es decir, que se nos ird la
vida y todo lo que en ella acontece sin
aclarar el dilema de nuestra enigmati-
ca existencia terrenal.

Y es que resulta dificil de asumir que
la vida, tal y como la conocemos, aun
con sus incomparables bellezas, desti-
la con frecuencia dolor y sufrimiento,
propio y ajeno. Cuando sabemos que
cada dia que pasa en el calendario de
nuestra existencia miles y miles de
personas son victimas de la injusticia
de la barbarie humana de la guerra
irracional, hombres, mujeres y nifios
de toda condicién, o que miles y miles
de personas son también victimas de
las enfermedades mds despiadadas y
el sufrimiento que habitualmente las
acompaifia, a ellas y a sus allegados,
no podemos por menos que preguntar-
nos el porqué. La respuesta la intui-
mos, en verdad: el silencio. Desgarra-
dor silencio que solo encuentra con-
suelo, ciertamente, en la fe y en la es-
peranza por mds que ambas se nos
muestren inverosimiles en muchos ca-
sos. No existen otras vias, lamentable-
mente.

Si existieran otra vias o caminos ya
estarian sobradamente descubiertas.
Pero, la realidad es la que es: que al
margen de la fe religiosa nos move-
mos en un mar de incertidumbres a ni-
vel de comprension y racionalidad
tanto en lo humano como en lo divino.
Negar esta evidencia supone o igno-
rancia y desconocimiento de la reali-
dad objetiva o simple ingenuidad sin
mads. Aquellos que no estamos ni en lo
uno ni en lo otro pues nos movemos —
o pretendemos movernos—, desde la
humildad, en el mundo de la indaga-
cion, de la exploracion investigativa.
Terreno arduo y, desde luego, muy in-
timo y personal.

Y puestos a elucubrar podriamos ana-
dir para finalizar estas reflexiones al-
gunas consideraciones a modo de co-
rolario. En efecto, si como bien decia
Jean de La Bruyeére, el gran escritor
y moralista francés que vivié en pleno
siglo XVII, “La plupart des hommes
emploient la premiére partie de leur
vie a rendre l’autre misérable” (La
mayor parte de los hombres emplean
la mitad de su vida en hacer miserable
la otra mitad) (Caracteres. Vol. I, cap.
1I, De "homme, p. 102), entonces nos
podemos encontrar en la tesitura de
pensar que nuestra condicién humana
deja bastante que desear. Y segura-
mente que los muchos desvarios que
nos acompafian son fruto de esa con-
dicién. Desvarios que encontramos en
abundancia en infinidad de textos lite-
rarios (para nosotros el inmortal Qui-
jote de Miguel de Cervantes quiza
sea el ejemplo mds tipico de desvario
humano). Y muchos relatos que en-
contramos en las revelaciones de con-
tenido sagrado también expresan el
desvario de lo humano y la percepcion
que el ser ser humano tenfa (y todavia

Pero mds alld de la
percepcion que cada
uno pueda tener de los
miuiltiples desvarios de
lo humano y de lo
divino nos topamos
con nuestra particular
vision de la realidad. Y
aqui nos encontramos
con una extrana
paradoja: lo que para
unos puede ser
desvario para otros es
simple captacion de su
vision de la realidad.

tiene desde la captacién de los litera-
lismos y fundamentalismos religiosos
de lo divino). En fin, es cuestion de
percepcion. Pero mds alld de la per-
cepcidn que cada uno pueda tener de
los multiples desvarios de lo humano
y de lo divino nos topamos con nuestra
particular visién de la realidad. Y aqui
nos encontramos con una extrafia pa-
radoja: lo que para unos puede ser
desvario para otros es simple capta-
cion de su vision de la realidad. Cu-
rioso y enigmatico cuando menos.

Todo esto, a mi juicio, denota algo
muy claro, como bien decia el
querido, afiorado y excelente poeta as-
turiano Ramén de Campoamor en su
ya célebre poema: “En este mundo
traidor/ nada es verdad ni mentira/
todo es segiin el color/ del cristal con
que se mira” (Las dos linternas. Poe-
ma 1. Doloras y humoradas). Lo
dicho. Y es que posiblemente el ma-
yor desvario de todos sea el creerse
estar en posesion exclusiva de la ver-
dad, algo muy comiin, por cierto, al
homo religiosus. R
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Un topico todavia vigente

Quiero reflexionar sobre uno de los
principios bdsicos subyacentes a los
planteamientos eclesidsticos y pasto-
rales mds comunes acerca de la incul-
turacién. Me refiero a aquel principio
hermenéutico que proclama una legiti-
ma diferencia entre un supuesto nu-
cleo, o «depdsito de verdades» por
una parte, y las diferentes «formas de
expresion» que esas verdades podrian
asumir en lugares, tiempos y sobre
todo culturas diversos. No se trata de
una opinién lateral, oficiosa o desco-
nocida en la Iglesia catdlica, sino mds
bien un principio hermenéutico que
fue recogido por Juan XXIII en el mo-
mento solemne del inicio del Concilio
Vaticano II, y que el Papa Francisco,
en su enciclica Evangelii Gaudium, ha
recordado que estd vigente.

En su solemne discurso de apertura
del Concilio Vaticano II, el 11 de oc-
tubre de 1962, Juan XXIII expuso el
principio: «Una cosa es el depdsito de
la fe, las verdades contenidas en nues-
tra venerada doctrina, y otra el modo
en el que son expresadas»[1]. Treinta
afios después, Juan Pablo II, en su en-
ciclica Ut Unum Sint, venifa a repetir:
«La expresion de la verdad puede ser

multiforme, y la renovacion de las for-
mas de expresién se hace necesaria
para transmitir al hombre de hoy el
mensaje evangélico en su inmutable
significado». En el eslogan de la lla-
mada «nueva evangelizacién» a la que
¢l llamé a la Iglesia, se decia que se
trataba de una evangelizacién «nueva
en su ardor, en sus métodos, y en su
expresion»... pero no nueva en su con-
tenido; se suponia que el contenido de
la evangelizacion es un mensaje que
estd mds alld del tiempo y de las cultu-
ras, que forma parte del depdsito per-
manente de la fe, y que no puede ni
debe ser alterado.

Por su parte, el Papa Francisco, en su
enciclica Evangelii Gaudium, ha vuel-
to a traer a primer plano este principio
de la distincién entre la verdad y sus
formas de expresién[2], muy plausi-
blemente para justificar la propuesta
de renovacidn eclesial que trata de im-
pulsar, a la vez que tranquiliza a los
sectores conservadores, que insisten
en que no se puede contradecir nada
de lo ya dicho en la doctrina tradicio-
nal de la Iglesia.

[1] AAS 54(1962)792: «Est enim aliud
ipsum depositum fidei, seu veritates, quae
veneranda doctrina nostra continentur,
aliud modus, quo eaedem enuntiantur».
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Se trata pues de un principio que ha
vuelto a estar de actualidad. Segtn él,
hay una dualidad clara entre el «dep6-
sito de la fe», o las verdades inmuta-
bles que pertenecen a ese depdsito, a
la verdad oficial de la Iglesia, que pro-
viene la Palabra revelada de la que
ella es custodia, responsable y unica
intérprete autorizada[3], por una parte,
y por otra los modos de expresion de
esas verdades, que cambian a lo largo
de los tiempos o en funcién del espa-
cio geocultural, sin que tales cambios
deban asustarnos, pues son sélo relati-
vos al modo de expresion, externos al
nucleo o corazén permanente, inmuta-
ble y eterno de esas verdades del de-
posito de la fe.

Segin este principio hermenéutico,
estd clara la posibilidad y la naturale-
za de la inculturacién: ésta se realiza
en ese plano exterior a la verdad, que
es su modo de expresién. La incultu-
racion se basarfa en esa dualidad entre
el contenido de verdad (atemporal,
acultural, metafisica, sobrenatural,
guardado en el depdsito de la fe, la re-
velacién entregada por Dios a su Igle-
sia), y la expresion de su contenido, o
sea, las formas externas culturales que
el mensaje cristiano puede y debe
adoptar en cada tiempo y en cada lu-
gar, que son variables, evolutivas, opi-
nables, negociables.

Esa dualidad puede estar siendo la co-
bertura de un dualismo metafisico:
permitiria colocar fuera del alcance de
los debates humanos, una especie de
verdad metafisica, supuestamente abs-
traida de sus formas de expresion, que
son lo dnico con lo que los humanos
nos manejamos.

Un modo de hablar sobrepasado

[2] «Al mismo tiempo, los enormes y
veloces cambios culturales requieren que
prestemos una constante atencidon para
intentar expresar las verdades de siempre
en un lenguaje que permita advertir su
permanente novedad», EG 41. Véase mds
ampliamente los n°s 41-45.

[3]. Constituciéon dogmadtica sobre la
divina revelacion, Dei Verbum 10,
Concilio Vaticano II, 18 de noviembre de
1965.

Conviene apelar a nuestra capacidad
critica a la hora de seguir escuchando
con inercia estas imdgenes y metéafo-
ras tan tradicionales, manidas y acriti-
cas. Se trata de unas metaforas que, en
este nuevo mundo cultural en el que
vivimos, resultan, cuando menos, vio-
lentas para los planteamientos episte-
moldgicos hoy vigentes. En nuestro
mundo actual, testigo del continuo
desarrollo de los conocimientos, ha-
blar de un «depdsito de verdades in-
mutables» que alguien privilegiado
guardaria en exclusiva y como por de-
legaciéon de Dios, resulta un simbolo
inaceptable, sin sentido efectivo. A la
mentalidad epistemolégica comiin ac-
tual, esta simple imagen le resulta
sencillamente incomprensible.

Por otra parte, desde otro acceso de
reflexion, convendria recordar que
todo lo que digamos de un depdsito de
verdades entregado por Cristo a los
apéstoles para que lo custodiaran en la
Iglesia... choca, absolutamente, con la
realidad histdrica tal como hoy la co-
nocemos: todo lo que hoy sabemos
sobre el Jests histérico y sobre su vin-
culacién con el movimiento que afos
mas tarde le sucederia, nos hacen evi-
dentemente irreales y ahistéricas las
afirmaciones que se hacen sobre ese
supuesto depdsito[4].

[4] Seria bueno recordar que nada estd
més alejado de ese supuesto depdsito
dejado por Jesis a buen recaudo en manos
de los apostoles, que la realidad histdrica
tal como hoy la conocemos: Jesis no
formulé ningin depdsito de verdades, ni
nadie las recogid, sino que el comienzo
del movimiento de Jesuds surgié fuera de
toda prevision humana. Tal vez el
cristianismo sea la Instituciéon mundial
que podria alardear de una desproporcion
mayor entre sus imponentes dimensiones
actuales y la pequefiez y el desvalimiento
de sus inciertos origenes. La idea de un
depésito confiado personalmente por
Jesds a los apdstoles, fue una invencién
de Ireneo de Lyon, que, por cierto, hizo
fortuna inmediatamente, pues
compensaba con la creencia una carencia
gravemente sentida. Seguir echando mano
hoy de la creencia en un depbsito
transmitido personalmente por Jesus
expresa una ingenuidad anacrénica. Cfr.
John Van HAGEN, Rescuing Religion.
How Faith Can Survive Its Encounter
with Science . Polebridge Press, Salem,
Oregon, USA, 2012, p. 131ss.

Segiin este principio
hermenéutico, estd
clara la posibilidad y
la naturaleza de la
inculturacion: ésta se
realiza en ese plano
exterior a la verdad,
que es su modo de
expresion. La
inculturacion se
basaria en esa
dualidad entre el
contenido de verdad
(atemporal, acultural,
metafisica,
sobrenatural,
guardado en el
deposito de la fe, la
revelacion entregada
por Dios a su Iglesia),
v la expresion de su
contenido, o sea, las
formas externas
culturales que el
mensaje cristiano
puede y debe adoptar
en cada tiempo y en
cada lugar, que son
variables, evolutivas,
opinables, negociables
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El nuevo paradigma arqueoldgico-
biblico

Este modo de hablar tampoco resulta
aceptable cuando hoy sabemos lo
cuestionados que estan los contenidos
fundamentales del relato biblico su-
puestamente  histérico, a saber:
Abraham, los patriarcas, el éxodo, la
alianza, la conquista de la tierra pro-
metida... Recientemente estamos ha-
blando de un «nuevo paradigma ar-
queoldgico-biblico», el de una ar-
queologia plenamente emancipada y
cientifica[5], que nos obliga a reconsi-
derar radicalmente las bases historicas
de la fe y de la teologia[6].

Pero podemos observar como para
mucha de la teologia oficial nada estd
pasando. Se prefiere mirar hacia otro
lado, y seguir repitiendo las mismas
cosas, manejando los mismos datos y
referencias hoy ya superados, como si
continuaran siendo histéricas o perte-
necieran a un dambito intemporal inac-
cesible a la critica cientifica. Los ulti-
mos documentos oficiales catdlicos
contindan echando mano de citas bi-
blicas del Primero y del Segundo Tes-

[5]Revista VOICES, n° 2015-4,
monografico sobre el «Nuevo Paradigma
Arqueoldgico Biblico», disponible
en:eatwot.net/ VOICES

[6] «Actualmente el conocimiento del
Antiguo Testamento estd en plena
mutaciéon. No ha cesado de estar en
cuestion desde los comienzos de la
exégesis cientifica, digamos ya desde el
siglo XVI, pero més todavia desde los
descubrimientos arqueoldgicos del tltimo
siglo, desde el descubrimiento y el
desciframiento de inscripciones, anales,
bibliotecas, manuscritos, monumentos... y
todos los restos de las antiguas
civilizaciones egipcia, mesopotdmica,
judia... Obras muy recientes han puesto en
cuestién el conjunto de la historiograffa
biblica, y autores muy serios hablan
abiertamente de la invencion de la Biblia,
incluso del pueblo judio. Se sabe que
todo el Pentateuco ha sido inventado en
los siglos VI y V antes de nuestra era, y
toda la historia de los patriarcas y la salida
de Egipto y de la entrada en Canadn son
reenviadas al mundo de la leyenda». Josef
MOINGT, Croire quand méme, Temps
Présent, Paris 2010, p. 96-97.

tamento —prescindiendo absolutamen-
te de su cuestionado caricter histo-
rico—, simplemente como piezas inter-
cambiables para un tipo de razona-
miento biblico simbdlico, igual que el
que se podia elaborar hace cincuenta
aflos o hace cinco siglos. Se sitian
ahi, en una especie de nube etérea si-
tuada fuera de la realidad y de la his-
toria, inaccesible a las exigencias de
un discurso riguroso. Pasma ver cémo
en muchos documentos oficiales ecle-
sidsticos y en muchas teologias «ac-
tuales» continuamos «inculturados en
el pensamiento biblico mitico», sin
aceptar medirnos por el mismo rigor
epistemolégico que se exige a todo
otro discurso que se presente en el
dgora en la sociedad actual del cono-
cimiento.

Como muestra el nuevo paradigma ar-
queoldgico-biblico, hoy sabemos que
el relato biblico, su mensaje espiritual
—mds alld de los datos histdrico-fac-
tuales que maneja— no es realmente
histérico, sino una recreacion espiri-
tual de la esperanza y de la identidad
del pueblo de Israel en determinados
momentos mds graves de su historia.
Lo realmente «histérico» no es el «re-
lato biblico» mismo, lo que cuenta la
Biblia, sino «el relato que estd detras
del relato»: un relato muy humano,
lleno de espiritualidad creativa, que la
nueva arqueologia ha desvelado ante
nosotros, y que hoy podemos
rescatar[7] . Continuar hablando de un
«dep6sito de verdades», o de una
«sustancia perenne e inmutable» de
verdad, por contraposicién al plano
pasajero y exterior de la expresion de
esas verdades permanentes, no reune

ya las condiciones minimas de plausi-
bilidad en la mentalidad del hombre y
la mujer contempordneos de la actual
sociedad occidental.

Una nueva vision epistemolégica

Decimos que esa forma de hablar y de
pensar que se basa en «la distincion
entre la sustancia de la verdad y sus
modos de expresién» no se correspon-
de con la epistemologia actual.

En primer lugar, estamos en un mun-
do en el que se ha desvanecido el ob-
jetivismo metafisico que habia perma-
necido resguardado en los mundos re-
ligiosos y teoldgicos. La verdad ha
sido considerada clasicamente (aristo-
télico—tomisticamente) como la
adaequatio rei et intellectus: una pro-
posicion es verdadera porque se da
una adecuacion entre ella y una reali-
dad objetiva. Esto, que puede ser ob-
vio para «verdades» factuales fisicas,
no lo es para el gran mundo del cono-
cimiento en general. La epistemologia
actual se inclina por la desobjetiviza-
cién del conocimiento: no hay una co-
rrespondencia o una adecuacién con
una realidad «objetiva» que respalda-
ria siempre nuestro conocimiento.
Este es un conjunto de «modelacio-
nes» que el ser humano elabora para
manejar la realidad. No resulta plausi-
ble postular un conjunto de verdades

[7] «The story behind the story». John
Van HAGEN, ibid., p. 27ss. También
William DEVER, ya en 2001, hablaba de
The History behind the History, en su
What Did The Biblical Writers Know and
When Did They Know It?, Eerdmans,
Grand Rapids, Michigan.
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fundamentales objetivas, cuasi-cosifi-
cadas, respaldadas por una objetividad
fisica o metafisica.

A la epistemologia actual le resulta
ininteligible hablar de una Verdad (o
conjunto de verdades) increada, reve-
lada, venida de arriba, postulada como
eterna e inmutable. La epistemologia
actual estd profundamente antropocen-
trizada en su concepcién humana de
verdad: reconoce que todo lo que po-
demos decir de la verdad pasa por
nuestra propia naturaleza humana. La
verdad y el mundo de conocimiento
son construcciones nuestras, son cons-
truccion humana, y no tenemos capa-
cidad para manejar verdades de otra
naturaleza, supuestamente divina.

La epistemologia actual no sabe de es-
tatismos ni fixismos en el campo de la
verdad. Dirfamos que en la epistemo-
logia actual se da una recuperacion
acentuada de Heraclito, en detrimento
de Parménides: todo estd en movi-
miento, todo es flujo continuo, evolu-
cién eterna, devenir perpetuo. Hablar
de «verdades eternas» seria hablar de
verdades de otro mundo, del mundo
celeste o metafisico, del mundo de los
dioses platénicos, no de este mundo
humano terrestre real (donde podemos
decir: jcomo cambian las verdades
eternas!). No cabe ya la citada duali-
dad entre la sustancia de la verdad y
los modos de expresarla, que atribuye
a aquella sustancia la permanencia in-
mutable, y a los modos de expresarla
la volatilidad de lo impermanente. No
existe tal dualidad, por mas que sea
tan querida a los tedricos cristianos de
la evangelizacién inculturada: todo es
igualmente evolutivo, todo estd conti-
nuamente en movimiento.

Hasta el punto de que no hay ningin
mensaje concreto eterno. Todo cam-
bia, todo puede cambiar, y necesita
cambiar. En el nivel del conocimiento
humano, no existe nada eternamente
bueno. Todo aquello que fue bueno,
incluso muy bueno, es susceptible de
perder el sentido que tenia, incluso de
pasar a ser nocivo, de necesitar ser
sustituido por otro mensaje[8]. La ve-
neracion por lo eterno y lo inmutable
ha cambiado en nuestro pensamiento
actual. Hoy no sentimos necesidad

s6lo de expresar las cosas de otro
modo, sino de hacer evolucionar los
contenidos mismos de lo que pensa-
mos.

La nueva epistemologia radicaliza el
conocido principio de la «jerarquia de
verdades»: no todas las verdades son
iguales, y existe entre ellas una jerar-
quia movediza, por la que una verdad
anteriormente de menor rango, puede
acabar por imponerse ahora sobre otra
verdad ahora venida a menos por
efecto de la evolucién cultural. Una
novedad de la epistemologia actual es
el reconocimiento de que esa misma
jerarquia de verdades estd en movi-
miento, es evolutiva, no es una jerar-
quia estatica determinada de una vez

[8].«<El ser humano tiende constante-
mente a olvidar que lo que una vez fue
bueno no tiene por qué serlo eternamente.
Contintia observando los antiguos usos
que antafio fueron buenos, después de
volverse  éstos malos.  Solamente
consigue librarse de este engafio a través
de grandes sacrificios e indecible
sufrimiento; sélo entonces se da cuenta
de que lo que antafio fue bueno, quizds
ahora haya envejecido y ya no lo sea. Se
puede decir lo mismo, pero a escala
gigantesca, de los cambios histdricos de
actitud. Una actitud colectiva es
equivalente a una religién, y los cambios
de religion constituyen uno de los
capitulos mds dolorosos de la historia del
mundo». C.G. JUNG, Collected Works ,
vol. 6, Psycological Types.

para siempre, sino en una constante
evolucion. (Esto que estamos afirman-
do, tradicionalmente era considerado
—dentro de la visién escoldstica y neo-
escoldstica eclesidstica— una herejia
filos6fica inaceptable; aquella episte-
mologia antigua y medieval todavia
estd vigente en muchas cabezas pen-
santes eclesidsticas.

Otros nuevos paradigmas

Por ejemplo: el del pluralismo religio-
so. El tema tradicional de la incultura-
cién ha sido planteado habitualmente
en los ambientes religiosos sobre el
telon de fondo del exclusivismo o, ul-
timamente, del inclusivismo —que, es-
tructural y epistemoldgicamente ha-
blando no es sustancialmente diferen-
te. Se trataria de la traduccion a dife-
rentes culturas de un mensaje religio-
so Unico, superior, llamado a ser ex-
presado en otras culturas inferiores
destinadas a ser fecundadas por aquel
mensaje superior. Estos planteamien-
tos tedricos de la inculturacién casi
nunca han tenido en cuenta la incultu-
racién pasiva, o sea, la apertura a la
recepcion de otros mensajes externos
que hayan de ser recibidos. Las actitu-
des exclusivistas e inclusivistas siem-
pre son unidireccionales, dispuestas a
inculturar el propio mensaje en las
culturas ajenas, pero no viceversa.

Actualmente, el nuevo paradigma plu-
ralista pide dar un vuelco a estos plan-
teamientos tradicionales de la incultu-
racion. Ya no se puede tratar de una
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Cuando nos situamos
en el nivel de
profundidad que

corresponde a una

transformacion social y

antropologica de esta
envergadura, propia de
un «nuevo tiempo
axial», ;qué puede
significar «inculturar»
el Evangelio en la
cultura moderna, o en
las diferentes culturas
locales?
Probablemente
significard «ignorar el
problema mds hondo
de la transformacion
humana en curso y
quedar presos en el
nivel superficial de una
«expresion cultural» ya
superada de la verdad

inexpresable»

inculturacién simplemente unidirec-
cional, sino de una inter-inculturacion
bidireccional, sin privilegios. Es real-
mente un nuevo planteamiento, un
cambio radical de principios y valora-
ciones de fondo: un nuevo paradigma.

El paradigma pos-religional

Un nuevo paradigma que estd siendo
postulado en los tltimos tiempos —
aunque en clara continuidad con el
permanente replanteamiento de la se-
cularizacién— es el conocido paradig-
ma pos-religional[9]. Las religiones,
que pese a lo que ellas piensan de si
mismas, no son eternas, nos acompa-
fian a los seres humanos desde hace
apenas unos pocos miles de afios. Son,
en todo caso, realizaciones propias del
tiempo agrario, el neolitico, que es,
precisamente, segiin muchos observa-
dores, el estadio histérico que estd
acabandose ante el advenimiento de la
que [laman sociedad del
conocimiento, una sociedad articulada
sobre un nuevo eje de acumulacion, el
conocimiento. No se trataria en direc-
to de un problema de las religiones
mismas, sino de una transformacion
del ser humano, que estaria perdiendo
su forma milenaria neolitica de cono-
cimiento (de «epistemologia mitica»
principalmente). En este nuevo con-

[9]. La mejor expresion colectiva
académica del mismo puede hallarse en el
no 37 de la revista HORIZONTE, de la
Pontificia Universidad Catdlica de Minas,
Belo Horizonte, Brasil, disponible aqui:
servicioskoinonia.org/LibrosDigitales/
LDK/HORIZONTE37PUC-
MinasBeloHorizonte .pdf

texto epistemoldgico emergente, las
religiones, construidas por el ser hu-
mano en un tiempo que se estd aca-
bando, se sienten desadaptadas, he-
chas para un tipo de ser humano que
estd desapareciendo, que ya no fun-
ciona con la epistemologia mitica, que
ha sido la epistemologia religiosa tra-
dicional.

Las estructuras «religionales» de las
religiones —su afan por poner de rodi-
llas al ser humano, de pedirle fe y sa-
crificio de su razén, su dualismo de
cuerpo y alma despreciador de lo te-
rreno y lo corporal, su estructura «he-
terbnoma» (una norma que viene de
fuera, y de arriba), su convencimiento
insuperable de que este mundo es sim-
plemente una «prueba moral» pro-
puesta por un theos antropomorfo
para ser vivida en esta «historia de
salvacion» a la que todo se reduce...—,
todas estas estructuras y modos pare-
cen tener los dias contados ante el fe-
némeno del creciente sector de pobla-
cién que se desafilia de las religiones,
a la bisqueda —jparaddjicamente!—, de
espiritualidad, pero de una espirituali-
dad libre, creativa, sin «creencias mi-
ticas», sin doctrinas ni dogmas, sin si-
quiera verdades oficiales... liberada de
la obligaciéon de «repetir la historia»
que hicieron nuestros ancestros.

Cuando nos situamos en el nivel de
profundidad que corresponde a una
transformacién social y antropoldgica
de esta envergadura, propia de un
«nuevo tiempo axial»[10], ;qué puede
significar «inculturar» el Evangelio en
la cultura moderna, o en las diferentes
culturas locales? Probablemente signi-
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TEN CUTDADO EN COMO
MIRAS EL MUNDO
PORAUE EL MUNDO SERA
COMO LO MIRES.

ficard «ignorar el problema mas hon-
do de la transformacién humana en
curso y quedar presos en el nivel su-
perficial de una «expresion cultural»
ya superada de la  verdad
inexpresable»

Conclusion

La inculturacién verdaderamente pen-
diente y urgente es la aceptacién de
los desafios de los cambios actuales
de paradigma, cambios radicales por
definicién. Es cierto que existe la
acepcién menor del concepto tradicio-
nal de inculturacién en los diversos
dialectos culturales de la sociedad hu-
mana actual. Lo que esta breve refle-
xioén ha querido poner en valor es el
hecho de que frente a las grandes
transformaciones epistemoldgicas que
la humanidad esta atravesando, la ur-
gencia mayor es la de una incultura-
ciéon muy diferente, que pasa por el
afrontamiento de los nuevos paradig-
mas, de los que aqui s6lo hemos alu-
dido a algunos.

[10] VIGIL J.M., Eine neue Achsenzeit,
capitulo 19 de Theologie der religitsen
Pluralismus. Eine Lateinamerikanische
Perspektive.  Tyrolia, Innsbuck-Wien
2013, pp. 358-385.

La inculturacién pendiente es la acep-
tacion cabal del Nuevo Paradigma
cultural, la suma de los varios «nue-
vos paradigmas» en curso. No se trata
de cambiar s6lo de lenguaje, de cate-
gorias, o de cultura —ni de «ardor, mé-
todos y expresién», como la «nueva
evangelizacion» de Juan Pablo II-. Se
trata de replantearlo todo desde bases
nuevas. No necesitamos propuestas
nuevas (dizque inculturadas), desde
los viejos presupuestos (contenidos en
el supuesto «depdsito de la fe»), sino
«propuestas nuevas desde presupues-
tos nuevos». Cuando estamos transi-
tando un «nuevo tiempo axial», de
profundos cambios (de paradigma),
continuar siendo uno mismo implica
necesariamente cambiar, dejarse trans-
formar desde los presupuestos radical-
mente nuevos. En tiempos de cambio
radical, s6lo cambiando puede uno
permanecer fiel a si mismo[11]. Entrar
en esos nuevos presupuestos, reinven-
tarse desde los nuevos paradigmas:
ésa es la nueva y mds profunda incul-
turacién pendiente. R

[11] Nur ver sich dndert leibt sich treu.
Herbert HAAG, Herder, Freiburg 2000.

La inculturacion
pendiente es la
aceptacion cabal del
Nuevo Paradigma
cultural, la suma de los
varios «nuevos
paradigmas» en curso.
No se trata de cambiar
solo de lenguaje, de
categorias, o de
cultura —ni de «ardor,
métodos y expresion»,
como la «nueva
evangelizacion» de
Juan Pablo II-. Se
trata de replantearlo
todo desde bases
nuevas. No
necesitamos
propuestas nuevas
(dizque inculturadas),
desde los viejos
presupuestos
(contenidos en el
supuesto «deposito de
la fe»), sino
«propuestas nuevas
desde presupuestos

nuevos».
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EMPORANEA

A LO LARGO DE MIS MUCHOS ANOS de
estudiante, he tenido el privilegio de
contar con dos o tres maestros (una
categoria diferente y superior a la de
profesor) de los que tuve la oportuni-
dad de aprender algunas de las cosas
vitales que me han sido ttiles para ir
labrando mi propio camino. Uno de
ellos, Juan Pérez Guzman, cuando in-
trodujo a sus discipulos en los rudi-
mentos de la teologia y de la oratoria
nos recomendd la lectura de Fray Ge-
rundio de Campazas. Se trata de un li-
bro de José Francisco de Isla y Rojo
(el “padre Isla) del siglo XVIII que no
ha perdido actualidad aun habiendo
transcurrido cerca de trescientos afios
desde que le fuera dada vida al perso-
naje de ficcién. El problema es plan-
tearse la lectura de unas 800 paginas
de densa escritura, en tiempos tan vo-
latiles, sometidos a la voraz depen-
dencia de los vertiginosos medios ac-
tuales de informacién.

La novela es una obra critica que pone
en evidencia la moda de los oradores
de la época que se servian en sus ser-
mones de un lenguaje altisonante y
falto de contenido, carentes de forma-
cién. Fray Gerundio se distingue por

su mal gusto y su audacia a la hora de
emplear frases rebuscadas y sin nin-
gin sentido. Otros actores, son fray
Blas, el maestro de fray Gerundio, un
personaje grotesco y fray Prudencio,
predicador sabio y prudente que sirve
de contrapeso de fray Gerundio.

Oriundo de Campazas en la provincia
de Ledn, Gerundio estaba destinado a
ser lo que lleg6 a ser. Bautizado por el
capelldn de su pueblo natal, hijo de un
rico labrador apellidado Zotes, se
mostré con grandes dotes para memo-
rizar cualquier cosa que ofa, y como
lo que mds desfilaba por su casa eran
capellanes y predicadores, su juego
preferido era imitarles recitando ex-
tensos discursos, a los que solia afiadir
los latinajos que ofa a sus imitados. La
admiracién que despertd en sus fami-
liares y vecinos le llevaron a pensar
que su destino no era otro que conver-
tirse él mismo en predicador.

A través de este insdélito personaje, el
autor del libro hace una parodia de la
absurda predicacidn barroca decaden-
te del siglo XVIII. Algunos criticos
han comparado esta obra como el
Quijote del puilpito, un alegato contra
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Imitadores o
seguidores de fray
Gerundio de
Campazas haberlos los
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Captura de imagen Programa TV TBN Espafia

https://www.youtube .com/watch?v=ADgxLHpRKBI

la charlataneria culterana en la que se
habfa convertido la oratoria sagrada;
algo semejante al Quijote, en relacién
a los libros de caballerias. El jesuita
José Francisco Isla concentra los ma-
tices ridiculos en la figura del predica-
dor culterano. De fray Gerundio sefia-
la que “atin no sabia escribir y ya sa-
bia predicar”, una forma satirica de
retratar a los predicadores que ignoran
lo que dicen, pero lo repiten como pa-
pagayos, memorizando lo que oyen
decir a otros. Y, siguiendo ese juego,
se divierte narrdndonos cémo su edu-
cacion en determinado ambiente cul-
tural va deformando ya desde la cuna
estas disposiciones y cdmo su primer
maestro, el Cojo de Villaornate, em-
pieza a viciarle ya desde el abecé y le
ensefla de una manera absurda las pri-
meras letras. Luego, el pedante domi-
ne de gramatica le embrolla con su la-
tinorum y, finalmente, los escoldsticos
del convento, con sus ergos y sus dis-
tingos, acaban de hacer el resto.

Fray Gerundio cae posteriormente en
manos de fray Blas, predicador mayor
del convento, quien le acoge con sim-
patia y le enseiia las reglas de la orato-
ria, que recomendamos repasar a los
aspirantes a ‘“campazas” de nuestros
dias, ya que no queremos extendernos
muchos mds. Tal vez tan solo afiadir
una de las reglas que le recomienda:
“el estilo sea siempre cerrado, ampu-
loso, erizado de latin y griego y alti-
sonante”. Fray Gerundio es buen
alumno y muy pronto llega a superar a
su maestro.

A partir de la obra del padre Isla el

nombre de fray Gerundio pasé a ser la
denominacién proverbial del orador
extravagante y fatuo que ocupa el pul-
pito (o cualquier otro estrado) para
hilvanar discursos vacios de conteni-
do, incoherentes, extemporédneos, re-
vestidos de un falso culteranismo, aje-
nos a la sensibilidad y a las necesida-
des de los oyentes, alienantes, carga-
dos de adjetivos y gerundios, que abu-
rren a la par que aborregan a los oyen-
tes.

El mismo maestro al que haciamos re-
ferencia al inicio de este articulo, re-
comendaba con insistencia que el pre-
dicador debe hablar desde el pilpito
“en romdn paladino, el idioma que
habla el gaiidn con su vecino”, es de-
cir, debe utilizar un lenguaje que to-
dos puedan entender, lo cual no es si-
nénimo de ignorancia o carente de
ciencia, sino todo lo contrario.

Imitadores o seguidores de fray Ge-
rundio de Campazas haberlos los hay
también en nuestros dias; adin sin sa-
berlo; sin tener idea de quién es su
mentor en la distancia. Un recorrido
por algunas iglesias y escuchar a sus
predicadores, lo pondra de manifiesto.
Y si la pereza impide o dificulta se-
guir ese itinerario, es suficiente con
que enchufen la cadena de televisiéon
TBN y tendrdn una extensa galeria de
ejemplos que imitan y adn superan al
inclito fray Gerundio de Campazas.

saberlo; sin tener idea
de quién es su mentor
en la distancia. Un
recorrido por algunas
iglesias y escuchar a
sus predicadores, lo
pondrd de manifiesto.
Y si la pereza impide o
dificulta seguir ese
itinerario, es suficiente
con que enchufen la
cadena de television
TBN y tendrdn una
extensa galeria de
ejemplos que imitan y

atin superan al inclito

! fray Gerundio de

Campazas.
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#7 Enfermedad y conciencia

SIGUIENDO LA IDEA del itltimo articulo
de esta serie, “El creyente y la enferme-
dad”, hay que examinar empiricamente
qué formas morbidas tienen un sentido
en la existencia de una persona, no sélo
destructivo, sino positivo y realizador. El
campo de las enfermedades mentales es
uno de los mds idéneos para ilustrar el
sentido beneficioso de algunas enferme-
dades. En este contexto son de destacar
los rendimientos fisicos, intelectuales y
atin emocionales de las denominadas fa-
ses hipomaniacas de la psicosis maniaco
depresiva (enfermedad mental que se ca-
racteriza porque el paciente sufre altera-
ciones del estado de 4nimo que en unas
ocasiones le sumen en la depresion, la
inactividad y la inoperancia psicoafecti-
va, y en otras vive fases de exaltacion de
su estado animico que pueden ser pro-
ductivas y beneficiosas para su rendi-
miento psicosociolaboral); asimismo es
necesario tener en cuenta los contenidos
de las creaciones artisticas de los enfer-
mos depresivos; las experiencias metafi-
sicas de los esquizofrénicos y sus gran-
des realizaciones pictdricas: Van Gogh y
Strindberg.

Existe una relacién muy estrecha entre
enfermedad y conciencia, hasta tal punto
que la percepcion que tenemos de noso-
tros mismos y de nuestro entorno depen-
de del estado de nuestra conciencia, el
cual, a su vez, estd influido por los pro-
cesos morbosos o enfermedades que pa-
decemos.

Desde el punto de vista psicoanalitico, y
asimismo biblico, segtin creemos, la con-
ciencia se corresponde, en la persona,
con aquella esfera de nuestra intimidad
psiquica y somdtica que denominamos el
YO.

Son muchos y muy diversos los ejem-

plos que la Biblia nos presenta sobre cémo
los trastornos, tanto fisicos como psiqui-
cos, influyen no s6lo sobre el estado de 4-
nimo de las personas que lo padecen sino
sobre la conciencia que las mismas tienen
sobre su realidad personal (conciencia del
yo), sobre su mundo entornante (concien-
cia metafisica).

Vamos a ilustrar el pensamiento que veni-
mos desarrollando recurriendo a tres ejem-
plos registrados en las Sagradas Escritu-
ras: la depresién del rey Satl, el trastorno
mental de Nabucodonosor y los endemo-
niados del Nuevo Testamento.

Cada uno de estos ejemplos nos ensefia
como los diferentes trastornos psiquicos o
mentales que los seres humanos podemos
padecer actian favoreciendo una amplia-
cioén del campo de nuestra conciencia. Nos
interesa, de manera primordial, el estudio
de la ampliacién del campo de la concien-
cia en el sentido de la conciencia metafisi-
ca o de la conciencia de Dios.

Aquellos que estdn familiarizados con el
estudio de las Sagradas Escrituras, habran
notado que el primer rey que tuvo el pue-
blo de Israel, el rey Sail, padecia serios
trastornos mentales y emocionales. El re-
lato de su enfermedad se explicita de ma-
nera clara en el primer libro de Samuel,
capitulo 16 y versiculos 14 al 23. La for-
ma en que la Biblia describe, fenomenol6-
gicamente, las alteraciones psicopatoldgi-
cas del rey Sadl resulta un tanto peculiar y
extrafia a la luz de los actuales conoci-
mientos sobre las enfermedades mentales
y las causas que las originan. En 1* de Sa-
muel 16:14-15, se dice: “El Espiritu de
Jehova se apartd de Saiil, y le atormentaba
un espiritu malo de parte de Jehova. Y los
criados de Sadl le dijeron: He aqui ahora,
un espiritu malo de parte de Dios te ator-
menta”. Una interpretacién literalista de
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los textos nos llevaria a elaborar una
concepcion errénea sobre la etiologia
(causa o causas) de la enfermedad que
padecia Saul. Por el camino de la in-
terpretaciéon literal podriamos desem-
bocar en la convicciéon de que estaba
endemoniado. Una conclusién de este
género estd, desde el punto de vista
cientifico y teoldgico, fuera de toda
posibilidad. Hoy podriamos afirmar
que Sadl padecia una distimia depresi-
va (distimis=trastorno del estado de a-
nimo) o una depresiéon enddgena (lo
endogeno es aquello que suponemos
que se altera, dentro de nuestro siste-
ma nervioso central, pero que desco-
nocemos), que evolucionaba con pe-
riodos eutimicos (estados de &nimo
normales y adecuados a la realidad)
intercalados con fases depresivas pro-
fundas, en las cuales sufria alteracio-
nes de su estado de 4nimo y de su con-
ducta. En definitiva, hoy dirfamos que
el rey Sail padecia alguna alteracion
genética que constituia la infraestruc-
tura causal de sus padecimientos psi-
quicos. Consideramos que la propia
Biblia apoya nuestra conclusién cuan-
do nos dice el tipo de terapéutica que
se pensé con la finalidad de mejorar o
aliviar los padecimientos del rey: la
musica constituye una terapia excelen-
te para muchos trastornos emocionales
y mentales, al actuar sus efectos no
sOlo sobre la esfera de la intimidad
noética (mental) y psiquica (emocio-
nal), sino sobre el propio funciona-
miento bioquimico (orgédnico) cere-
bral.

Pero lo que més nos interesa en este
caso es como estos padecimientos ti-
mopaticos (depresivos) del personaje
que venimos analizando influyeron so-
bre su yo, ddndole una conciencia de
si mismo, de su realidad entornante y
de su propia relacién con Dios dife-
rente de la que tenia antes de comen-
zar a padecer sus alteraciones psicoa-
fectivas.

El segundo caso que queremos anali-
zar es un ejemplo mds paradigmatico
y resulta mds did4ctico para esclare-
cernos el efecto de los padecimientos
psiquicos sobre el estado de concien-
cia de un individuo. Por circunstancias
que no podemos analizar con més de-
talle en este lugar, el rey del imperio

babildnico, Nabucodonosor, sufrié un
profundo trastorno mental que motivé
a sus stbditos y a las superestructuras
de su gobierno a deponerlo de su
trono e incapacitarlo para ejercer sus
funciones politicas durante algin
tiempo. La razén de sus trastornos
mentales hay que buscarla en este
caso no tanto en alteraciones genéti-
cas, hereditarias o bioldgicas, como
en disfunciones de la esfera de su inti-
midad animico-espiritual. En definiti-
va, y segun la revelacion biblica, Na-
bucodonosor es un hombre que sufre
una enajenacion mental (un extrafia-
miento de si mismo) como consecuen-
cia de la conciencia que llega a tener
de si mismo: se considera Dios (Da-
niel 3:1-7).

La alteracion mental padecida por el
rey Nabucodonosor ha sido descrita
con el nombre de licantropia (que se
corresponde con la leyenda del “hom-
bre lobo”). Hoy en dia definiriamos
las alteraciones psicopatolégicas del
personaje como aquel conjunto de sin-
tomas que se corresponden con un
sindrome o cuadro esquizofrénico:
“En la misma hora se cumplié la pala-
bra sobre Nabucodonosor, y fue echa-
do de entre los hombres; y comia hier-
ba como los bueyes; y su cuerpo se
mojaba con el rocio del cielo, hasta
que su pelo crecié como plumas de &-
guila, y sus ufias como las de las
aves” (Daniel 4:33).

La esquizofrenia es el trastorno men-
tal mds profundo y desestructurador
del YO que un ser humano puede pa-
decer. En la esquizofrenia se produce
un trastorno de la conciencia, no en el
sentido de que ésta se encuentre obnu-
bilada u oscurecida, sino en el sentido
de una ampliacién del campo de la
misma. En definitiva, lo que ocurre es
que contenidos reprimidos a nivel in-
consciente irrumpen de manera brusca
e inopinada en el campo del YO (con-
ciencia), desestructurdandolo y resque-
brajandolo. Esta escisioén o rotura del
YO permite que el enfermo adquiera
nuevas dimensiones o visiones de si
mismo y de la realidad. En el caso de
la locura de Nabucodonosor, la enfer-
medad mental que sufre le sirve para
adquirir una conciencia de Dios que
no tenfa. La Biblia nos ensefa (y en

diversas ocasiones hemos escrito so-
bre este tema) que la imagen de Dios,
por el hecho de la caida, ha sido repri-
mida, sacada fuera del campo de la
conciencia y reducida al 4mbito de los
contenidos arquetipicos inconscientes
(Romanos 1:18-23). El brote esquizo-
frénico que sufre el rey Nabucodono-
sor es el medio por el cual llega al
verdadero conocimiento de Dios, a
través de la locura: “Mas al fin del
tiempo yo Nabucodonosor alcé mis
ojos al cielo (ampliaciéon del campo
de su conciencia y nueva dimensién
de la misma), y mi razén me fue de-
vuelta (“y recobré la razén”; “mi jui-
cio me fue restituido”); y bendije al
Altisimo, y alabé y glorifiqué al que
vive para siempre, cuyo dominio es
sempiterno, y su reino por todas las
edades. Todos lo habitantes de la tie-
rra son considerados como nada; y él
hace segtin su voluntad en el ejército
del cielo, y en los habitantes de la tie-
rra, y no hay quien detenga su mano y
le diga: ;Qué haces? En el mismo
tiempo mi razén me fue devuelta...
Ahora yo Nabucodonosor alabo, en-
grandezco y glorifico al Rey del cielo,
porque todas sus obras son verdade-
ras, y sus caminos justos; y €l puede
humillar a los que andan con sober-
bia” (Daniel 4:34-37).

La experiencia vivida por Nabucodo-
nosor contiene una leccién sobre la
cual nos convendria meditar: como al-
gunos de los trastornos y enfermeda-
des mds graves y profundos que un
ser humano puede padecer son me-
dios de los que Dios puede servirse
para que el hombre alcance un verda-
dero conocimiento de El y pueda rea-
lizarse de manera plena y trascenden-
te. R
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“ILOSOFIA POLITICA

La ideologia es una ilusion colectiva, una mixtificacion
que los hombres hacen de si mismos y que reciben a través

de la ensenianza y la tradicion.

Salvador Giner. Sociologia. Cap. 7. El conocimiento social
de la realidad. La ideologia. Problemas conceptuales. Pag. 168

Mitos y verdades sobre el neomarxis-
mo cultural

En realidad no deja de sorprender que
el propio marxismo tuviera en princi-
pio una consideracién peyorativa so-
bre las ideologias, como bien expresa
Salvador Giner en su Historia del
pensamiento social (pp.454-458 'y
461-462), cuando con el paso del
tiempo el marxismo se ha convertido
asimismo en una ideologia mds, segu-
ramente la més llamativa y relevante
del mundo moderno contemporaneo.
Este es un fendmeno verdaderamente
intrigante y que merece que le dedi-
quemos un tiempo a reflexionar sobre
ello.

Que toda ideologia deja sus secuelas
en la historia es un hecho mas que
evidente y el marxismo no fue una ex-
cepcidn y es por eso precisamente que
el conocido como neomarxismo viene
a ser para muchos analistas una conti-
nuidad, una extensién en el tiempo de
las originales tesis marxistas. Pero po-
driamos preguntarnos cuindo surgié
realmente el llamado neomarxismo.
Pues bien, podemos decir sin temor a
equivocarnos que el neomarxismo y
sus secuelas culturales arranca una

vez se afianza y fortalece el socialis-
mo cientifico y el posterior desarrollo
del comunismo en la antigua Uni6n
Soviética con el advenimiento y el
triunfo de la Revolucion rusa en 1917.
En realidad el neomarxismo viene a
ser todo un programa interpretativo de
las tesis marxistas, pero, si cabe, desde
una percepcion nueva o renovada.

A raiz de la muerte de Karl Marx,
acaecida en 1883, surgieron importan-
tes divisiones dentro del partido, sien-
do la protagonizada por la socialde-
mocracia la mas relevante de todas
por la trascendencia posterior que tuvo
en la historia. La socialdemocracia,
como sistema politico en pleno
desarrollo y expansién que pretende
implantar el socialismo dentro del sis-
tema capitalista, es una opcién, en mi
criterio, plenamente aceptable en
nuestras sociedades modernas y pos-
modernas. La otra divisién relevante
que surgié a raiz de la desaparicién
del ide6logo alemén fue el comunis-
mo, €l cual vino a ser, desde sus es-
quemas revolucionarios, la expresion
més dréstica a nivel estructural de las
tesis marxistas. Y es que ambas ten-
dencias, la socialdemodcrata, mas mo-
derada, y la comunista, de caricter re-
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volucionario, tuvieron indudablemen-
te sus importantes secuelas culturales,
como ya hemos visto en parte en el
capitulo precedente. Abordaremos
ahora otras cuestiones importantes
que vienen a enmarcar toda una dind-
mica evolutiva sobre el neomarxismo
y su destacada influencia en el &mbito
social y cultural asi como sus repercu-
siones ultimas sobre el fendmeno reli-
gioso que tanto inquieta y preocupa en
especial a los sectores mas integristas
y fundamentalistas del mundo religio-
so actual. Vamos pues a intentar des-
lindar algunos mitos y verdades sobre
el conocido como neomarxismo cultu-
ral.

Ya habiamos comentado que el tér-
mino neomarxismo cultural en reali-
dad habia sido acuifiado en los afios 90
del siglo pasado por los sectores mas
radicales de la extrema derecha politi-
ca en connivencia con el fundamenta-
lismo e integrismo religioso. En reali-
dad el neomarxismo cultural tiene
unas implicaciones estructurales mu-
cho mds profundas que lo que preten-
den explicitar los grupos religiosos
encuadrados en el fundamentalismo
religioso provenientes principalmente
del mundo evangélico/protestante nor-
teamericano. Pero, veamoslo con cier-
ta extension y analicémoslo.

El politélogo argentino Agustin Laje
en su interesante exposicion El libro
negro de la nueva izquierda viene a
decir que la izquierda politica encar-
nada en el marxismo vino a sustitur
los esquemas economicistas y deter-
ministas originales de la historia por
una visién estructural distinta subvir-

tiendo los postulados clédsicos del
marxismo. Creo, a mi juicio, que esta
apreciacion se ajusta bastante a la
realidad actual no ya solo del marxis-
mo como tal sino también de la so-
cialdemocracia contemporanea. Si el
marxismo subsiste en buena medida
es debido a su cambio de estrategia.
Esto es normal dentro de las distintas
sociedades politicas habidas a lo largo
de la historia. Las sociedades tratan en
todo caso de no perecer por la inercia
de sus estamentos politicos y es por lo
que buscan una regeneracion de sus
estructuras que les permita continuar,
con otros matices, su actuacion politi-
ca y no perder asi su influencia social.
Al marxismo original, sustentado
principalmente en esquemas socio-
economicos, le ha venido a suceder
el llamado neomarxismo, con nuevos
moldes y esquemas estructurales dis-
tintos pero manteniendo la esencia
del mismo.

La idea del cambio estructural dentro
de los originales esquemas del mar-
xismo hay que atribuirsela, sin duda, a
Gramsci, el cual supo ver que el sis-
tema marxista se estaba agotando y
precisaba una regeneracién de urgen-
cia. Gramsci fue el intelectual e ide6-
logo del nuevo marxismo, el hombre
que supo ver la necesidad de un cam-
bio sustancial en los esquemas del
marxismo con tal de que la ideologia
pudiera pervivir a nivel sociopolitico
en una sociedad moderna cambiante.
Desde su visién modernista se percatd
de que no se trataba de cambiar las es-
tructuras econdémicas sino las juridi-
cas, politicas y culturales. Es aqui
donde radicaba, en opinién de
Gramsci, el verdadero cambio estruc-
tural del marxismo moderno. Por lo
tanto la hegemonia que proponia
Gramsci se sustentaba en un drea es-
pecifica: la de los valores, identidades
y creencias, los cuales formaban par-
te de todo un entramado cultural bien
definido.

Aquellos grupos conservadores que
sostienen que el neomarxismo cultural
supone toda una conspiracién contra
el orden politico-religioso tradicional
y convencional les podriamos decir
que no parece que se haya tratado de
una conjura judeomasénica por parte

La socialdemocracia,
como sistema politico
en pleno desarrollo y
expansion que
pretende implantar el
socialismo dentro del
sistema capitalista, es
una opcion, en mi
criterio, plenamente
aceptable en nuestras
sociedades modernas y
posmodernas

de algunos de los integrantes de la Es-
cuela de Frankfurt (como sabemos
distintos miembros de la prestigiosa
escuela alemana eran de ascendencia
judia) que pretendieran destruir los
supuestos valores del capitalismo y
del cristianismo, asi como aniquilar la
condicién heterosexual que imponian
los cénones oficiales implantados por
el tradicionalismo religioso. Creer
esto, a mi parecer, implica dos cosas a
priori: ignorar el verdadero sentido
de los planteamientos filosdficos de la
Escuela de Frankfurt, por una parte y,
por otra, desconocer el proceso evo-
lutivo normal que se ha venido dando
a nivel socioldgico a lo largo de la
historia en todos los sistemas cultura-
les. Dos lapsus determinantes a la
hora de interpretar el acontecer hist6-
rico. El caso es que el radicalismo re-
ligioso en especial siempre se ha ca-
racterizado en ver “fantasmas” donde
tan solo se trata del l6gico y normal
desarrollo evolutivo sociolégico fruto
del acontecer histérico. En los plan-
teamientos caducos y obsoletos del
conservadurismo politico y religioso
no caben procesos evolutivos y cam-
biantes de ningtn tipo. Se piensa que
las cosas hay que dejarlas como estan.
Afortunadamente el progresismo po-
litico-religioso siempre se ha caracte-
rizado por traer aires nuevos, reno-
vadores, capaces de mejorar y trans-
formar el entorno social. De no haber
sido asf a lo largo de la ya dilatada
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La idea del cambio
estructural dentro de
los originales
esquemas del
marxismo hay que
atribuirsela, sin duda,
a Gramsci, el cual
supo ver que el sistema
marxista se estaba
agotando y precisaba
una regeneracion de
urgencia

historia de la humanidad el hombre
seguiria todavia en la era de las caver-
nas.

Los temores del conservadurismo y en
especial del ultraconservadurismo reli-
gioso carecen de fundamento l6gico a
la luz de cualquier proceso evolutivo
socioldgico ya que ninguna ideologia
por fuerte e influyente que sea a nivel
social (y el marxismo indudablemente
lo ha sido pero ya cada vez menos) se-
ria capaz por si sola de cambiar los
destinos de cualquier sociedad. En
todo cambio y proceso evolutivo
siempre interactian una serie de ele-
mentos y componentes de diversa in-
dole (sociales, filosoficos, politicos,
religiosos, psicologicos, culturales,
etc.). Las sociedades, como bien apun-
ta el Prof. Giner, siempre se han ca-
racterizado por su espiritu cambiante y
renovador. Es algo inherente y conna-
tural a su estructura.

Dentro de la propia Escuela de Frank-
furt se fueron creando distintas ten-
dencias ideoldgicas que han culmina-
do con Jiirgen Habermas, el fil6sofo
y soci6logo alemédn, considerado
como uno de los dltimos miembros de
la Escuela y perteneciente a la “segun-
da generacién” de la misma (y del que
ya ofreci una amplia semblanza de su
pensamiento ideoldgico en un ensayo
anterior). En realidad tanto Habermas

como los demds autores anteriores a
€l de la Escuela pertenecen a la cono-
cida como Nueva Izquierda donde las
tesis del primer marxismo han queda-
do ya bastante superadas.

En referencia a la Nueva Izquierda se-
ria John Alejandro Bermeo, agudo
analista del marxismo, quien vendria
a exponer una consideracion, a mi jui-
cio, interesante cuando menos: no tie-
ne mucho sentido hablar de marxismo
cultural cuando, en realidad, los
planteamientos de la Escuela de
Frankfurt son, mds bien, esquemas de
corte relativista que podriamos deno-
minar como progresismo cultural
propio del socialismo reformado (Mi-
tos y verdades sobre el marxismo cul-
tural). Coincido bastante con esta
idea. Y es que seria de una superficia-
lidad acentuada llegar a creer que el
marxismo original ha dejado de mane-
ra plena su impronta en el 4mbito cul-
tural. Su pretensién inicial, desde lue-
g0, no era obviamente esa. Otra cosa
distinta es que las secuelas del mar-
xismo hayan dejado su huella en pen-
sadores como Gramsci y en la Escue-
la de Frankfurt para ofrecernos una
vision del mundo y de la sociedad
desde unos esquemas totalmente reac-
cionarios y progresistas de los cuales
la socialdemocracia ha sido el desti-
natario principal. El marxismo prima-
rio ya habia quedado atrds como fené-
meno social del pasado pese a seguir
ejerciendo su influencia en los paises
de la orbe soviética durante bastante
tiempo, pero el empuje de la socialde-
mocracia en Europa ha sido determi-
nante para efectuar la superacién de
las tesis marxistas. Un ejemplo bien
claro de ello lo tenemos en Espaifia
con el socialismo triunfante en las
elecciones de 1982 de la mano de Fe-
lipe Gonzalez, de un socialismo mo-
derado que abandonaria su caricter
de marxista unos afios después del
Congreso de Suresnes (Octubre,
1974) y que supuso, por lo tanto, un
cambio sustancial de orientacion poli-
tica hacia la socialdemocracia euro-
pea. Seria, en efecto, en el Congreso
Extraordinario del PSOE, llevado a
cabo en septiembre de 1979, donde
definitivamente se instauraria el so-
cialismo democritico.

Antonio Gramsci.
Retrato de comienzos de los afios 1920.

Pero retomando de nuevo el asunto
del neomarxismo cultural es evidente
que se han creado una serie de mitos
en torno al mismo y esto con una in-
tencionalidad bien definida. Veamos
ahora algunos aspectos mitificadores
sobre el neomarxismo cultural y las
posibles razones que indujeron a in-
troducir la llamada “teoria de la cons-
piracién” atribuida, al parecer, a Mi-
chael Minnicino, y que segtin el cual
—en un articulo publicado en 1992 ti-
tulado La nueva edad oscura: La Es-
cuela de Frankfurt y la correccion po-
litica y aparecido en la revista Fidelio
perteneciente al [Instituto Schiller—
atribuye la desestabilizacién social del
mundo moderno a una conspiracién
proveniente de la Escuela de Frank-

furt.

En efecto, segtin esta peculiar teoria la
finalidad de la Escuela alemana era la
de destruir los valores tradicionales
globales del mundo occidental utili-
zando para ello los poderosos instru-
mentos de la universidad y los medios
de comunicacién de masas. Los movi-
mientos contraculturales de los afios
60 del pasado siglo asi como el movi-
miento hippy, libertario y pacifista, e
incluso la nueva mdsica traida por
grupos de masas como The Beatles,
son la expresion mds fidedigna, en
opinién de Minnicino en su contro-
vertido articulo, de un intento devasta-
dor de acabar con la cultura occidental
tradicional. En fin... La verdad es que
para gustos hicieron colores, valga la
coloquial expresién. Y opiniones tam-
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bién. Pero cuando de lo que se trata
es de hacer un andlisis exhaustivo del
desarrollo social del mundo moderno
y posmoderno hemos de ser rigurosos
y serios al desarrollar determinadas
cuestiones que exigen, es verdad, una
constatacion apoyada en evidencias
reales.

Procurando ser lo mds objetivo posi-
ble pienso que la desestabilizacién so-
cial reinante en el mundo moderno y
posmoderno actual no es exclusivo de
nuestros tiempos. Todas las socieda-
des han pasado por experiencias bas-
tantes afines a las vividas en nuestra
convulsa época. Como ya comentdba-
mos anteriormente todas las socieda-
des precedentes atravesaron momen-
tos de esplendor seguidos de otros de
crisis y desestabilizaciéon. Como bien
apuntaba el Prof. Giner, desde su
profundo conocimiento de la estructu-
ra social, todas las sociedades han
sido (y son) evolutivas y cambiantes.
Da la sensacion que en el proceso
evolutivo social se reproduce la mis-
ma condicion de nuestra especie (na-
cimiento, crecimiento y desarrollo,
decaimiento y extincion). Parece una
casualidad pero muy posiblemente
no lo sea sino la expresion mds ge-
nuina de la condicion humana y so-
cial a la vez.

De la historia cabe aprender y la ver-
dad es que los aconteceres histéricos
nos revelan una realidad evidente:
prdcticamente todas las civilizaciones
y culturas han atravesado por ese
proceso transformador a nivel social
caracterizdndose por la desestabiliza-
cion hasta el posterior asentamiento

de sus esquemas y luego una fase de
decaimiento que culmino con la finali-
zacion del proceso conducente a la
extincion de una época y dando paso
a otra. Recordamos los grandes impe-
rios de la antigiiedad, como los casos
de Grecia y Roma o, mds reciente-
mente, el feudalismo medieval, siste-
mas de organizacién politica y social
donde el proceso transformador se ha
verificado fehacientemente, dejando
sus secuelas histdricas, pero que han
servido para hacernos comprender que
las sociedades son evolutivas y cam-
biantes, que nada es estdtico y perma-
nente para siempre, afortunadamente.
Y en medio de todo el entramado so-
cial habido a lo largo de la historia el
fenomeno religioso ha marcado sus
pautas de actuacion, aun en medio
de la desestabilizacion social de cada
época. ;Qué nos indica esto? Pues
creo que no hace falta ser un lince,
valga la expresion, para percatarse de
que el fenomeno religioso, aun con
sus innumerables incongruencias, ha
pervivido sin mayores problemas a lo
largo de todas las épocas histdricas.
Es por eso que resulta bastante pueril
atribuir al conocido como neomarxis-
mo cultural la capacidad para poder
desarraigar algo que el homo religio-
sus lleva en sus genes desde tiempos
ancestrales, que diria Mircea Eliade,
como es su creencia religiosa, la que
sea. El intento baldio del marxismo
original y primario de desarraigar la
religion de la condicién humana era
sobradamente conocida por sus men-
tores, Marx y Engels. Si algo caracte-
riz6 a Marx, principalmente, fue su
inteligencia y agudeza para darse
cuenta de que la batalla contra el feno-
meno religioso estaba perdida de ante-
mano. Su rebeldia, a mi juicio, no fue
tanto contra la religion en si misma
como la institucionalizacién fraudu-
lenta y alienante de ella. Pero el mar-
xismo, que tantas oleadas de protesta
generd en el mundo de la cristiandad
por su ateismo proclamado, decayd
primero en aquellos lugares donde se
implanté como una forma de gobierno
totalitario, como fue el caso de la anti-
gua Unidn Soviética y demds paises
de su orbe, hasta su posterior extin-
cion, salvo algunos resquicios en al-
gunos paises que todavia permanecen
si bien con marcadas diferenciaciones

En realidad tanto
Habermas como los
demds autores
anteriores a él de la
Escuela pertenecen a
la conocida como
Nueva Izquierda donde
las tesis del primer
marxismo han quedado
ya bastante superadas.

respecto a las tesis marxistas prima-
rias.

El trasfondo del conocido como neo-
marxismo cultural, desde mi vision,
va mds alld de la simple cuestién reli-
giosa. Es cierto que existe una deses-
tabilizacion social a todos los niveles.
Esto creo que estd fuera de toda duda.
Pero achacar en exclusiva tal desesta-
bilizacién a la pérdida de los valores
implantados por las religiones (en es-
pecial las derivadas de la cristiandad)
creo que seria pecar de ingenuos, ma-
xime cuando tales valores no han sido
precisamente un dechado de virtudes a
lo largo de la historia. El verdadero
problema que tienen los fundamenta-
lismos e integrismos religiosos est4 en
el temor a perder su protagonismo y al
“despertar” social. Siempre se ha di-
cho que las distintas religiones han
traido el atraso por su actitud contraria
a cualquier avance social innovador.
Es mas facil, obviamente, mantener
controlado al pueblo desde la ignoran-
cia y el desconocimiento. Es aqui don-
de los fundamentalismos religiosos se
mueven como pez en el agua, valga la
expresion. Otro problema afiadido que
tienen también las religiones es su ce-
rrazén a cualquier cambio que pueda
poner en riesgo sus convicciones, muy
respetables por otra parte, pero
anacronicas con el devenir social. Es
indudable que los fundamentalismos
no se encuentran a gusto con los nue-
vos moldes sociales y politicos, cho-
cando frecuentemente con ellos.
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En esto radica
realmente el valor de
las distintas religiones.
Entendemos que esto
no es nada facil de
asimilar para aquellos
que consideran que la
revelacion en la que
creen es la unica
verdadera y que las
demas estan en el
error.

Como bien dejan entrever los soci6-
logos Peter L. Berger y Thomas
Luckmann en su interesante libro
compartido The Social Construction
of Reality (Londres: Allen Lane-Pen-
guin, 1967) la sociologia parte de la
base de que la realidad ha de conce-
birse socialmente y, en consecuencia,
las ideologias, la filosofia, la ciencia,
la religion, asi como las distintas cos-
mogonias referentes a la concepcion
del mundo, tienen un componente so-
cial indiscutible. Ignorar esto supone
llegar a extraer unas conclusiones dis-
torsionadas y hasta disparatadas sobre
el espectro social. Los fundamentalis-
mos religiosos, por otra parte, no co-
nocen el didlogo. Su linea de actua-
cion es siempre la misma: la imposi-
cion a ultranza de sus ideas sin acer-
tar a sustentarlas o razonarlas con un
discurso medianamente creible y con-
vincente. Pero esto no es nada nuevo.
El homo religiosus cuando distorsiona
el verdadero sentir y concebir religio-
so cayendo en el fundamentalismo e
integrismo siempre se ha caracteriza-
do por un apasionamiento incontrola-
ble en muchas ocasiones. Parece que
forma parte de sus ancestrales genes.
El concepto religare (religion) ya lo
hemos analizado con extensién en
otros articulos y ensayos y es por lo
que no es menester abundar aqui en
ello. Tan solo considerar que una per-
cepcion optima y equilibrada del sen-
tir religioso no es ni mds ni menos
que captar la esencia de lo divino
que anida en el ser humano mads alld

de cualquier enfoque teologico o reli-
gioso que cada uno pudiera tener.
Esto, dicho asi, es facil de entender...,
menos para los fundamentalismos reli-
giosos empefiados en enclaustrar el
sentir 'y el pensamiento sobre lo
divino. En fin...

Sobre el neomarxismo cultural hemos
de convenir, tras un andlisis exhausti-
vo del mismo, que conlleva, efectiva-
mente, mitos por una parte y verdades
por otra. Entramos en este espinoso
asunto con tal de identificar y deslin-
dar el mito de la verdad. Dejo pues a
la perspicacia del lector que extraiga
sus propias conclusiones.

Desde luego que la cuando menos
cuestionable aseveraciéon acerca del
sistema considerado amoral (supuesta-
mente implantado por el neomarxismo
cultural) por parte de los colectivos
religiosos ultraconservadores y surgi-
da en los afios 90 del pasado siglo, no
deja de ser, primero una exageracion
puesto que en toda desestabilizacién
social intervienen una serie de compo-
nentes, como ya habiamos visto, sien-
do posiblemente el religioso uno de
los menos significativos de todos. La
confrontacién social en el mundo mo-
derno no viene establecida de manera
prioritaria por las ideologias religio-
sas. Si el marxismo hablaba de lucha
de clases, el nazismo, por ejemplo,
anuncio la lucha de razas, y el femi-
nismo radical de la lucha de sexos.
Pero, en ninglin caso, siendo objeti-
vos, podemos decir que el fenémeno
religioso ha sido determinante en la
desestabilizacion social existente en la
modernidad y posmodernidad actual.
Simplemente podemos decir que a es-
cala social las religiones, aun con se-
guir siendo importantes en la vida de
la colectividad, han pasado a un se-
gundo plano. Y esto es precisamente
lo que no llevan nada bien los integris-
mos religiosos.

Si somos capaces de observar el deve-
nir social podemos intuir que el verda-
dero campo de batalla estd en las
ideologias politicas de diversa indole.
Y es que los Estados estdn preocupa-
dos en ganar la batalla ideoldgica y
politica de turno. La religién, con te-
ner su importancia, es algo totalmente

Thomas Luckmann

secundario y en todo caso, en las de-
mocracias modernas, estd supeditada
al poder estatal, perteneciendo princi-
palmente a la esfera de lo privado y
personal. Sin embargo, cosa curiosa,
tanto el poder estatal como el religio-
so intentan el adoctrinamiento de
masas con tal de influir en la socie-
dad. Componentes de indole intuitiva,
psicolégica y emocional intervienen
en este proceso de adoctrinamiento
ideolégico de masas. Es significativo
pero hasta podriamos decir que el neo-
marxismo se opone a las tesis marxis-
tas en las que priva en especial el
componente econdmico y su lucha
contra el capitalismo. Y es que el neo-
marxismo cultural (del que ponen el
grito en el cielo los colectivos religio-
sos ultraconservadores y radicales, es-
pecialmente provenientes de la extre-
ma derecha norteamericana vinculada
al mundo evangélico/protestante) ape-
nas tiene nada que ver con el marxis-
mo original y sus pretensiones, las
cuales se sustentan fundamentalmente
en denunciar y combatir a un sistema
econdmico injusto que agranda la tre-
menda brecha econdmica entre ricos y
pobres en el mundo. Ver mds alld de
€so, como una especie de conjura o
conspiracion contra el cristianismo
moderno, raya, en ocasiones, en el de-
lirio. Pero no debe sorprendernos ya
que el fundamentalismo religioso es
“especialista” en ver “fantasmas”, co-
mo deciamos antes, donde solo hay un
desequilibrio social fruto del proceso
evolutivo que se viene dando en todas
las sociedades habidas y por haber y
que, obviamente, tiene unas connota-
ciones éticas y morales también deses-
tabilizadoras tendentes al exceso en
todas sus facetas. Aspectos tales como
la sexualizacion o el feminismo, efec-
tivamente, no se ven libres de excesos,
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pero que son fenémenos normales en
todo proceso social cambiante. Es el
riesgo que tienen que correr las mo-
dernas y posmodernas sociedades de-
mocréticas. Esto es evidente.

Particularmente pienso que seria posi-
blemente mas correcto hablar de pro-
gresismo ideoldgico-cultural que de
marxismo cultural y esto creo que por
una cuestion elemental: el marxismo
original centra sus tesis en aspectos
puramente econdémicos y materiales,
algo que nada tiene que ver con su su-
puesto sucedaneo, el neomarxismo
cultural. Ya habfamos visto que para
Marx el mundo de las ideas se cir-
cunscribia esencialmente a lo econé-
mico y material. En todo caso las
ideas formaban un subproducto de la
estructura econémico-social. Coincido
de pleno con John A. Bermeo cuando
dice en su interesante aunque contro-
vertido anélisis —ya referido anterior-
mente al hablar sobre las verdades y
los mitos en torno al neomarxismo
cultural- que la Nueva Izquierda su-
pone la negacién del marxismo. Y es
llamativo que un fundamentalista re-
formado como Gary North venga a
decir que “Cualquiera que considere
el marxismo cultural como marxismo
no ha entendido nada de marxismo.
No en vano tal postura es comiin en
circulos conservadores” (Cultural
Marxism is an Oxymoron. Art. Gary
North. 2014). De todos modos es in-
dudable que el ultraconservadurismo
politico-religioso se la tiene sentencia-
da al neomarxismo y a su supuesto
principal propagador de las ideas neo-
marxistas: La Escuela de Frankfurt. Y
es asi como se torna practicamente
imposible el didlogo entre dos corrien-
tes de pensamiento: la liberal de la
Nueva Izquierda posmoderna y el con-
servadurismo radical politico-religioso
de la ultraderecha que es en la que se
sustenta el fundamentalismo religioso.
Al neoliberalismo de la izquierda poli-
tica se le opone el conservadurismo
radical de claro contenido religioso
fundamentalista de la extrema dere-
cha al censurar a lo que el propio
conservadurismo acufio como neo-
marxismo cultural. Y es que de este
enconado enfrentamiento pienso, para
concluir ya este apartado, que pode-
mos aprender algo que ya ese excelen-

te analista del pensamiento que fue
Antonio Blay Fontcuberta vino a
desmitificar: el valor real de las ideas
y de las diversas ideologias. Posible-
mente el mayor mito de todos los
existentes sea el de las ideologias. Y
me explico en el siguiente apartado.

El devenir de las ideologias

No cabe la menor duda que el mundo
y las distintas sociedades y culturas
que lo engendraron se han movido
siempre por ideas que luego dieron
paso al surgimiento de las mds varia-
das ideologias. Y es que, como bien
decia el Prof. Giner en la cita inicial
de este capitulo, la ideologia viene a
ser una ilusién colectiva transmitida
por la tradicién y propagada a través
de la ensefianza y el adoctrinamiento.
Es cierto que nos movemos general-
mente por medio de las ideas. Estas
nos acompaflan de manera casi per-
manente. El mundo no serfa lo que es
sin las ideas y, consiguientemente las
diversas ideologias surgidas de las
mismas. Esto es mds que evidente.
Pero, dicho esto, no es menos cierto
que las ideas llevadas al extremo con-
ducen por caminos distorsionados en
muchas ocasiones. El mundo del pen-
samiento y del razonamiento se sus-
tenta por las ideas, mas cuando estas
se explicitan de modo apasionado
pueden conducir a tomar decisiones
totalmente erradas y equivocadas. Es
por todo ello que Blay Fontcuberta
propone —a mi juicio, muy acertada-
mente y en la misma linea de Krish-
namurti— desvincularnos periédica-
mente de las ideas, dejando que nues-
tra mente no se vea condicionada por
las mismas.

Cuando las ideologias, las que sean,
por muy excelentes que pudieran pa-
recernos, se tornan como sagradas e
inmutables entonces se corre el riesgo
de anular la razon, con todo lo que
ello conlleva. Si nos fijamos con dete-
nimiento y analizamos el devenir de la
humanidad no podemos por menos
que asentir que el causante de todos
los desvarios humanos fue inducido
por el apasionamiento ideoldgico, tan-
to politico como religioso; en especial
este ultimo. Si el exceso y el apasio-
namiento politico ha traido enfrenta-

No cabe la menor duda
que el mundo y las
distintas sociedades y
culturas que lo
engendraron se han
movido siempre por
ideas que luego dieron
paso al surgimiento de
las mds variadas
ideologias. Y es que,
como bien decia el
Prof. Giner en la cita
inicial de este capitulo,
la ideologia viene a ser
una ilusion colectiva
transmitida por la
tradicion y propagada
a través de la
ensefianza y el
adoctrinamiento

mientos entre pueblos, los excesos re-
ligiosos no se han quedado atrs. En
muchas ocasiones solapados los unos
a los otros. Podemos llegar a entender
hasta cierto punto que el mundo de las
creencias es muy particular y como
tal se pretenda defenderlas con cierta
emocion. Pero, en mi criterio, €S0 no
deberia ser un mayor obstdculo para
intentar al menos saber ver que las
creencias son solo eso, es decir, un
conjunto de ideas mds o menos afor-
tunadas que pretenden darle un senti-
do a los misterios de nuestra existen-
cia, tales como la vida y la muerte, el
bien y el mal en el mundo, el placer y
el dolor y sufrimiento humanos, etc., y
que en todo caso suponen una rela-
cion con la divinidad o ente divino.

Creo que Blay Fontcuberta acierta
de pleno cuando dice que nuestro pro-
blema, como humanos, radica en el
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Sobre el neomarxismo
cultural hemos de
convenir, tras un
andlisis exhaustivo del
mismo, que conlleva,
efectivamente, mitos
por una parte y
verdades por otra.
Entramos en este
espinoso asunto con tal
de identificar y
deslindar el mito de la

verdad.

deseo de alcanzar la plenitud. Parti-
cularmente pienso —yendo mds alld
ain— que con frecuencia confundimos
plenitud con verdad, identificando la
una con la otra. Y creo que esto es un
error que nos puede llevar a la frustra-
cion. Para empezar podriamos hablar
sobre qué verdad nos referimos. Indu-
dablemente para aquellos que se mue-
ven por sentimientos de cardcter reli-
gioso es obvio que se refieren, por lo
general, a toda verdad que emana de
sus creencias sustentadas en una reve-
lacion considerada sagrada. Pero, a mi
juicio y tras analizar con meticulosi-
dad el complejo asunto, el problema
radica en que se busca una verdad que
dé sentido y consistencia a nuestras
vidas fuera de nosotros cuando la ver-
dad, hemos de entender, tenemos que
hallarla en nuestro interior. Lo ex-
terno, lo de afuera de nosotros, puede
ser excelente pero siempre serd inter-
pretable en funcién de nuestro punto
de mira, de nuestro enfoque o vision.
Y una muestra de esto es el hecho
irrefutable de que aun considerando
que la verdad la podamos encontrar
en una supuesta revelacion de caracter
sagrado siempre se va a ver condicio-

nada por nuestra subjetividad. De no
ser asi no se explicaria de ninguna de
las manera la infinidad de interpreta-
ciones extraidas de los textos sagra-
dos. Esto no resta importancia, por
supuesto, a esos textos, sean biblicos,
coranicos, o extraidos de los upanis-
hads védicos, por citar los més rele-
vantes. ;Qué queremos dar a entender
con esto? Pues, muy sencillo: Que
mds alld de los textos que se conside-
ran sagrados en las distintas culturas
religiosas, los mismos son una simple
guia orientativa sobre el camino a se-
guir en la vida que le dé un sentido y
un contenido a la misma. En esto ra-
dica realmente el valor de las distintas
religiones. Entendemos que esto no es
nada facil de asimilar para aquellos
que consideran que la revelacién en la
que creen es la unica verdadera y que
las demds estdn en el error. Pero esto
no deja de ser un claro ejercicio de
presuncién y prepotencia que para
nada estd en consonancia con la ver-
dad de la existencia cuando contem-
plamos esta desde la compasion y el
amor que emanan del ente divino.

En el fondo de la cuestién las creen-
cias no dejan de ser argumentaciones
ideolodgicas de distinto signo, sea este
el que sea, en funcién de unos condi-
cionantes socioculturales. La muestra
mds palpable de esto la encontramos
en el judeocristianismo si bien se da
también en otros grupos o colectivos
religiosos que se guian por unos rela-
tos de contenido sagrado. Pero, cir-
cunscribiéndonos al mundo religioso
judeocristiano, que es en el que nos
movemos en el mundo occidental, he-
mos de decir que multitud de creen-
cias son reafirmadas por otras tantas
comunidades religiosas que dicen ser
“las portadoras de la verdad en exclu-
siva”, descalificando a las demds por
considerar que sus creencias estdn en
el error en funcién de su particular in-
terpretacion de los textos biblicos.
Este hecho es especialmente acusado
dentro del mundo del fundamentalis-
mo e integrismo cristiano, el cual si-
gue unos patrones de actuacién muy
especificos en cada caso sustentados
en una lectura e interpretacion litera-
lista de los textos revelados. Ni que
decir tiene que los postulados religio-
sos son respetables, como lo son todas

las creencias que preconizan, desde la
humildad, el amor, el perdén, la mise-
ricordia y la compasién hacia los de-
mds, pero, siendo objetivos, no parece
que estos grupos fundamentalistas se
caractericen por todo esto precisamen-
te sino mds bien por todo lo contrario,
es decir, intransigencia e intolerancia
cuando no anatemizacién de las creen-
cias de todos aquellos que no piensan
o creen lo mismo que ellos. Todo esto
pone de manifiesto una cosa muy
clara: que cuando los distintos plan-
teamientos ideologicos —aun pudiendo
ser estos correctos, lo cual requiere,
obviamente, un minucioso andlisis— se
hiperbolizan, se exageran y se viven
con desmedido apasionamiento (algo
carateristico de los fundamentalismos
religiosos), esto puede conducir a ac-
titudes de arrogancia y altivez que
con frecuencia rayan en el fanatismo
con todas sus secuelas negativas. Este
proceso, por cierto, requiere un andli-
sis psicoldgico y socioldgico sobre el
comportamiento ideoldgico de masas,
algo que abordaremos en el siguiente
capitulo.

Ahora, y ya para finalizar este, decir
que la diferencia sustancial entre el
fundamentalismo y el liberalismo reli-
gi0so se resume, en mi criterio, en una
frase bien explicita: la incapacidad
del primero, el fundamentalismo,
para asumir cuestiones que se le es-
capan a sus esquemas preconcebidos
y, en cambio, el segundo, el liberalis-
mo religioso, limitindose a exponer
posibles verdades, pero nunca irre-
nunciable ni cerrado a opciones dig-
nas de revision analitica y, llegado el
caso, a la rectificacion de sus argu-
mentos. En fin..., todo es cuestion,
pienso, de actitud y observancia, asi
como de exploracion sin prejuicios de
ningtn tipo. Aquellos que dicen estar
en posesion de la verdad —aun con la
relatividad que implica la misma- lo
que demuestran, en el fondo, es igno-
rancia y desconocimiento, ademds de
rigidez mental que incapacita para
profundizar en el andlisis de las cosas.
Pero esto, como decia, sera tema de
andlisis e investigacion en el siguiente
capitulo del ensayo. (Continuard). R
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LOS EVANGELISTAS describen con di-
ferentes lenguajes la misidon que Jesus
confia a sus seguidores. Segin Mateo
han de «hacer discipulos» que apren-
dan a vivir como él les ha ensefado.
Segtin Lucas, han de ser «testigos» de
lo que han vivido junto a él. Marcos
lo resume todo diciendo que han de
«proclamar el Evangelio a toda la
creacion».

Quienes se acercan hoy a una comuni-
dad cristiana no se encuentran directa-
mente con el Evangelio. Lo que perci-
ben es el funcionamiento de una reli-
gién envejecida, con graves signos de
crisis. No pueden identificar con clari-
dad en el interior de esa religién la
Buena Noticia proveniente del impac-
to provocado por Jests hace veinte si-
glos.

Por otra parte, muchos cristianos no
conocen directamente el Evangelio.
Todo lo que saben de Jests y su men-
saje es lo que pueden reconstruir de
manera parcial y fragmentaria, recor-
dando lo que han escuchado a cate-
quistas y predicadores. Viven su reli-
gién privados del contacto personal
con el Evangelio.

({Cémo podran proclamarlo si no lo
conocen en sus propias comunidades?
El Concilio Vaticano II ha recordado
algo demasiado olvidado en estos mo-
mentos: «El Evangelio es, en todos
los tiempos, el principio de toda su
vida para la Iglesia». Ha llegado el
momento de entender y configurar la
comunidad cristiana como un lugar
donde lo primero es acoger el Evange-
lio de Jesus.

UN
UEVO

COMIENZO

Nada puede regenerar el tejido en cri-
sis de nuestras comunidades como la
fuerza del Evangelio. Solo la expe-
riencia directa e inmediata del Evan-
gelio puede revitalizar la Iglesia. Den-
tro de unos afios, cuando la crisis nos
obligue a centrarnos solo en lo esen-
cial, veremos con claridad que nada es
mads importante hoy para los cristianos
que reunirnos a leer, escuchar y com-
partir juntos los relatos evangélicos.

Lo primero es creer en la fuerza rege-
neradora del Evangelio. Los relatos
evangélicos ensefian a vivir la fe no
por obligacién, sino por atraccidn.
Hacen vivir la vida cristiana no como
deber, sino como irradiacién y conta-
gio. Es posible introducir en las parro-
quias una dindmica nueva. Reunidos
en pequefios grupos, en contacto con
el Evangelio, iremos recuperando
nuestra verdadera identidad de segui-
dores de Jesus.

Hemos de volver al Evangelio como
nuevo comienzo. Ya no sirve cual-
quier programa o estrategia pastoral.
Dentro de unos afios, escuchar juntos
el Evangelio de Jesus no serd una acti-
vidad mas entre otras, sino la matriz
desde la que comenzaréd la regenera-
cién de la fe cristiana en las pequenas
comunidades dispersas en medio de
una sociedad secularizada.

Tiene razén el papa Francisco cuando
nos dice que el principio y motor de la
renovacion de la Iglesia en estos tiem-
pos hemos de encontrarlo en «volver a
la fuente y recuperar la frescura origi-
nal del Evangelio». R

(Marcos 16,15-20)

[I—
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El presente texto esta formado por los capitulos III y IV del libro de John HICK, A
metdfora do Deus Encarnado , publicado por la editorial Vozes, Petropolis 2000,
pp 43-67. Agradecemos a la editorial el permiso para esta publicacion telematica, y
a Maria Josefina Pla por su traduccion del portugués. Recomendamos a los lectores
la lectura de la obra completa. Titulo original: The Metaphor of God Incarnate .

La tercera respuesta a la falta de autocon-
ciencia divina de Jesis o, de cualquier
modo, a la falta de cualquier indicacién de
tal autoconciencia, se emparenta estrecha-
mente con eso. Por ello, en vez de utilizar
el concepto de “acontecimiento de Cristo”,
y extenderlo hasta incluir el desarrollo de la
ortodoxia trinitaria, ella habla del Espiritu
Santo como el guia de la Iglesia en su
desarrollo teoldgico. Esta es principalmente
una posicidon catdlico-romana. Por tal
razon, dice M. Schmaus: “Lo que el Espiri-
tu Santo concedié a los discipulos fue una
comprension verdadera de Jesucristo y de
su obra” (Schmaus 1972, 42); y Hugo Mey-
nell afirma acerca de la evolucién cristol6-
gica de la Iglesia: “Desde el punto de vista
cristiano ortodoxo, este desarrollo debe ser,
en udltimo andlisis, atribuido a la providen-
cia divina” (Meynell 1986, 107). El Vati-
cano II declard: “Esta tradiciéon que viene
desde los apo6stoles se desarroll6 en la Igle-
sia con el auxilio del Espiritu Santo” (Ab-
bott 1966, 116, Constitucion Dogmdtica so-
bre la Revelacion Divina , cap. 2, par. 8). Y
el cardenal Ratzinger llega a decir lo si-
guiente acerca de la historia de la Iglesia:
“esta historia es, en su totalidad, una mani-
festacion del Espiritu Santo” (Ratzinger
1987, 131). Como anglicano que es, Ri-
chard Swinburne afirma que la revelacién
divina exige ya sea una autoridad interpre-
tativa infalible, que puede ser representada
por el papa o por los concilios (o por
ambos), o “una direccién general de Dios,
que permite errores, pero que garantiza la

estructura basica de la fe”” (Swinburne 1989,
82-83). Y Stephen Davis, protestante evan-
gélico, dice acerca de la cristologia de Cal-
cedonia: “Confieso una fuerte creencia en
que la Iglesia fue conducida hacia la doctri-
na clédsica por el Espiritu Santo” (Davis
1988, 43). La pretension de que la orienta-
cién divina incidié sobre la teologia de la
Iglesia en su desarrollo es instigada por las
inmensas diferencias existentes entre esa
teologia y el mensaje del propio Jests. Pero
deberia ser evidente que el recurso al Espiri-
tu Santo en nada puede hacer crecer la de-
fensa de la verdad del dogma de Calcedonia
o de cualquier otro. Al proponer el dogma
adicional de que quienes crearon el dogma
original fueron guiados divinamente, sim-
plemente se desenfoca el punto de debate:
de una creencia de primer orden se pasa a la
creencia de segundo orden en el sentido de
que la creencia de primer orden estd garanti-
zada divinamente. Pero no existe ningin
modo de determinar si los concilios fueron,
de hecho, divinamente inspirados, a no ser
evaluando sus pronunciamientos. Si pode-
mos aceptar tales pronunciamientos como
verdaderos, podriamos aceptar que los auto-
res fueron inspirados al hacerlos; de lo con-
trario, no. Aqui existe una circularidad ob-
via: se cree que el dogma es verdadero por-
que los concilios ecuménicos fueron guia-
dos divinamente al declararlo verdadero, y
se cree que fueron dirigidos divinamente
porque se acepta que el dogma es verdadero.
No hay escapatoria de la cuestion relativa a
los fundamentos de primer orden del
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dogma. Asi, esta tercera respuesta
acaba siendo engafiosamente redun-
dante.

La cuarta linea de respuesta al re-
conocimiento de que el Jesus histdri-
co no se autoconcibié como el Dios
encarnado, se ha dado en el abandono
del Jesus terreno en favor del Cristo
celestial o cosmico (en la tradicion
catélica) o del Jesis resucitado expe-
rimentado en el presente (en el pro-
testantismo evangélico), ambos en-
tendidos como el objeto de la fe cris-
tiana. El enfoque catdlico lo expresa
Eric Mascall: “Es bdsico para nuestra
fe el hecho de que el Cristo que cono-
cemos hoy es el Cristo histdrico,
pero, para familiarizarnos con él, no
dependemos de la investigacién de
los historiadores o de los arquedlo-
gos. El también es el Cristo celestial
y, como tal, es el objeto de nuestra
experiencia presente, mediado por la
vida sacramental de la Iglesia” (Mas-
call 1985, 38-39). El lenguaje evan-
gélico del tipo de las expresiones “Je-
sus estd conmigo”, “El guia mis deci-
siones”, y otras por el estilo, refleja
un tipo de experiencia religiosa de al-
cance mundial, en la cual se siente
que un gurd o un dios estd espiritual-
mente presente al lado del creyente.
Piénsese, por ejemplo, en el himno
cristiano “En el jardin”, con su estri-
billo “El anda conmigo, habla conmi-
go y me dice que soy suyo”; o en el
spiritual, que dice: “Platico con Jests
y le cuento mis pesares”; y termina
diciendo: “Una simple plética con Je-
sis hace que todo resulte bien, bien,
bien”. En probable continuidad con
eso —desde el punto de vista de la
descripcién psicolégica— estd la vivi-

-rd -

e
da impresion, relatada abundantemen-
te, de que una persona querida ya
muerta (en general, recientemente) se
encuentra presente, de modo invisible,
confortando, guiando y desafiando a
alguien en una situacién del presente.

No me gustaria, en absoluto, excluir la
posibilidad de que las personas muer-
tas puedan a veces estar presentes de
esa forma con los vivos, y que eso
también puede haber sido cierto du-
rante los dias y semanas posteriores a
la muerte de Jesus. Pero la experien-
cia evangélica de estar hablando hoy
con un Jesus invisible —o, algunas ve-
ces, en el caso de los catdlicos, con
una Virgen Maria invisible o con un
santo glorificado— debe ser entendida,
junto con la percepcion del Cristo cOs-
mico, de un modo que también se
aplica a fenémenos comparables den-
tro de otras tradiciones religiosas. Un
sinnimero de ejemplos de experien-
cias vivas de lo que se considera una
presencia divina personal lo encontra-
mos en el libro de William James, Las
variedades de la experiencia religiosa
(tercera conferencia), asi como en la
coleccién de textos contemporineos
Seeing the Invisible: Modern Reli-
gious and Other Trascendent Expe-
riences (Viendo lo invisible: experien-
cias religiosas modernas y otras expe-
riencias trascendentes), extraidos de
los relatos compilados por el Centro
de Investigacién Alister Hardy, en
Oxford. Esos relatos registran muchos
casos de una experiencia de encuentro
con Jesuds, esbozada con base en los
relatos de los Evangelios (Maxwell
1990, 78-79, 83, 104-105, 142, 150,
166). Existen relatos similares, toma-
dos de fuentes hindues, acerca del en-

cuentro con el Sefior Krishna (Klos-
termeier 1969, 15) o con la Madre
Kali (Isherwood 1965, 65s). En oca-
siones se escucha una voz, y en otras
la experiencia es rodeada por un halo
de luz brillante (James 1960, 251s;
Maxwell 1990, 165), de forma idénti-
ca al ejemplo de Pablo en el camino
de Damasco. Como en el caso de to-
das las formas de experiencia religio-
sa, son posibles tanto una interpreta-
cién religiosa como una naturalista.
Desde el punto de vista naturalista, to-
das esas experiencias deben ser vistas
como alucinaciones. Desde la pers-
pectiva religiosa, por su parte, deben
ser probadas por medio de sus frutos;
y, si promueven la transformacién hu-
mana salvifica que lleva del autocen-
tramiento a un nuevo centramiento en
la Realidad divina, deben ser acepta-
das como modelos por los cuales lo
Trascendente vino a la conciencia en
la experiencia de personas formadas
por las diferentes tradiciones. Asi, ta-
les experiencias son, conjuntamente,
productos de la presencia universal de
lo Real dltimo; de las circunstancias
especiales que hacen que, en momen-
tos particulares, los individuos se
abran hacia aquella realidad; y de los
conceptos e imdgenes en cuyos térmi-
nos fue construida su experiencia
consciente [5].

Acabamos de tomar conocimiento de
las varias formas en que los te6logos
respondieron al hecho de que Jests no
pretendid ser el Dios encarnado. Y vi-
mos que ninguna de ellas puede exi-
mir a los defensores de la deificacion
de Jestis de la tarea de justificar un
paso tan importante. Una justificacion
asi implica demostrar dos cosas: que
el proceso por el que se produjo la
deificaciéon es un proceso que puede
considerarse valido, y que la doctrina
resultante es coherente y creible en si
misma. Pero antes de examinar la
coherencia de la doctrina tradicional,
vamos a considerar, en el capitulo si-
guiente, la manera en que parece ha-
ber surgido en cuanto objeto de la his-
toria. (Continuard). R

[5] Para una justificacion de esta posicion,
cf. Hick 1989.
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Las ideas del tedlogo y bidlogo Schmitz-Moorman (1928-1996) son hoy de
necesaria consideracion a la hora de un entendimiento cristiano del proceso
evolutivo. Inspirado en Teilhard de Chardin, su descripcién de la evolucién
cOsmica ha aportado enfoques esenciales que permiten profundizar y prolongar
las ideas de Teilhard. En Schmitz-Moormann destaca la unidad de la creacién y
la autonomia del mundo creado por Dios. Pero, al mismo tiempo, esa
autonomia es la que permite entender la creacion de un cosmos hecho para

“hacerse a si mismo” en la libertad.

CON EL LIBRO DE Schmitz-Moormann
Teologia de la Creacidon de un mundo
en evolucion, la editorial Verbo Di-
vino se presenta como promotora de
una nueva corriente de pensamiento
sobre las relaciones entre ciencia y re-
ligién.

La nueva coleccion estd siendo dirigi-
da por el Director del “Seminari de
Teologia i Ciences de Barcelona”, Dr.
Manuel Garcia Doncel, y tiene ya cua-
tro libros publicados. En particular po-
demos citar "La fe de un fisico" de
John Polkinghorne, "Aliento de Vida.
Una Teologia del Espiritu creador"
del Denis Edward, y ultimamente las
contribuciones de once tedlogos-cien-
tificos al tema de "Kenosis del Crea-
dor", edicion de John Polkinghorne ya
comentada en Tendencias21.

El libro de Schmitz-Moormann es el
Unico escrito por su autor sobre esta
temadtica y recoge toda la sabiduria de
su sintesis final. La obra que dejé el
autor como un borrador (completada
por James Salmon) recoge los pardme-

tros de la teoria de la evolucion (con
muchos ejemplos tomados de la biolo-
gia) para aplicarlos a la teologia de la
creacién. Una visiéon fundamental-
mente teilhardiana es aqui repensada
con aportaciones sustanciales.

En todos estos libros yace un deseo de
conocer a fondo los misterios de la re-
velacién de Dios a los hombres, espe-
cialmente los que tratan de la natura-
leza de las tres Personas y su accion
en el mundo. El libro que aqui comen-
tamos es fruto de unas clases que im-
partié6 Schmitz-Moormann en el Zy-
gon Center de Chicago y en el Weston
College de Boston. La postura religio-
sa de Schmitz-Moormann es la de un
te6logo, y bidlogo, que busca en la
ciencia nuevas ideas para la compren-
siéon moderna de los misterios de la fe,
siguiendo la tradicién de los tedlogos
medievales, que buscaban la ciencia
teoldgica a través de la fe ("fides que-
rens intellectum"). El otro camino que
sigue Schmitz-Moormann es recurrir a
la sintesis de los filosofos y tedlogos
modernos como hizo Teilhard de
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Cartel del seminario sobre Teilhard de Chardin en el que participé Schmitz-Moormann en 1996.

Chardin, en cuya edicion critica traba-
j6 asiduamente durante toda su vida.

La postura de un te6logo evolu-
cionista

Schmitz-Moormann ha sido un tedlo-
go que tratd de ayudar a la Iglesia con
sus interpretaciones actualizadas de
los libros sagrados, es decir de las ver-
dades reveladas: "...los teélogos y su
teologia estardn generalmente en ten-
siéon con la jerarquia de las Iglesias
que tienden a proteger sus puntos de
vista doctrinales". En ciertos momen-
tos la Jerarquia estard mds cercana a
la verdad revelada y los tedlogos
aprenderan que puede que sean pocas
las doctrinas cientificas “definitivas”
que no se conviertan con el tiempo en
obsoletas. Las Iglesias y los tedlogos
de hoy deben estar abiertos a dos po-
sibilidades. "Podria ser, dice Schmitz
Moormann, que los herejes de hoy
sean los profesores del mafiana, o po-
dria ser que sean sélo los herejes, in-
cluso arrepentidos". En particular, la
teologia estd atravesando una muta-
cién fundamental, pasando de mante-
ner un depdsito de la fe inmutable, a
recibir una revelacién renovada a tra-
vés de la autorevelacion de Dios en la
creacion.

Schmitz-Moormann ha buscado los
te6logos que mds le han ayudado a
contemplar el mecanismo de la evolu-
cién en la obra de la creacion. En par-
ticular, le ha atraido mucho la figura

de Teilhard de Chardin. No se puede
entender la teologia de la creacion sin
estudiar antes el sistema de Teilhard,
que vamos a resumir brevemente. La
estructura de los seres cdsmicos estd
basada en la dualidad uno-mudltiple,
que consiste en la realizacién de un
ser de perfeccion mds elevada, en
otros seres de perfeccion inferior. La
relacion causal entre los seres de ma-
yor y menos perfeccion tiene un ca-
rdcter intrinseco (principio de accio-
nes inmanentes).

Por el contrario, la relacion causal en-
tre los seres del mismo nivel responde
al principio de causalidad eficiente
(principio de acciones transeuntes).
Este esquema que Teilhard ha recorri-
do experimental y evolutivamente,
viene fundamentado por una ley de in-
dole metafisica, "la ley de la compleji-
dad-conciencia", en virtud de la cual
en el interior de la vida la trama cds-
mica se enrolla cada vez mas sobre si
misma, siguiendo un proceso de orga-
nizacién que pasa por el Hombre re-
flexivo, el Hombre individual y el
Hombre social.

Este proceso implica la existencia en
el término superior de la convergencia
cOésmica de un centro trascendente de
unificaciéon "el Punto Omega". Por
otra parte, consideradas conjuntamen-
te las tres etapas de la evolucion (fisi-
ca, apologética y mistica) sugieren
una metafisica de la unién dominada
por el amor. El Universo entero, al

verse llevado en su evolucién hacia el
punto Omega a un proceso de unién
con Dios, se vuelve integramente
amante y amable en lo mas intimo y
lo mas profundo de nuestro ser.

Los parametros de la evolucion:
la unién

La teologia de la creacion se basa en
el proceso evolutivo. Si queremos in-
terpretar la teologia de la creacién con
los pardmetros de la evolucion, el pri-
mer pardmetro que salta a la vista es
el de la unién (para Teilhard esto era
un simbolo de la diafanidad de Dios).
Escoger unos pardmetros que faciliten
la comprension de la evolucion es es-
coger las cualidades del hombre que
se encuentran en todos los seres del
Universo y que, por evolucién, se han
ido perfeccionando cualitativamente
hasta llegar al hombre.

Por el contrario, si vamos atras en el
tiempo, van desapareciendo los seres
superiores y apareciendo las macro-
moléculas, los organismos unicelula-
res, como los virus y las amebas, las
moléculas, los atomos las particulas
elementales. En la generacién de to-
dos estos seres se hace necesario la
colaboraciéon de los seres inferiores
para producir nuevos seres de mas
complejidad orgédnica. El proceso evo-
Iutivo de la unién es muy simple. Los
seres inferiores se unen entre si para
constituir un ser con mayor grado de
complejidad, que da origen a un ser de
grado superior. Los elementos que
dan origen al nuevo ser mantienen sus
propiedades al unirse entre si, pero el
nuevo ser que emerge no es solamente
la suma de las partes. Experimenta-
mos estos seres inferiores como totali-
dades unidas pero no podemos decir
qué es lo que conforma su unidad. En
los seres vivos el principio de unidad
se denomina alma, una entidad desco-
nocida para la ciencia. Tal como Teil-
hard intuyd, la unién diferencia a los
miembros que estdn unidos.

El proceso evolutivo se desarrolla a
través de la unién de los elementos
simples en totalidades mds elevadas
en los que algo nuevo llega a la exis-
tencia. Para completar su esquema,
Schmitz-Moormann aplica el proceso
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Una consecuencia muy
importante de la teoria
de la creacion por la
union es que Dios
actia inmanentemente
en el interior de las

cosas

evolutivo a la teologia de la creacion.
Si la evolucién se desarrolla por la
unidn, es correcto decir que Dios crea
por la unién. "Ser es union realizada y
mantenida" dirfa Teilhard. Para evitar
una marcha atrds al infinito, hay que
excluir el comienzo mismo de la crea-
cién, que resulta ser menos visible
que los momentos siguientes de la
creacion. Una consecuencia muy im-
portante de la teorfa de la creacién por
la unién es que Dios actia inmanente-
mente en el interior de las cosas. Otra
consecuencia fundamental de la evo-
lucién por la unién es que Dios es el
constituyente de una suprema totali-
dad unida. Esta unién divina es la que
se manifiesta en la unién de las perso-
nas que viven en comunién por el
vinculo que las une, es decir, el amor
que en el fondo es la unidad de Dios.

Segundo parametro de la teoria
de la evolucion: la conciencia

Para conocer mejor el mecanismo de
la evolucién se acude a la conciencia.
Esta responde a una capacidad de in-
trospeccién que tienen los seres crea-
dos, especialmente los mds perfectos,
y que se puede encontrar también en
los més simples por almacenamiento
de la informacion que llega del exte-
rior. Esta graduacion de la conciencia
vuelve a confirmar el principio teil-
hardiano, segtn el cual una propiedad
que se da en el hombre se da también
en los seres inferiores pero en menor
grado.

La existencia de la conciencia implica
una caracteristica necesaria o al me-
nos importante, porque la conciencia
hace posible que el mismo ser desde

dentro planifique sus movimientos
para que se consiga el mayor rendi-
miento  posible. La conciencia
humana, dice Schmitz-Moormann,
puede ser verificada introspectiva-
mente por todos los seres humanos, y
por analogia por todos los seres infe-
riores, € incluso por todos los seres
mads infimos, atribuyéndoles una capa-
cidad de informacién (activa y
pasiva). "Asi, la conciencia aparece
como una realidad en los seres supe-
riores y disminuye a medida que re-
trocedemos en los primeros estadios
de la historia de la evolucién”.

Al principio de la evolucién la con-
ciencia parece desaparecer; el univer-
so primitivo compuesto de particulas
parece ignorar este tipo de actividades
seleccionadoras del ambiente Esta
evolucién hacia la conciencia de los
seres superiores en el Universo marca
la pauta de porqué crea Dios estos se-
res tan perfeccionados que se pueden
conocer a s mismos y que pueden co-
nocer el Universo. ;Cual fue la finali-
dad de la creacién respecto de la con-
ciencia? Esta pregunta no tiene senti-
do dentro de una postura materialista;
s6lo tiene sentido dentro de una filo-
sofia que admita los valores y las
realidades espirituales.

Para estas personas espirituales, “la
busqueda humana de sentido forma
parte de la creacién de Dios. Si nos fi-
jamos en la finalidad de Dios en la
creacion, Dios no ha creado un Uni-
verso que se baste a si mismo para po-
der satisfacer la bisqueda de sentido
que ha suscitado”. El Universo evolu-
tivo ha alcanzado finalmente un nivel
en el que ya no sigue ciegamente sus
impulsos instintivos sino que ve en la
mente humana consciente una luz de
guia que procede de la experiencia. La
conciencia estd creada por Dios para
que el hombre se relacione con El.
Tercer pardmetro de la teoria de la
evolucién: la informacién

La informacién trabaja a todos los ni-
veles del ser; es decir, trabaja entre to-
dos los seres del mismo nivel o bien
como receptores o bien como repro-
ductores de informacion. Este meca-
nismo requiere una actividad muy
grande y, de alguna manera, el sujeto

Karl Schmitz-Moormann

actuante es capaz de influir causal-
mente en todos los érganos del sujeto
paciente y viceversa. En los seres mas
imperfectos no podemos distinguir la
informacién de la estructura. Cuanto
mas aumenten los grados de ser en los
seres creados, mds aumentan los gra-
dos de espiritualidad de los seres su-
periores, que de alguna manera se ase-
mejan mds a Dios que es puro
espiritu, donde se encuentra toda la
informacién posible.

La ensefianza biblica de que todo el
hombre ha sido creado a imagen de
Dios se puede interpretar como si el
hombre es la especie mds capaz de
manejar  informaciéon  de  tipo
espiritual. Dios se hace visible en la
creacion si uno contempla el mundo
con los ojos de la fe. El que pretenda
buscar sélo evidencias cientificas no
puede ver a Dios actuando en el mun-
do. La informacién transciende sus as-
pectos materiales y pone de manifies-
to que la dimensién mds importante
del Universo es la espiritual. Asi la
creacion parece transcendente, que es
la plenitud del poder creativo espiri-
tual. En esta ascension de la evolucion
a niveles mds elevados de realidad es-
piritual estd implicada una pequeiia
parte del universo: la mayor parte de
este ha alcanzado un status final de ra-
diacion de fondo, y en cuanto al resto,
la mayor parte va camino de conver-
tirse en estrellas muertas.
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Cuarto pardmetro de la evolucién: la
libertad

Siguiendo las propiedades que maés
configuran los grados de ser que apa-
recen en todos los parametros de la
evolucidén, Schmitz-Moormann des-
cribe el papel que la libertad ha juga-
do en la diversificaciéon de los seres en
la evolucién, de modo que ha perfec-
cionado su ser, ha enriquecido su vo-
luntad y aumentado su libertad. Al ad-
mitir la libertad en la evolucién debe-
mos reemplazar la causalidad determi-
nista por una libertad que es estadisti-
ca.

Aunque estos dos términos aparecen
contradictorios por ser la condicion
estadistica propia de los sistemas de-
terministicos. La prueba de la existen-
cia de la libertad no se puede darse
cientificamente, porque no se puede
probar con una la libertad estadistica
que sea real la libertad que se presenta
como una accién que es bdsicamente
indeterminada en la forma objetiva.
Se conocen rasgos de la libertad en las
etapas primitivas de animales y el
hombre. Pero tampoco se puede pro-
bar su origen y su influjo poderoso en
la historia del hombre. También en los
animales hay un cierto comportamien-
to que asemeja la libertad y que se
produce como una respuesta de los
instintos. Poco a poco la ciencia fue
abandonando el mecanismo determi-
nista para moverse a un terreno mas
flexible para aclarar su independencia
de las respuestas animales y humanas.

Por tanto s6lo aparecen nuevos ambi-
tos de libertad dentro de un entorno
que parece estar determinado por la
media estadistica. En el Universo evo-
lutivo la libertad no constituye una
realidad ideal. Es algo dado en el
mundo real, incluso experimental,
pero no aparece nunca empiricamente
como una libertad absoluta. Cuanto
mds ha evolucionado un elemento,
mads amplio es el espectro de sus posi-
bilidades. Sin embargo, existe un deli-
cado equilibrio entre las propias es-
tructuras de apoyo y el vector de li-
bertad al que estas estructuras sirven
de apoyo. Hablar de libertad no quiere
decir que desaparezcan los grados de
determinismo que siempre se mantie-
nen.

La libertad es también un regalo para
la vida social tal como se puede apre-
ciar en la autonomia humana y su
conciliacién social. Pero puede ser
también un peligro. "Del mismo
modo que una sobredosis de libertad
individual puede ser destructiva para
la sociedad, también pueden resultar
destructivas las estructuras que son
demasiado rigidas". Trasladdndonos a
las sociedades religiosas, las Iglesias
deben actuar con estabilidad dentro de
sus tradiciones, pero necesitan previa-
mente adaptar su estructura a la reali-
dad evolutiva. Por lo tanto, las Igle-
sias tendrdn que dejar mds espacio a
la libertad y al cambio permitiendo
que las ideas y las nuevas propuestas
de comportamiento sean examinados
antes de proclamar un anatemas preci-
pitados.

La teorfa de la evolucion y la teologia
de la creacion

Hemos analizado los pardmetros que
dirigen el proceso de la evolucidn: la
unién, la conciencia, la informacién y
la libertad. Estos mismos pardmetros
se pueden encontrar en una teologia
de la creacion. Es decir, estos mismos
parametros de cardcter experimental
se pueden aplicar a la teologia para
entender el mecanismo que regula el
proceso del acto de la creacion. La fi-
nalidad de la creacién revela una in-
tencién clara, que consiste en una in-
tencion explicita del Creador en la
creacién para hacer todo a su imagen
y semejanza. La pregunta de como ac-
tda Dios en la creacidn va a ser domi-
nante en los te6logos modernos des-
pués del Concilio Vaticano II. La res-
puesta que estos tedlogos han adopta-
do viene dada por los datos que la as-
tronomia ofrece sobre los primeros
instantes del origen del universo.

La creacién entendida como llamada
de Dios al Ser ("creatio appellata") se
desarrolla por un sélo acto del Crea-
dor. La idea bésica es que el Universo
es llamado a salir de la nada hacia el
ser en devenir. El proceso de este lle-
gar a ser o devenir es la respuesta de
la creaturas. No hay un acto inicial se-
guido de una manipulacién de aquello
que compone el Universo. El acto que
produjo el inicio del proceso y el acto

Pierre Teilhard de Chardin S.J.

que mantiene el proceso en marcha
son la misma llamada de Dios. Dios
no crea estructuras preparadas, ya he-
chas, sino que produce las estructuras
y elementos mds simples que pasan a
formar estructuras mas complejas por
unién. Mds aun, Dios no estd presio-
nando los elementos mds simples para
que se unan. La dindmica de la unién
estd dada en las cosas mismas, en un
modo semejante como las tres Perso-
nas de la Trinidad se unen libremente
para formar una sola realidad .

A partir de esta realidad de Dios que
se nos revela como trino y uno, cons-
truye Schmitz-Moormann una metafi-
sica de la unién, que pierde su cardc-
ter estdtico, y desarrolla el concepto
de ser como “llegar a ser”. Aunque
una filosofia del ser en devenir estd
todavia por hacer, sabemos, por la
teoria de la evolucién, que esta meta-
fisica debe incluir términos como teo-
ria del devenir, del ser que se hace y
que no acepta definiciones fijas. De
esas definiciones habrd que escoger
aquellas que reflejen las propiedades
metafisicas de la unién. El principio
de la unién se cumple en la Trinidad
cristiana en grado infinito, porque
toda la actividad entre las tres Perso-
nas se realiza en el amor y porque la
unién entre las tres Personas ha de
realizarse en el amor. La unién que re-
vela la fe cristiana es asi congruente
con la unidad césmica que describe la
ciencia. R
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Segtin se inform6 en varios medios de co-
municacion, en la iglesia catélica austra-
liana alrededor de 4.500 personas presen-
taron quejas por presuntos incidentes de
abusos sexuales a menores, lo que obligd
a la iglesia “a pagar mds de 276 millones
de dolares locales (213 millones de dola-
res estadounidenses o 200 millones de eu-
ros) a las victimas de pederastia en res-
puesta a las denuncias interpuestas entre
1980 y 2015, segiin han informado fuentes
judiciales” .

Noticias parecidas surgen de vez en cuan-
do no solo dentro de la iglesia catdlica
sino en otras iglesias también. Esta triste
cuestién, no solo es un mal moral que des-
prestigia por completo a las instituciones
religiosas envueltas; es también un delito
perseguido por la mayoria de las legisla-
ciones. Sin embargo, sin duda lo peor de
todo es el dafio emocional y psicoldgico, a
menudo irreversible, que se infringe a las
victimas, la mayoria de ellas nifios y jove-
nes inocentes.

Asi las cosas, habria que preguntar hasta
qué grado es la cuestion del celibato un
factor determinante en todo esto. Desde
luego no parece que lo sea en todos los ca-
s0s, porque muchos ministros religiosos
que han abusado de menores son personas
casadas que pertenecen a otras iglesias.
Pero no es dificil tampoco intuir que la
cuestion del celibato puede ser una carga
afadida, un elemento de tremenda presién
para muchas personas que quieren servir a
Dios.

Sobre el momento historico de la imposi-
cién obligatoria del celibato dentro de la
iglesia catdlica, en su obra El
cristianismo, esencia e historia (Trotta,

1997), el tedlogo catdlico Hans Kiing es-

cribe:
“Romanizacion significa
clericalizacion. Bajo la influencia de los
monjes Humberto e Hildebrando,
Roma, en una especie de ‘panmona-
quismo’, exigio a la totalidad del clero
obediencia incondicional, rechazo del
matrimonio y vida en comin... Recu-
rriendo al derecho, el concilio latera-
nense Il de 1139 declaré que la recep-
cion de las ordenes superiores ( a partir
del subdiaconado) constituia un impedi-
mento dirimente del matrimonio, lo que
significa que el matrimonio de sacerdo-
tes, prohibido, pero juridicamente vdli-
do, es ahora invdlido de raiz: todas las
esposas de sacerdotes son consideradas
como concubinas, y los hijos de sacer-
dotes son requisados como esclavos no
libres para la fortuna de la Iglesia. A
partir de ese instante, pues, existe una
ley general de celibato obligatorio que,
sin embargo, en la prdctica, es observa-
da de manera solo parcial incluso en
Roma hasta el tiemplo de la Reforma.

“La medieval ley del celibato, tipicamente
catolico-romana, hoy de nuevo muy dis-
cutida, contribuyé mds que ninguna
otra a que el “clero”, la “jerarquia”,
la “clerecia”, el “estado sacerdotal”
sea destacado del “pueblo”, entendien-
do por tal a los laicos, y puesto por en-
cima de él. En efecto, el estado del celi-
bato es considerado ahora, sin discu-
sion, como moralmente “mds perfecto”
que el estado del matrimonio. Si, la cle-
ricalizacion alcanza ahora tales pro-
porciones que “clero” e “Iglesia” lle-
gan a ser considerados como idénticos;
lenguaje que se ha conservado en parte
hasta nuestros dias. Esto significa para
las relaciones de poder:
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—Los laicos dejan de tener importan-
cia en la Iglesia, a la que pertenecian
hasta entonces clero y laicos.

—Solo el clero, como administrador de
los medios de gracia, constituye “la
iglesia”.

—La Iglesia clerical tiene una organi-
zacion jerdrquico-mondrquica —que
culmina en el papa, de forma que Ec-
clesia Catholica y Ecclesia romana
son sinonimas.

—Clero (“Iglesia”) y laicos (“pue-
blo”) constituyen la  “cristian-
dad” (christianitas) en la que, sin em-
bargo, segiin la concepcion romana,
tienen que dominar de forma incondi-
cional el papa y el clero”.

Hans Kiing, El cristianismo, esencia e
historia (Trotta, 1997), p. 412.

Tanto en las Escrituras como en el
cristianismo primitivo el celibato obli-
gatorio era un asunto totalmente des-
conocido. De hecho, la mayoria de los
apostoles estaban casados. Permane-
cer casado o no era solo una cuestiéon
de eleccién personal. El apdstol Pablo
recomienda que se permanezca soltero
si no se desea tener tantos quebrade-
ros de cabeza por las obligaciones del
matrimonio y asi poder servir mejor a
Dios, pero no lo impone a nadie. Solo
sugiere:
“No les digo todo esto para compli-
carles la vida, sino para ayudarlos
a vivir correctamente y para que
amen a Dios por encima de todo.
Sin embargo, si un hombre estd
comprometido con su novia, y pien-
sa que lo mejor es casarse con ella
porque ya tiene edad para hacerlo,
que se casen, pues no estdn
pecando. Pero si alguno no se siente
obligado a casarse y puede contro-
lar sus deseos, hard bien en no ca-
sarse. Asi que, quien se casa hace
bien, y quien no se casa, hace
mejor*“. — 1 Cor.7:35-38, TLA.

“Pero si no pueden controlar su na-
turaleza, que se casen, pues mds
vale casarse que consumirse de pa-
sion”.—1 Cor.7:9, DHH.

Incluso a la hora de nombrar obispos

en la iglesia, éstos deberian satisfacer
ciertos requisitos, a saber:
“Es preciso que el obispo, sea un
hombre sin tacha, marido de una
sola mujer. Debe ser sobrio, equili-
brado, cortés, hospitalario, con ca-
pacidad para enseiiar. No ha de ser

borracho ni pendenciero, sino
ecudnime, pacifico y
desinteresado®. 1 Tim. 3:1-3,
BLP.

Sin embargo, alguien podria decir que
el celibato obligatorio lleva ya mu-
chos afios vigente dentro de la iglesia
catdlica y que es parte de la ‘sagrada
tradicion’. Pero si esa ‘tradicion’ entra
en conflicto directo con los origenes
del cristianismo y resulta ser una car-
ga severa, ;no habria que replantearse
seriamente por cudl criterio guiarse te-
niendo en cuenta las palabras de Jests
‘mi yugo es suave y mi carga ligera’?

El deseo de servir a Dios puede ser
muy importante para muchas perso-
nas, pero lo es también la necesidad
emocional de dar y recibir afecto y ca-
rifio. Por otro lado, el deseo sexual
normal, como don de Dios que es,
puede variar de persona en persona,
pero por lo general es un deseo inten-
so. Por tanto, ;qué necesidad hay de
obligar a nadie artificialmente a que se
abstenga de algo creado por Dios si
eso va a significar una grave carga
para la persona? Las vidas de muchos
siervos de Dios en el pasado muestra
que es posible servir a Dios perfecta-
mente tanto con cényuge como sin €l.
(No se deberia dejar que cada persona
deseosa de servir a Dios decidiera en
conciencia sin necesidad de sentirse
presionada por la idea de que se es
menos apto 0 menos “santo” si se esta
casado?

Por otro lado, la idea de que la Iglesia
de Cristo deba estar compuesta de clé-
rigos por un lado y legos por otro,
simplemente no aparece en el Evange-
lio. “Todos vosotros sois hermanos*,
dijo Cristo Jesuds. Es verdad que den-
tro de la iglesia de creyentes podria
haber distintos “carismas” o “dones
en forma de hombres*:

“El mismo constituyo a unos, apos-
toles; a otros, profetas; a otros,

evangelistas; y a otros, pastores y
maestros, a fin de capacitar al pue-
blo de Dios para la obra de servi-
cio, para edificar el cuerpo de
Cristo. De este modo, todos llega-
remos a la unidad de la fe y del co-
nocimiento del Hijo de Dios, a una
humanidad perfecta que se confor-
me a la plena estatura de Cristo*.

Estas habilidades o carismas no eran
puestos jerdrquicos, sino oportunida-
des para el servicio a toda la congre-
gacién, cuyos miembros, en lugar de
dividirse entre clérigos y legos, for-
maban todos un sacerdocio santo y
una nacion santa a los ojos de Dios:
“Cristo es la piedra viva, rechazada
por los seres humanos pero escogida
y preciosa ante Dios. Al acercarse a
él, también ustedes son como piedras
vivas, con las cuales se estd edifican-
do una casa espiritual. De este modo
llegan a ser un sacerdocio santo,
para ofrecer sacrificios espirituales
que Dios acepta por medio de Jesu-
cristo... Pero ustedes son linaje esco-
gido, real sacerdocio, nacion santa,
pueblo que pertenece a Dios, para
que proclamen las obras maravillosas
de aquel que los llamé de las tinieblas
a su luz admirable” . — 1 Pedro 2:4-6,
9.

Que se obligue o que se imponga la
obligacion de ser célibe recuerda, y es
inevitable, aquellas otras palabras de
Pablo a su amigo y discipulo Timoteo
cuando le escribid:
“Pero el Espiritu dice claramente
que en los ultimos tiempos algunos
apostatardan de la fe, prestando
atencion a espiritus enganadores y
a doctrinas de demonios, mediante
la hipocresia de mentirosos que tie-
nen cauterizada la conciencia;
prohibiendo casarse y mandando
abstenerse de alimentos que Dios
ha creado para que con accion de
gracias participen de ellos los que
creen y que han conocido la
verdad“.—1 Tim. 4:1-3, LBLA.

Ojald que se reflexione sobre todo ello
y el tiempo haga que el espiritu senci-
llo y amoroso de Cristo Jests preva-
lezca sobre toda imposiciéon humana.
R
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STEPHEN HAWKING:
DISCREPAR CON
RESPETO

Ser evangélico deberia suponer no solamente creer en Dios o identificarse con una serie
de ideas teolédgicas, sino tener una conducta ejemplar.

protestantedigital.com/magacin
Tubo de ensayo

Pablo de Felipe

Profesor de Ciencia y Fe en la
Facultad de Teologia SEUT —
www .facultadseut.org— (Madrid,
Espaia) y director del Centro de
Ciencia y Fe de dicha facultad —
www cienciayfe.es—. Doctor en
Ciencias Quimicas (Biologia
Molecular) por la Universidad
Auténoma de Madrid. Ha
trabajado en las aplicaciones
médicas de la biotecnologia, en
particular para la terapia génica

del cancer. Actualmente realiza un
doctorado en Estudios Clasicos en
la Universidad de Reading, Reino

Unido.

EL RECIENTE FALLECIMIENTO del des-
tacado fisico Stephen Hawking ha
desatado todo tipo de comentarios. En
los medios de comunicacién, tanto ge-
nerales como cientificos, no ha faltado
la descripcién de sus logros cientificos
asf como los relatos sobre su vida per-
sonal, generalmente centrados en su
tremenda historia de superacién en lu-
cha frente a una enfermedad terrible.
De hecho, su supervivencia hasta mas
de setenta afios y todos sus logros en
el mundo académico y de la divulga-
cién cientifica son sorprendentes te-
niendo en cuenta las limitaciones im-
puestas por su enfermedad.

La mayoria de los cientificos de su ni-
vel tienen que dedicar un gran esfuer-
zo a sus labores cientificas y lo nor-
mal es que no se ocupen de otras ma-
terias. A la inmensa mayoria de esos
cientificos los conocen solamente sus
compaiieros de especialidad, y rara-
mente son conocidos por el gran pu-
blico. Incluso la mayoria de los pre-
mios Nobel pasan desapercibidos
poco después de recoger sus medallas
en Estocolmo.

Unos pocos se hacen famosos también
para el gran publico. Me vienen a la
mente el astrofisico Carl Sagan, el
biélogo Richard Dawkins, el genetista
Francis Collins o el fisico Peter
Higgs. En general se hacen conocidos
por sus logros cientificos, pero tam-
bién porque en algiin momento han

pasado al campo de la divulgacion
cientifica y salen en la television, la
prensa, escriben libros, etc. Y ese fue
también el caso de Hawking.

Hay que indicar al respecto que esa
fama popular se asentaba sobre una
merecida fama como cientifico que le
llevd a ocupar la cdtedra lucasiana de
la Universidad de Cambridge. jAhi es
nada! La misma cétedra que hace si-
glos ocup6 Newton. Pero de eso a
comparar la obra de Hawking con la
de Newton o a considerarle como el
cientifico mds importante del siglo
XX hay un abismo. El siglo XX es el
mismo siglo en el que vivieron cienti-
ficos como Planck, Einstein, Bohr o
Schrodinger, y en el campo de la cos-
mologia, el iniciador de la teoria del
Big Bang en la que tanto trabajé Haw-
king: el sacerdote y fisico belga Geor-
ges Lemaitre, del que casi nadie se
acuerda ya, y al que hace mds de un
afio dedicamos un articulo. De hecho,
algunos andan por ahi creyendo toda-
via que fue Hawking el que tuvo la
idea del Big Bang, cuando es algo que
ya se habfa publicado una década an-
tes de su nacimiento.

Muy poca gente puede realmente en-
tender la obra cientifica de Hawking,
pero fueron sus obras de divulgacion,
a partir de la famosa Historia del
Tiempo, las que le auparon al estrella-
to medidtico. Y ya puesto ahi, fue tal
vez su historia personal de superacion
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Stephen Hawking, en una conferencia en 2008. /NASA ,Paul Alers

frente a la enfermedad y la curiosidad
de ver a aquel hombre inmovilizado
sobre su silla de ruedas hablando con
un sintetizador a través de un ordena-
dor, lo que debié hacer que Hawking
se convirtiera en el cientifico vivo
mas famoso del planeta.

Subidos a la fama mediética, algunos
cientificos empiezan a ‘seguir la co-
rriente’ a muchos periodistas ansiosos
de que opinen sobre temas que pue-
dan interesar al publico, que por lo
general no tiene mucha idea de cien-
cia y que se aburre rdpidamente con
explicaciones sobre genética, biolo-
gia, dtomos o cosmologia. La mayo-
ria de los cientificos no entran ‘al tra-
po’, hablan ‘de lo suyo’ y finalmente
acaban abandonados por la prensa y
por eso la poblacién no los conoce.
Pero algunos no tienen inconvenien-
te en opinar sobre otros temas ex-
tra-cientificos. El caso tal vez mas
abrumador es el de Dawkins, que con
el tiempo se ha especializado en las
criticas a las religiones (en particular
al cristianismo). Una pena para todos,
porque con esa distraccién habla més
de religion (de lo que claramente no
entiende) y deja de ocuparse de la
ciencia, que es su verdadero campo y
en el que tiene una buena fama como
divulgador.

Y asi Hawking también estaba en-
cantando de proclamar a los cuatro
vientos su ateismo. Aunque parecia
mds bien que eran los propios perio-

distas los que iban ya de cabeza a ti-
rarle de la lengua para conseguir un ti-
tular f4cil. Bueno, no es ni el primer
cientifico ateo de la historia ni serd el
dltimo. Al igual que también hay ateos
en cualquier otro campo. Pero igual-
mente hay cientificos y personas de
todos los dmbitos que son cristianas.
Nada de todo eso deberia sorprender-
nos.

Los que somos cristianos no com-
partimos la postura de Hawking.
Pero eso no impide que reconozcamos
sus merecidos méritos profesionales.
En una reciente entrevista al fisico
cristiano Antoine Bret[1] en este me-
dio, Protestante Digital, los lectores
habran podido percibir esa actitud: ex-
plicacién de sus logros cientificos jun-
to a una serena, aunque firme, discre-
pancia con la postura religiosa de
Hawking. Es lo que deberia ser nor-
mal, razonable. No deberia sorprender
ni ser ‘noticia’.

Pero tristemente parece ser algo no tan
normal en el entorno evangélico en el
que tanto Antoine como quien escribe
estas lineas nos movemos. En estos 1l-
timos dias hemos podido ver, aténitos,
como diversos medios, articulistas,
blogueros, lectores anénimos (y no tan
anonimos) de webs, etc. se han aba-
lanzado sobre la noticia del falleci-
miento de Hawking como auténticos

[1] http://protestantedigital.com/ciencia/44272/
Fallecio_Stephen_Hawking_la_gran_figura_de
_la_ciencia_del_siglo_XXI

Se han difundido por
internet incluso
composiciones
fotogrdficas realmente
de mal gusto. No voy a
dar ni nombres ni
ejemplos. En estos dias
es demasiado fdcil
encontrarlas en internet
o las redes sociales.
Creo que es necesario
alzar la voz,
precisamente desde
dentro del campo
cristiano y evangélico,
ante estos
comportamientos

buitres vomitando todo tipo de insul-
tos. Algunos han celebrado su muerte
con una mezcla de alegria, resenti-
miento y deseo de revancha. Se han
difundido por internet incluso compo-
siciones fotograficas realmente de mal
gusto. No voy a dar ni nombres ni
ejemplos. En estos dias es demasiado
facil encontrarlas en internet o las re-
des sociales.

Creo que es necesario alzar la voz,
precisamente desde dentro del campo
cristiano y evangélico, ante estos
comportamientos. Leamos todos con
un poco de calma 1* Pedro 3:15, el fa-
moso texto-lema de la apologética
cristiana: “Estad siempre preparados
para presentar defensa con manse-
dumbre y reverencia ante todo el que
os demande razén de la esperanza que
hay en vosotros” (RVR 1960). La re-
ciente traduccion La Palabra (2010)
habla de “con dulzura y respeto”. ;Es
eso lo que estdn haciendo esas perso-
nas que considerdndose cristianas y
‘evangélicas’ simplemente gritan e in-
sultan? Pero reflexionando un poco
mds, me gustaria saber por qué lo ha-
cen. ;Piensan que asi van a atraer a al-
guien a sus posturas? ;Creen que esto
tiene algin valor ‘apologético’ o
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‘evangelistico’? Si asi lo piensan no
pueden estar mds equivocados. Es la
peor apologética que pueda imaginar-
se. Les retrata (y nos afecta a los de-
mdés que podamos ser asociados con
ellos por ser ‘evangélicos’) como se-
res miserables que se ceban en la me-
moria de los muertos y que no saben
mds que insultar a quien ya no puede
defenderse.

Ser cristiano, y por ello ser evangé-
lico, deberia suponer no solamente
creer en Dios o identificarse con una
serie de ideas teoldgicas, sino tener
una conducta ejemplar y, por lo tanto,
desprender esa mansedumbre y reve-
rencia o esa dulzura y respeto. Espe-
cialmente ante aquellos que nos ata-
can e incluso que nos insultan. Esa es
y ha sido siempre la mejor apologéti-
ca. Si un cristiano no se conduce asi
por la vida, de poco servird lo que
pueda argumentar después. Dificil
serd que se le haga caso porque no se
ha ganado ningun respeto para si.

Resulta preocupante ver que esto no
es un caso aislado. En los dltimos
tiempos puede detectarse demasiada
crispacion. Es algo cada vez més cla-
ro en la sociedad espafiola en general;
pero tristemente también entre mu-
chos cristianos evangélicos. Se han
hecho demasiado comunes las actitu-
des de furia y las reacciones llenas de
odio y rencor hacia grupos y colecti-
vos con los que se discrepa, tanto
dentro como fuera del mundo evangé-
lico y cristiano.

En otros lugares la historia ha sido di-
ferente; pero en Espaiia, los evangéli-

cos hemos estado siempre en el campo
en el que recibiamos los palos (tanto
en el siglo XVI, como en el XIX y en
el XX), y fuimos objeto de persecu-
ciones y vejaciones de todo tipo, que
puede contar en primera persona la
generacién anterior a la mia. Por todo
ello, durante siglos hemos demando li-
bertad religiosa y respeto. Generacio-
nes de evangélicos espafioles deman-
daron esa tolerancia y libertad mien-
tras sufrian intolerancia y represion.

Finalmente, con la constitucion de
1978 se establecio una libertad religio-
sa que ha sido la mds duradera de la
historia de Espafia. Asi hemos ido lo-
grando poco a poco esa tolerancia y
esa libertad. Y ahora que la tenemos
para nosotros... ;qué vamos a hacer
con ella? ;La negamos a los demds?
(La usamos para insultar? ;Buscamos
la venganza frente a los que tanto den-
tro como fuera de la iglesia no opinan
como nosotros? jQué ficil y rdpido se
pasa de ser perseguido a perseguidor!
Hay quienes quieren revivir el ejem-
plo de la iglesia del siglo IV, que tanto
se ha criticado tradicionalmente en el
mundo protestante: de perseguidos a
perseguidores. Este tltimo espectdcu-
lo lamentable, respecto al fallecimien-
to de Hawking, se suma a otros que se
estan viendo recientemente y que poco
hablan en favor de la palabra ‘evangé-
lico’. Algo similar estd pasando en
otros paises, como ha recordado re-
cientemente el conocido pastor Tim
Keller.[2]

No estarfa mal reflexionar sobre estas

palabras de Jesus:
Ofsteis que fue dicho: Ojo por ojo,
y diente por diente. Pero yo os
digo: No resistéis al que es malo;
antes, a cualquiera que te hiera en
la mejilla derecha, vuélvele tam-
bién la otra; y al que quiera ponerte
a pleito y quitarte la tdnica, déjale
también la capa; y a cualquiera que
te obligue a llevar carga por una
milla, ve con él dos. Al que te pida,
dale; y al que quiera tomar de ti
prestado, no se lo rehuses.

Oisteis que fue dicho: Amards a tu
préjimo, y aborrecerds a tu enemi-
go. Pero yo os digo: Amad a vues-
tros enemigos, bendecid a los que
os maldicen, haced bien a los que
os aborrecen, y orad por los que os
ultrajan y os persiguen; para que
sedis hijos de vuestro Padre que
estd en los cielos, que hace salir su
sol sobre malos y buenos, y que
hace llover sobre justos e injustos.

Porque si amdis a los que os aman,
(qué recompensa tendréis? ;No ha-
cen también lo mismo los publica-
nos? Y si saluddis a vuestros her-
manos solamente, ;qué hacéis de
mds? ;No hacen también asi los
gentiles? Sed, pues, vosotros per-
fectos, como vuestro Padre que esta
en los cielos es perfecto. (Mateo
5:38-48, RVR 1960). r

[2] El articulo de Tim Keller fue comentado en Evangelical Focus recientemente.

http://evangelicalfocus

.com/lifetech/3123/

Tim_Keller_the_meaning_of_evangelical_has_changed_drastically
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HABLAR DE TEOLOGIA es hablar de re-
lacién. Y solo de esta manera puede y
debe entenderse la teologia que se
construya en el s.XXI, si quiere ser
fiel al Evangelio. Esta afirmacion tan
categdrica puede sorprender. Pero, si
miramos el mundo, nos daremos cuen-
ta de que la realidad estd exigiendo a
gritos que asi sea. Y asi como Yahvé
escuché el clamor del pueblo cuando
este estaba preso en Egipto y le liberd
de la esclavitud, asi hoy nosotros he-
mos de recoger ese grito que solicita
un encuentro y se convierte en exigen-
cia a la que hay que dar una respuesta.
Si, ademas, volvemos la mirada al
Evangelio, nos encontraremos con un
Jests de Nazaret que no para de rela-
cionarse con sus coetdneos, y desde
dicha relacion y encuentro nos va ha-
blando y haciéndonos descubrir quién
es ese Dios al que llama Abb4. Un
Abbé que ya nos introduce en el ca-
mino de la relacién.

Este libro nos propone la relacion
como elemento central de lo que pue-
de ser una teologia del s. XXI.

Tras repasar algunas aportaciones de
la teologia del s.XX a los caminos por
los que debe transitar el futuro de la
teologia, recuerda la centralidad en Je-
sus de Nazaret del encuentro y las re-
laciones, tanto con el Padre como con

—OLOGIA
DE LA RELACION

las demds personas. Es desde ahi, des-
de donde se nos indica qué es el Reino
y el camino a realizar para hacerlo
presente en nuestro mundo.

Analiza a continuacién qué supone
hoy una teologia de la relacion, para
después, proponer una serie de princi-
pios que no pueden faltar en esta, si
bien se insiste en que no son los tni-
cos que han de considerarse.

Estos principios marcan un camino en
la teologia presente y vienen determi-
nados por el perddn, la reconciliacidn,
el encuentro, el respeto, el amor, la es-
peranza, la construccién de otro mun-
do posible y necesario y, la presencia
y el cuidado.

A la hora de explicar dichos princi-
pios se conjuga la vida real con la lec-
tura biblica de tal manera que ayude a
indicar en qué consisten y qué supo-
nen.

El libro acaba con una serie de ele-
mentos que nos indican los pasos a se-
guir para un nueva creacion de rela-
ciones. R
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JOSE MANUEL
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la fe

Desde la Reforma al Coloquio de Poissy
(1521 - 1561) #2

LA CUESTION RELIGIOSA empezaba a fer-
mentar y sin querer separarse totalmente
de la iglesia, como se vio mds tarde,
Briconnet intenté corregir los abusos,
muy indignado a causa de los desordenes
que imperaban. La mayoria de los curas
cobraban las rentas de sus trabajos, pero
no cumplian con sus deberes. Permane-
cian en Paris llevando una vida disoluta y
mandaban ocupar su lugar a pobres vica-
rios que no poseian formacién ni autori-
dad. Después, para las grandes fiestas, ve-
nian frailes mendicantes que predicaban
de parroquia en parroquia, deshonrando el
pulpito con sus chabacanerias, sin preocu-
parse de sus obligaciones, ni de edificar a
los fieles.

Briconnet intent poner fin a esos escan-
dalos y quiso obligar a los curas a que
permanecieran en sus casas o lugares
asignados por los superiores. Era tanta la
degradacioén de la clerecia que decidi6 ex-
pulsar y excomulgar ad divinis a 53 cléri-
gos de su didcesis.

La respuesta fue la amenaza de poner una
denuncia ante la Curia. Entonces el obis-
po buscéd hombres como Lefevre, Farel y
otros profesores y curas que no pertene-
cian a su obispado, pero de conducta
ejemplar, para que le ayudaran en la ense-
fanza de una religiéon depurada. A este
grupo de tedlogos les llamaron los del ce-
niculo de Meux.

Al principio las reuniones fueron en pri-
vado, pero después el animo fue en au-
mento asi como los oyentes y empezaron
a predicar en los pulpitos. También predi-
caba el obispo y como si hubiese presen-

tido que un dia apostataria de su fe a
causa del miedo a la persecucion, habia
pedido al pueblo en su predicacién que
“aunque él cambiara de opinidn, ellos no
lo hicieran”.

Los sentimientos favorables al evange-
lio, se abrieron paso en medio la corte
letrada, pero libertina y disoluta de Fran-
cisco 1. Bastantes personajes que goza-
ban de la confianza del rey, como el mé-
dico de la corte, el mismo confesor de su
majestad, eran favorables a las ideas
propagadas por Briconnet y Lefévre.

El obispo preparaba una senda que con-
ducia a la Palabra de Dios, al fundar la
catedra para el estudio del hebreo y del
griego y una imprenta en Meaux que pu-
blicé obritas de Lefévre y otros tratados
religiosos.

La sorpresa de los habitantes de Meaux
era tan grande al escuchar aquellos dis-
cursos que les invitaban a dar, no su bol-
sa a la iglesia, sino su corazén a Dios.
De los pueblos y de las casas de campo
de los alrededores, la gente iba a la igle-
sia para oir hablar a los nuevos predica-
dores. Lefévre y Briconnet quisieron
apoyar sus ensefianzas en la unica auto-
ridad invocada por los reformadores y
publicaron el 30 de octubre de 1522 los
cuatro evangelios en francés, traducidos
por Lefévre, para distribuirlos gratuita-
mente a los mds pobres. Las gentes los
lefan con avidez y dedicaban los domin-
gos y fiestas al estudio, incluso muchos
de ellos llevaban los evangelios al traba-
jo para leerlos. El 12 de octubre de 1524
se imprimio la Biblia completa.
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Toda vez que se tomaban la religion
en serio, las costumbres empezaron a
cambiar. Las blasfemias, rifias, borra-
cheras y otras malas formas desapare-
cieron y el movimiento empezé a ex-
tenderse. Muchos obreros de las regio-
nes circundantes que iban a Meaux
para recoger las cosechas, llevaron a
sus hogares la semilla de las doctrinas
que habian oido. Esta influencia fue
tan grande, que en la primera mitad
del siglo XVI se propagaba una locu-
cién proverbial que designaba a todos
los adversarios de Roma como los he-
rejes de Meaux.

Por aquella época, Briconnet ofreci
una traduccion de la Biblia a la herma-
na del rey Francisco I, Margarita de
Valois, la que insegura y titubeante en
medio de la sociedad corrompida que
la rodeaba, buscaba un apoyo que en-
contrd en el Evangelio y se inclind en-
seguida hacia ese nuevo soplo que re-
animaba a la sociedad y respiré sus
delicias como si fuera una emanacioén
del cielo. Margarita lefa las santas Es-
crituras y las hacia leer a sus amista-
des. Margarita explicaba a las damas
de la corte lo que ensefiaban los nue-
vos tedlogos sobre la iglesia primitiva;
de la pura Palabra de Dios; de la ado-
racion en espiritu y en verdad y de la
libertad cristiana que sacude el yugo
de la supersticiones y las tradiciones
de los hombres, para unirse solamente
a Dios. Fue sobre todo el obispo de
Meaux, con el que se relacionaba de
mucho tiempo antes, quien fue el guia
que la condujo en el camino de la fe.

Todo hacia presagiar que la Reforma
tendria éxitos muy rdpidos en Francia,
pero desgraciadamente el brazo perse-
guidor intervino muy pronto. Los cu-
ras y frailes de la di6cesis de Meaux al
ver que sus ingresos empezaban a
menguar, presentaron una denuncia
ante los profesores de la facultad de
Teologia de la Sorbona que fue acep-
tada.

Pocos afios después, el grupo evangé-
lico de la ciudad de Meaux se organi-
z6 como iglesia en 1553 a pesar de la
férrea oposiciéon y tomaron como mo-
delo de confesién de fe y constitucidn,
las que habian sido adoptadas en Gi-
nebra por Calvino. Fue la primera

iglesia protestante organizada en el
reino de Francia.

En 1521 Lutero era invitado a la Sor-
bona, donde estaban los grandes te6lo-
gos catdlicos, a examinar su libro La
cautividad de Babilonia. Los sabios
doctores declararon que su doctrina
era blasfema, insolente, impia, desver-
gonzada y que era necesario perseguir
aquellos argumentos con sangre y fue-
go. Compararon a Lutero con Maho-
ma, uno de los mds grandes herejes de
la historia y pidieron que les conven-
cieran por todos los medios posibles a
retractarse publicamente.

Una mujer disoluta y sin escriipulos,
Luisa de Saboya, madre del rey Fran-
cisco I y de Margarita, conocida por
sus galanterias; absoluta en sus deseos
y rodeada de una corte de damas de
honor, comenzaron en la corte de
Francia una larga serie de inmoralida-
des y escdndalos. Luisa tuvo siempre
una influencia sin limites sobre su
hijo. Pero el Evangelio hall6 a un ad-
versario mds temible todavia en el fa-
vorito de Luisa, llamado Antonio Du-
prat, al que hizo nombrar canciller del
reino. Este hombre que alguien califi-
c¢6 como el mds vicioso de todo los
bipedos era mas avaro que Luisa vi-
ciosa. Al comienzo de su nombra-
miento se enriquecié a expensas de la
justicia y mds tarde quiso enriquecerse
a expensas de la religion, por lo que
entr6 en las drdenes religiosas para
conseguir més beneficios.

La lujuria y la avaricia caracterizaban
a estos dos personajes quienes aman-
tes del papa, buscaron cubrir los es-
céndalos de sus vidas con la sangre de
los herejes.

El canciller Duprat ejercié toda su au-
toridad para obligar a los magistrados
el empleo de medidas violentas contra
la nueva religién. Era un hombre sin
religién ni moral; ascendido a obispo
y arzobispo sin haber puesto nunca el
pie en una de sus didcesis; firmante
del concordato que indignd al clero y
a los parlamentarios y nombrado car-
denal por haber sometido el gobierno
a la Santa Sede. Consiguié inmensas
riquezas y en el lecho de muerte se
acusé de no haber cumplido otra ley

Luisa de Saboya (Wikipedia).

que la de sus intereses y después los
del rey. La corte quiso asegurarse el
apoyo del papa en las guerras contra
Italia y favorecio el espiritu de perse-
cucion que aprovechd el clero para
perseguir las herejias con todo el rigor
del que eran capaces.

Luisa de Saboya, que gobernaba en
ausencia de su hijo Francisco I, pri-
sionero en Madrid por la derrota en la
batalla de Pavia ante Carlos V (1526),
preguntd a los tedlogos de la Sorbona
en 1525 la forma de extirpar y purgar
de una vez la perjudicial doctrina de
Lutero del reino muy cristiano. Escri-
bié también al papa para pedirle cua-
les eran sus deseos para acabar con la
herejfa. El papa encantado de poder
servir al reino Muy Cristiano en la ex-
tirpacion de la herejia, que no habia
podido parar en Alemania ni en Suiza,
ordené que se introdujese la Inquisi-
cién en Francia y dirigié6 un buleto
pontificio al parlamento. Al mismo
tiempo a Duprat, que el pontifice le
habia hecho cardenal y concedido el
arciprestazgo de Sens y una rica aba-
dia, deseaba compensar los favores de
la Santa Sede con odio infatigable
contra los herejes.

El parlamento declar6 que todos los
que fuesen declarados luteranos de-
bian ser entregados al brazo secular y
se les condenara a ser quemados Vvi-
vos. (Continuard). R
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Rafael Narbona

Escritor y critico literario

STEFAN ZWEIG DISFRUTO de un enorme
éxito en la Europa de entreguerras, pero el
ascenso de Hitler al poder lo convirtié en
un autor prohibido y casi inexistente. En
los paises sometidos por el Tercer Reich,
sus obras desaparecieron de las bibliotecas
publicas y los escaparates de las librerfas.
No expresaban opiniones politicas, pero su
autor era judio y encarnaba el ideal de tole-
rancia de una Europa libre, amable y cos-
mopolita. Zweig abandoné su casa de Salz-
burgo, donde se habian alojado los escrito-
res, musicos y artistas mds notables de la
época, refugidndose en Londres. Por enton-
ces, Reino Unido acariciaba la esperanza
de aplacar a Hitler con una politica de apa-
ciguamiento, pero esa ilusion se desvanece-
ria enseguida. Desmoralizado por el fraca-
so de Chamberlain, Zweig huy6 a Argenti-
na, preguntandose si alguna vez volveria a
Europa. El mundo de ayer surgié en ese
clima de precariedad y angustia, casi
como un réquiem por una civilizacion
que se hundia en la barbarie del totalita-
rismo nazi. Separado de su biblioteca, su
archivo y su querida coleccién de manus-
critos autdgrafos, el escritor vienés no pudo
utilizar otra guia para escribir el libro que
su memoria. No le parecié un gran incon-
veniente, pues la memoria es “una fuerza
que ordena a sabiendas y excluye con jui-
cio”. No sospechaba que sus recuerdos,
cuidadosamente enlazados por su estilo ele-
gante, limpio y fluido, compondrian una
obra maestra, donde sintetizaria los valores
de la Europa ilustrada, liberal y democrati-
ca. Desgraciadamente, su canto a la paz, la
belleza y la fraternidad no le salvaria de un
trdgico e injusto destino. El 22 de febrero
de 1942 se suicid6 con su segunda esposa
en Pretopolis, Brasil, adonde se habia mu-

dado meses atrds. La caida de Singapur
en manos del Jap6n de Tojo le hizo creer
que el totalitarismo extenderia su domi-
nio por todo el planeta. No quiso contem-
plar esa desgracia con sus propios 0jos.
Se despidi6 de sus amigos, ordend sus
asuntos personales y dejé una nota que
manifestaba su apego a la libertad, la dig-
nidad humana y la creacion artistica. Pre-
feria despedirse de la vida de pie y en un
buen momento que sufrir nuevas humi-
llaciones y privaciones.

Afortunadamente, las sombrias expectati-
vas de Zweig no se cumplieron. El totali-
tarismo fue derrotado en todos los
frentes, salvo en la Europa del Este, don-
de cay6 un “telon de acero”. Europa occi-
dental recobro sus libertades y el nazismo
fue arrojado al desvén de la historia. Des-
dichadamente, Zweig no recuper$ de in-
mediato el reconocimiento perdido. La
renovacion de la novela impulsada por
Joyce, Proust, Faulkner, Thomas Mann y
otros autores, chocaba frontalmente con
su literatura clésica, nitida y serena. Sus
libros soportaron un inmerecido me-
nosprecio durante varias décadas. Se
alegaba que incurrian en el sentimen-
talismo y en la voluntad de agradar,
ahorrando al lector los esfuerzos que exi-
gian los creadores mas innovadores. De-
masiado educado, demasiado templado,
demasiado claro, Zweig pasé a ser un es-
critor presuntamente anticuado, previsi-
ble y cursi. Durante mis afios universita-
rios, no le presté mucha atencién. En la
biblioteca de mi padre, sus libros ocupa-
ban un lugar destacado. Carta de una
desconocida, Momentos estelares de la
humanidad y Maria Antonieta revelaban

http://elcultural.com/blogs/entre-clasicos/2018/03/el-mundo-perdido-de-stefan-zweig/
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una lectura atenta y apasionada, con
infinidad de notas al margen. Sin em-
bargo, sélo los hojeé por encima. La
lucha contra el demonio, un ensayo
dedicado a Holderlin, Kleist y Nietzs-
che, me tentd, pero decidi dejarlo para
mas adelante. En los afios ochenta, los
jovenes estudiantes de filologia o filo-
soffa —como era mi caso— se interna-
ban en el Ulises de Joyce o en El
Anti-Edipo, de Deleuze y Guattari,
presumiendo que la perplejidad y el
tedio constituian dos virtudes inheren-
tes al hecho estético y la especulacion
filoséfica. Cuando se disip6 -o
atenué— ese espejismo, que acarred
largas horas de frustracion a los estu-
diantes de mi generacion, surgieron
poco a poco timidas reivindicaciones
de Zweig. En Espaiia, Editorial Acan-
tilado, fundada por el desaparecido
Jaume Vallcorba, rescatd sus obras,
publicdndolas con esmero. El escritor
vienés renacié de sus cenizas, go-
zando del fervor de un nimero cre-
ciente de lectores, que ya no le con-
sideraban sensiblero y previsible,
sino profundo, preciso y sincero.

El mundo de ayer. Memorias de un
europeo aparecié en 2002 en la Edito-
rial Acantilado. Desde entonces, ha
encadenado una edicién tras otra. El
genio de Zweig ha cautivado al mun-
do de hoy, evocando un pasado re-
ciente que incluye los acontecimien-
tos mas trdgicos, hermosos y decisi-
vos del siglo XX. Zweig no escribe
una simple autobiograffa. De hecho,
apenas habla de su vida sentimental.
Sélo hay una pequeiia referencia a su
segunda esposa, casi inexcusable,
pues el inminente estallido de la gue-
rra malogra sus planes de boda en
Londres. Su propdsito no es narrar
su peripecia personal, sino recrear
la historia de Europa desde la pers-
pectiva de un apatrida forzoso.
Condenado a ser un extranjero en su
tierra natal, su desarraigo le propor-
ciona una libertad ilimitada, eximién-
dolo de cualquier partidismo de cardc-
ter nacionalista. Europeista convenci-
do, Zweig considera que el naciona-
lismo es la peor amenaza contra la
paz y la democracia. Antes de la Pri-
mera Guerra Mundial, Europa parecia
un territorio de certezas. Todos sus
ciudadanos abordaban el futuro con

Stefan Zweig

una razonable tranquilidad. La vio-
lencia y el radicalismo apenas halla-
ban apoyos en una sociedad que crefa
en la razén como valor supremo. Los
judios soportaban los prejuicios in-
culcados por siglos de cristianismo,
pero no sentian que pudieran perder
sus vidas, sus hogares o sus negocios.
El padre de Zweig, Moritz, habia
prosperado como empresario textil
mediante el trabajo, la austeridad y el
ahorro. Nunca le agrad6 la ostenta-
cién, una forma de ser que heredé su
hijo. De hecho, Stefan rechazo distin-
ciones, condecoraciones, titulos, pre-
textando que afectarian negativamen-
te a su independencia. Su madre, Ida,
habfa nacido en Ancona, una regién
situada al sur de Italia, y procedia de
una familia de banqueros. Zweig se-
nala que el verdadero objetivo de los
judios europeos no era enriquecerse,
sino “ascender al mundo del
espiritu”. Eso explica que al cabo de
dos o tres generaciones se desvane-
ciera el dinero acumulado. Los hijos
de familias judias mds adineradas re-
chazaban hacerse cargo de los
bancos, fabricas y negocios de sus pa-
dres, pues deseaban dedicarse a la
poesia, el arte, la misica o la
filosoffa. “No se debe a una casuali-
dad el que un lord Rothschild llegara
a ser ornit6logo, un Warburg, histo-
riador del arte, un Cassirer, fil6sofo, y
un Sassoon, poeta”.

Nacido en 1881 en Viena, Zweig no
escatima palabras de elogio a su ciu-
dad natal: “En ninguna otra ciudad
europea el afdn de cultura fue tan
apasionado como en Viena”. Acoge-

dora, tolerante y cosmopolita, fue un
destino obligado para todas las artes.
Sus teatros y auditorios fueron testi-
gos del genio musical de los grandes
compositores. Por alli pasaron Gluck,
Haydn 'y Mozart, Beethoven,
Schubert, Brahms y Johan Strauss.
Lejos de provocar sentimientos nacio-
nalistas, Viena invitaba a sentirse ciu-
dadano del mundo. Cuando los viene-
ses abrian un periddico, no buscaban
las dltimas noticias de la politica na-
cional o internacional, sino la progra-
macién de sus teatros: “Era magnifico
vivir alli, en esa ciudad que acogia
todo lo extranjero con hospitalidad y
se le entregaba de buen grado; era lo
mads natural disfrutar de la vida en su
aire ligero y, como Paris, impregnado
de alegria”. Los estudiantes no se ma-
nifestaban por una ideologfa politica,
sino para que no demolieran la casa
donde muri6é Beethoven, pues sentian
que sus almas se hallaban fundidas
con los grandes acontecimientos del
arte. El sentido estético impregnaba
todos los aspectos de la vida. Los vie-
neses no querian despedirse del mun-
do de cualquier manera, sino con unas
buenas honras funebres que deleitaran
a sus conciudadanos. Viena respira-
ba arte, miusica, literatura. La bur-
guesia judia era el principal sustento
del arte. Los aristocratas y la alta bur-
guesfa cristiana dedicaban su ocio a
los caballos y las cacerias. Por el con-
tario, los judios acomodados se apa-
sionaban por la 6pera, la pintura, la
poesia, llenando los teatros, devo-
rando libros y adquiriendo obras de
arte. En realidad, “las nueve décimas
partes de lo que el mundo celebraba
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La universidad no
agrado a Zweig mds
que la escuela

como cultura vienesa del siglo XIX
era una cultura promovida, alimenta-
da e incluso creada por la comunidad
judia de Viena”. La comunidad judia
alberga un “impulso espiritual mile-
nario” que pudo desplegarse con toda
su fecundidad en un ambiente de “to-
lerancia afable”. No es sorprendente
que en el siglo XX surgieran figuras
como Gustav Mahler, Schonberg,
Hofmannsthal, Schnitzler, Max Rein-
hardt y Sigmund Freud, todos judios.

. El sistema educativo de su época
s6lo promovia la disciplina, la obe-
diencia y el aprendizaje memoristico.
No era algo casual, sino premeditado,
pues el Estado explotaba “la escuela
como un instrumento adecuado para
su propésito de mantener su
autoridad”. Zweig escondia los poe-
mas de Rilke en su gramatica latina y
en sus cuadernos de matematicas, y,
al salir de clase, se reunia con sus
amigos en un café para discutir sobre
poesia, musica o pintura: “El café vie-
nés es una institucion muy especial,
incomparable con ninguna otra a lo
largo y ancho de este mundo”. Zweig
haria grandes amigos en esos templos
del saber, a veces prolongados por ca-
sas particulares donde era posible es-
cuchar a un Hofmannsthal de dieci-
nueve aflos ataviado con pantalén cor-
to. El amor por las letras excluia el
interés por los deportes y cualquier
forma de ejercicio fisico, salvo los
paseos por los parques. La politica
no resultaba mucho mads estimulante
para un joven aficionado a la poesia.
A pesar del antisemitismo de Karl
Lueger, alcalde de Viena, prevalecia
el ideal humanista que garantizaba
una convivencia civilizada. Los po-
gromos continuaban en la Rusia zaris-
ta, pero en el Impero Austrohtingaro
se habian erradicado los estallidos de
odio racial o religio-so. Eso si, una
moral estricta prohibia cualquier alu-
sion al sexo, una actividad reservada
para la penumbra de las alcobas o los
numerosos burdeles, donde prolifera-

ban las enfermedades de transmision
sexual. Aunque un ejército de prosti-
tutas pululaba por las calles, el sexo
constituia un tabud que sélo se rompia
en los ambientes menos recomenda-
bles.

La universidad no agradé a Zweig
mds que la escuela. Los universitarios
se consideraban una clase privilegiada
que se agrupaba en asociaciones regu-
ladas por una turbia camaraderia mas-
culina. El valor debia probarse me-
diante duelos, peleas multitudinarias y
borracheras monumentales. Un uni-
versitario sin las cicatrices provocadas
por un sable o un florete despertaba
sospechas de cobardia y pusilanimi-
dad. El sentido de la camaraderia se
plasmaba en un zafio gregarismo que
prepararia el camino al nazismo, con
sus muchedumbres hechizadas por los
gritos histéricos de Hitler. Zweig no
se sentia mas cémodo con la docencia
universitaria, dominada por un acade-
micismo rigido y tedioso. Al igual que
Emerson, opinaba que los buenos li-
bros reemplazan con ventaja a las cla-
ses magistrales: “Por muy prictica y
util y provechosa que pueda ser la ac-
tividad académica para los talentos
medianos, yo la encuentro superflua
para los espiritus creadores, en los que
puede tener incluso un efecto contra-
producente”. Zweig dedico sus afios
universitarios a leer vorazmente,
preparando los exdmenes con des-
gana. Nunca le atrajo lo teérico y
metafisico. Las relaciones humanas y
los objetos le resultaban mas fascinan-
tes que las grandes abstracciones. Em-
pezo a escribir poemas, logrando que
el Neueu Freie Presse, el periddico
mds prestigioso de Viena, aceptara
una de sus creaciones. Por entonces,
el director de la seccidn cultural era
Theodor Herzl, que atin no habia pu-
blicado El Estado judio, el breve texto
que fundaria el sionismo. Herzl ley6
su poema y aceptd publicarlo, algo
que sorprendié enormemente a la fa-
milia de Zweig, que adn le considera-
ba un joven sin una idea clara sobre el
porvenir.

Zweig empezd una novela, pero acabd
utilizando el manuscrito para alimen-
tar el calor de una estufa. Sintié que
aln necesitaba un tiempo para madu-
rar como escritor y abordar empresas

de cierto calado. Durante seis afios, se
dedicé tvnicamente a traducir a
Baudelaire, Verlaine, Keats, descu-
briendo que el trabajo de adaptar
un poema a otro idioma constituia
una excelente escuela para transfor-
marse en autor. Después de finalizar
los estudios universitarios, viajo a Pa-
ris. Su clima de libertad le produjo
una impresiéon imborrable. El espiritu
de la Revolucién fluia por sus calles.
Las distinciones de clase no habian
desparecido, pero todos los hombres y
las mujeres se consideraban ciudada-
nos libres. Zweig paseard con Rilke,
fascinado por un poeta que reinventa-
ba el mundo con su mirada. Cuando
un pequefio ratero se cuela en su hotel
y le roba la maleta, Zweig se niega a
presentar una denuncia, pese a que la
policia ha detenido al culpable. El ma-
leante le agradece el gesto, llevandole
la maleta hasta el hotel, mientras char-
lan afablemente. Londres no cautivard
a Zweig, al menos durante su primera
estancia. Se pasara la mayor parte del
tiempo leyendo y escribiendo en el
Museo Britdnico. Su mejor recuerdo
serd el descubrimiento de William
Blake, cuya obra mistica y visionaria
lo acompanard el resto de su vida.
Comprard una ldmina que colgard en
las paredes de sus distintos hogares:
“De todos mis bienes perdidos y leja-
nos —escribird aflos mas tarde—, es éste
el dibujo que mds echo de menos en
mi peregrinacion. [...] El genio de
Inglaterra, que me afanaba en des-
cubrir por calles y ciudades, se me
manifesté de repente en la figura
verdaderamente astral de Blake. Y
otro nuevo amor se afiadié a mi gran
amor por el mundo”.

Durante los afios posteriores, Zweig
viajard por todo el orbe. Publicara sus
primeros libros y gozard de un éxito
moderado. Coleccionard manuscritos
autdgrafos de grandes escritores y
compositores, como Goethe y Beetho-
ven, obsesionado por captar el proce-
so de creacidn artistica. Establecera
una estrecha amistad con Romain Ro-
lland, al que definird como “la con-
ciencia moral de Europa”. El estallido
de la Gran Guerra le producird estupor
y desilusiéon. Contemplard apenado
como las masas se arrojan a las calles
para celebrar el inicio de la contienda,
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plenamente identificadas con las con-
signas nacionalistas. La exaltacion de
la guerra como una magnifica aventu-
ra no soportard el contraste con la
realidad. Las horribles masacres cau-
sadas por la guerra de trincheras apa-
gardn las fantasias romdnticas. Zweig
escribird a favor del entendimiento
entre los pueblos, deplorando el agre-
sivo militarismo que habia desencade-
nado el conflicto. Incapaz de odiar,
agitard la bandera del pacifismo, abo-
gando por la fraternidad entre los
hombres. Su viaje en un tren converti-
do en hospital de campaiia le encogera
el alma. La posguerra también serd
dura y penosa. Instalado en una resi-
dencia campestre de Salzburgo,
Zweig soportard el frio, el desabaste-
cimiento, la inflacién, la precariedad.
La recuperaciéon econémica de los fe-
lices veinte no sélo aliviaria su situa-
cién, sino que, ademds, le traerd algo
inesperado: un éxito colosal. Su casa
se convertird en un lugar de peregrina-
ciéon para artistas e intelectuales.
Zweig atribuird su éxito a su estilo li-
bre de retdrica, digresiones y “pasajes
arenosos”. Implacable con sus pro-
pios manuscritos, suprimira pagi-
nas y paginas para conseguir un rit-
mo agil e intenso, que seducira a
millones de lectores.

Durante su viaje a la Unién Soviética,
conocerd a Gorki y visitard la tumba
de Tolstoi, que le impresionard por su
sencillez. El proletariado ruso desper-
tard su admiracion. Por su calidez, su
sencillez, su cortesia y su aprecio por
la cultura. Los campesinos analfabe-
tos le mostrardn ejemplares de Darwin
y Marx, con un fervor casi religioso,
pero no se dejard engafiar por las apa-
riencias. Detrds de ese milagro cultu-
ral, advertird la existencia de un go-
bierno autoritario que silencia brutal-
mente a sus opositores. La dictadura
de los soviets no se parece al fascismo
italiano, pero ambos proceden el mis-
mo arbol envenenado: el totalitaris-
mo. Amigo de Benedetto Croce,
aprenderd del maestro italiano, tenaz
enemigo de Mussolini desde el asesi-
nato del lider socialista Giacomo Mat-
teotti, que un escritor nunca debe
rehuir la beligerancia contra los abu-
sos del poder politico. “Nada perju-
dica tanto al intelectual como la fal-

ta de resistencia”, le advertira Cro-
ce. Zweig asentird, sin sospechar que
el destino le preparaba un reto aun
mayor, pues Hitler resultard mucho
mds implacable que el Duce. De he-
cho, Zweig escribird al dictador ita-
liano, pidiéndole la liberacion de un
preso politico condenado a diez afios
de reclusion. Redactara la carta, aten-
diendo a los ruegos de la esposa del
condenado, ignorando que Mussolini
sentia un gran aprecio por sus libros.
Logrard una rebaja de la pena y un
posterior indulto. Al evocar lo sucedi-
do, Zweig demostrard una vez mds su
extraordinaria calidad humana: “Si
hay algiin éxito literario que hoy re-
cuerde mds que otros y con especial
gratitud, es éste”.

La subida de Hitler al poder atin sigue
causando asombro, pero Zweig com-
prenderd enseguida que obedecia a las
tendencias mds oscuras de la tradicion
germdnica. No en vano Goethe habia
afirmado que preferia la injusticia al
desorden. Esa forma de pensar, tipica-
mente alemana, facilitard los planes
de los nazis, respaldados desde el pri-
mer momento por los militares mas
reaccionarios y los grandes hombres
de negocios, que les proporcionaran
armas, vehiculos y uniformes. Hitler
s6lo era un sopldn del ejército, un ar-
tista fracasado que habia vivido mu-
chos afios como un vagabundo. Su li-
derazgo no era un éxito personal, sino
una operacién perfectamente planifi-
cada para acabar con la Republica de
Weimar, neutralizar definitivamente
la amenaza bolchevique e instaurar
una dictadura. Eso si, nadie sabia que
el hombre de paja de la oligarquia lle-
garfa mucho maés lejos de lo esperado,
empujando a Alemania a una guerra
imposible de ganar. Zweig se resistird
a abandonar Austria, pero no le que-
dard otra alternativa cuando la ane-
xién con Alemania se perfile como
algo inevitable. Durante su exilio en
Londres, intimara con Sigmund
Freud, cuya obra le parece uno de
los mayores logros del pensamiento
occidental. Antes de partir hacia
América del Sur, asistird a su entierro
y se preguntard amargamente si el
destino de los judios como pueblo no
es otro que repetir una y otra vez la
eterna pregunta de Job a Dios.

Antes de partir hacia
América del Sur... se
preguntard
amargamente si el
destino de los judios
como pueblo no es otro
que repetir una y otra

vez la eterna pregunta
de Job a Dios

El suicidio de Zweig en Brasil es
uno de los momentos mas oscuros
de la historia de la humanidad. En
las pdginas finales de El mundo de
ayer, podemos leer: “Si los persegui-
dos y expulsados hemos tenido que
aprender un arte nuevo, desconocido,
ha sido el de saberse despedir de todo
aquello que en otros tiempos habia
sido nuestro orgullo y nuestro amor”.
Zweig no sobrevivié al nazismo, pero
su obra si. En nuestros dias, es una
inspiracién permanente para todos los
que trabajan a favor de una Europa
unida por valores democréticos. Sus
libros no contienen grandes teorias,
como las obras de Hegel o Heidegger,
sino grandes dosis de humanidad y
sentido comun. No hay idea mas po-
derosa que la democracia. No hace
falta fundamentarla o justificarla, sino
hacerla efectiva, aniquilando los vie-
jos demonios de la cultura europea: el
nacionalismo, el racismo y la intole-
rancia religiosa. Es doloroso leer El
mundo de ayer conociendo el tragico
fin de su autor, pero sus paginas nos
ayudan a mirar el futuro con esperan-
za. O por utilizar sus propias palabras,
nos permiten “volver a creer en el
mundo, en la humanidad”. R

Nota bibliogrdfica:

Esta nota ha utilizado la traduccién de J. Font-
cuberta y A. Orzeszek de El mundo de ayer,
publicada por Editorial Acantilado en 2002.
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1. Videtur quod non: pareceria que
no

La respuesta a nuestra pregunta
deberia empezar de la misma forma
como Tomds de Aquino comienza su
respuesta a la misma pregunta, en su
Summa Theologica, es decir, con un
videtur quod non, «parece que no»,
parece que no pueden caminar juntos.
Donde la modernidad, o sea, la
cultura occidental, se ha vuelto
dominante, como en Europa, Estados
Unidos, Canada, Australia, Nueva
Zelanda... en la misma medida, el
cristianismo ha menguado. No hay
necesidad de muchas estadisticas para
probarlo. La siguiente serd suficiente.
Hasta 1750 en el mundo occidental la
asistencia a la iglesia todavia alcanza-
ba casi el 100%, como habia sido
desde que la cristianizacion de Europa
habia terminado, mas o menos desde
el afio 1000. Pero hacia la mitad del
siglo XX habfa descendido hasta el
65%, lo que significa que en dos
siglos casi el 35% o un tercio de los
miembros de la Iglesia se habian
despedido de los templos, se habian

vuelto por lo menos indiferentes, o
habian abandonado completamente su
fe y ya no crefan en un «Dios en las
alturas», o se habian vuelto ateos.
Podia parecer que hubiera sucedido
un terremoto religioso... En realidad
no fue un terremoto, sino una especie
de bradisismo, un lento pero continuo
levantamiento de la corteza terrestre,
que hace que, después de un cierto
tiempo, un edificio empiece a colap-
sarse. De la misma forma, durante
dos siglos, la cultura occidental,
empujada por la evolucién del cos-
mos, ha ido cambiando lentamente,
pero sin parar, y ha perdido su natura-
leza religiosa anterior.

Las raices de ese cambio fundamental
fueron el humanismo del siglo XV,
suscitado por el renacimiento del la
antigua cultura greco-romana, que
también fue impulsada por los
estudiosos bizantinos, quienes habian
buscado refugio en Occidente des-
pués de que los turcos en 1453 habian
sitiado y conquistado Constantinopla.
La antigua cultura greco-romana, que
habifa renacido durante el Rena-
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cimiento, fue como todas las culturas
antiguas, una cultura religiosa, y no
destruy6é la cosmovision cristiana de
Occidente. Pero hizo también que se
recuperara la cultura cientifica de la

antigua Grecia. Esta recuperacion
produjo en el siglo XVI un grupo de
eruditos, como Copérnico, Mercator,
Justus Lipsius, van Helmont... y el
siglo XVII puso realmente los
fundamentos de la ciencia moderna.
Porque ése fue el siglo de genios
como Galileo, Torricelli, Kepler,
Newton, Descartes, Pascal y muchos
otros. Todos ellos eran creyentes
cristianos convencidos. Todavia la
ciencia y la religién eran amigas. Sin
embargo, la religion ya no era la reina
indiscutible de las ciencias.

Las cosas cambiaron radicalmente en
la segunda mitad del siglo XVIII,
primero en Francia, que era en aquel
momento el centro del pensamiento
de Europa. Un grupo de sabios france-
ses empezaron a sacar conse-cuencias
de las nuevas ideas que alli y en Gran
Bretafia ya habfan ido germinando
durante algin tiempo. La razén se
volvié mds importante que la creencia
religiosa y, como consecuencia, cuan-
do ambas entraban en conflicto —y eso
sucedia frecuentemente—, la razoén
prevalecia. Eso mostraba que una
nueva vision del mundo estaba
emergiendo: la modernidad.

Los lideres de la Iglesia se dieron
cuenta muy bien de que esas ideas
eran dificiles de reconciliar con los
conceptos religiosos tradicionales, y
lo que era peor, amenazaban con
quebrantar su autoridad y su lugar
privilegiado en el Estado. Asi que

atacaron, y condenaron vehemen-
temente esa nueva vision del mundo.
Pero al hacerlo, se alejaron, ellos y el
cristianismo, del enriquecimiento que
la modernidad prometia. Por culpa de
su ceguera, la Iglesia perdi6 ya en el
siglo XVIII la adhesion de gran parte
de la élite intelectual, que se alejoé de
una religion que rechazaba los valores
humanos y la certeza cientifica. Por
otra parte, durante el siglo XIX, por
desatender las aspiraciones y las
protestas de las victimas proletarias de
la revolucién industrial, la Iglesia
perdi6 a gran parte de la clase
trabajadora, que se volvid socialista y
anticlerical. Eso explica la situacién
de 1960: dos tercios de los anteriores
miembros de la Iglesia se habian ido,
para siempre.

Pero desde ese entonces el nimero de
miembros que todavia eran practi-
cantes no ha cesado de caer, y de caer
mucho més rdpido que antes. ;Por qué
mads rdpido que antes? Porque hasta la
primera mitad del siglo XX los lideres
de la Iglesia habfan logrado, mas o
menos, alejar a sus fieles del contacto
con las ideas modernas. Lo habian
logrado organizando y promoviendo
la prensa catdlica, un partido catdlico,
sindicatos catolicos y organizaciones
e instituciones culturales, y especial-
mente una red de escuelas catdlicas,
dirigidas por sacerdotes y monjas,
para inculcar en los alumnos las ideas
y convicciones catélicas. Pero en el
medio siglo que va de 1960 a 2010,
los modernos medios de comuni-
caciéon se desarrollaron a una velo-
cidad frenética, y empaparon a la
sociedad entera con las ideas de la
modernidad, y también a los miem-

bros de la Iglesia. Las medidas
anteriores de prevencién se volvieron
totalmente  ineficientes. Ademas,
aquellas ideas modernas, obviamente,
gustaban mds, y parecia que prome-
tian mas felicidad que la Iglesia. En
medio siglo, la asistencia a la Iglesia
bajé en Europa del 65% al 10-15%,
una caida estrepitosa para una
institucion tan dindmica en el pasado
y que se habia extendido en todo el
mundo. Y ese ndmero continda
cayendo todavia, porque la vieja
generacion, que forma la mayor parte
de la poblacién que queda en la
Iglesia, va muriendo lentamente, y la
gente joven, que ha crecido ya con la
cultura moderna y ha sido moldeada
por ella, muestra muy poco interés por
el ambito religioso, asi que se quedan
fuera de las iglesias. Estadisticamente,
en otro medio siglo, el cristianismo
habra sido casi borrado del mundo
occidental.

Esto, no sélo es casi inconcebible,
sino que significa una terrible pérdida
para la humanidad. Porque, a pesar de
las deficiencias humanas —que tam-
bién se dan en la fe cristiana,
provenientes de las culturas en las que
el propio cristianismo se inculturd,
como la avaricia, la crueldad, la
lujuria por el poder, la indiferencia
por los débiles, la falta de un verda-
dero humanismo...— sigue siendo el
depositario de wuna visién rica y
valiosa, y el modo de vida creativo de
la comunidad que nacié de la fe en
Jesus, y sigue mostrando un camino
para un nuevo mundo més humano.

2. Las raices de este antagonismo

Es obvio que la cultura moderna y el
cristianismo se alejaron entre si. La
pregunta es por qué. ;Cudles son las
raices profundas de su antagonismo?

Para encontrarlas, tenemos que
regresar al origen de la religién. Este
coincide con el proceso de la huma-
nizacién. Porque, aunque los primates
antecesores del homo sapiens ya
alcanzaron cierto grado de inteli-
gencia y de €tica, no tienen religion.
La religion debe de ser el fruto de una
evolucién ulterior que los otros
primates no han logrado. Los seres
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humanos, conocian el miedo tanto
como los primates y trataron como
ellos de escapar de los peligros que
los amenazaban; pero, a diferencia de
ellos, trataron de entender qué pasaba
con ellos mismos, hicieron preguntas,
buscaron respuestas, y al no encon-
trarlas en el mundo visible, pensaron
espontdneamente en un mundo invi-
sible encima de sus cabezas. Los
fendmenos mds amenazantes e inex-
plicables como el rayo, el trueno, y
los huracanes, venian desde alla...

Pero en la profundidad de su psique
los seres humanos deben de haber
tenido, y todavia tienen, grabado en si
mismos, una consciencia subyacente o
el sentimiento muy implicito de una
realidad que los trasciende, sin la cual
la religién nunca hubiera nacido. La
confrontacién ocasional con los
fendmenos naturales, muchas veces
terrorificos, otras veces benéficos, que
también los trascendian, despertd
aquella consciencia profunda de una
realidad trascendental, y la combi-
nacién de las dos cosas, dio a luz la
representacion de los seres sobre-
naturales, estrechamente ligados con
esos fendmenos; de ahi los dioses del
rayo, del trueno, de la lluvia, de la
tormenta, de la fertilidad, de la pasién
sexual, de la guerra. Hacia ellos se
comportaban espontdneamente como
lo hacian con los poderes sociales de
los cuales dependian: el padre, la
madre, el jefe, el lider... y honraban y
veneraban esos poderes invisibles, les
rezaban, imploraban su ayuda o su
misericordia, les agradecian y les
llevaban regalos para ganar otros
favores.

Esta enumeraciéon menciona todos los
elementos esenciales de la religién. La
religion es una expresion colectiva de
una cosmovision que ve a todas las
cosas como dependientes de unos
poderes como los humanos pero
radicados en un mundo invisible.
Como los poderes humanos, esos
poderes pueden ser terrorificos, pero
también ocasionalmente amables;
pueden entrometerse a su voluntad en
nuestros asuntos, y podemos entrar en
contacto con ellos a través de la
oracion y ofreciéndoles regalos.

Esta cosmovisiéon se llama «teismo»,
que puede ser politeismo, cuando esos
dioses poderosos se conciben como
miultiples, o monoteismo, cuando esa
multiplicidad se ha fundido en una
unidad. Asi ha sido desde que nues-
tros antepasados, los primates, mo-
vidos por el misterioso impulso de la
evolucidn, cruzaron la orilla de la
humanidad, probablemente desde
hace un millén de afios. Eso significa
que esta cosmovision ha gozado de un
tiempo mds que amplio para penetrar
profundamente en la psique humana,
hasta el punto de que se ha vuelto casi
indeleble.

Pero el veloz progreso de la ciencia en
el siglo XVII llevé al descubrimiento
en el XVIII de que muchos de estos
enigmaticos e inexplicables aconte-
cimientos que se habian confundido
con la intervencién de dioses, o de
Dios, desde un mundo sobrenatural,
en realidad eran perfectamente expli-
cables a partir de las leyes naturales
de este mundo descubiertas progresi-
vamente por la ciencia moderna. A

causa de estos descubrimientos, la
necesidad de una intervencién de Dios
para explicar lo que ocurrié se
debilit6. Donde antes a todos les
parecia ver a un Dios interviniendo en
muchos acontecimientos, al final ya
no lo veian. Poco a poco la gente se
olvidé de aquel Dios, que se fue
volviendo superfluo, y al final, hasta
parecia improbable. Y cuando la
ciencia prob¢ al final la imposibilidad
de la intervencién extracésmica en el
orden natural (el cosmos colapsaria si
s6lo una de sus leyes se infringiera),
se volvio facil y normal negar la
existencia de ese Ser invisible e
inactivo, del que ni siquiera podia pro-
barse su existencia. Como conse-
cuencia, el teismo ya no parecia
significativo, porque no habia un
Theos, ni un Dios en las alturas. Asi,
la modernidad se volvié una cultura
basicamente no teista, la tinica en toda
la historia de la humanidad. Aun hoy
en dia, esa cosmovision del mundo
occidental es s6lo una isla en un
océano de fervor religioso. Basta
mirar a los paises isldmicos o a la
India.

Pero si el cristianismo es una religion,
o sea, una forma de teismo, y la mo-
dernidad es explicitamente no-tefsta,
atea, no s6lo parece que uno y otra se
excluyen una a la otra, sino que
ademds se excluyen necesariamente.
Si eso es asi, el mensaje cristiano de
salvacion no puede penetrar en esa
cultura e impregnarla, y eso seria
catastrofico, tanto para la Iglesia como
para la modernidad. Porque si ello
fuese asi, la Iglesia serfa una fraca-
sada, ya que la razén de su existencia
y su misién es transformar el mundo —
también el mundo moderno— en el
Reino de Dios, algo que, en ese caso,
no podria realizar. Y la cultura
moderna occidental —cuyas deficien-
cias y problemas son evidentes—, junto
con toda la humanidad, en la que se
van infiltrando lentamente las ideas de
la modernidad, no se podria beneficiar
con la influencia salvifica de Jesus.

3. Sed contra est quod: pero por otra
parte ocurre que...

Hay una salida a esta amenaza. Porque
Santo Tomds, después del videtur
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quod non y los argumentos que
parecen probarlo, siempre afiade el
sed contra est quod, «pero por otra
parte ocurre que», y ahi expone la
argumentacién contraria, la correcta.
Sin duda, hay una forma de escapar de
€sa amenaza, pero su precio es muy
alto, y la mayor parte de la Iglesia,
empezando por la jerarquia, no estd
dispuesta a pagar semejante precio: el
cristianismo deberia dejar de ser
tefsta, para ser una religiéon. Con esa
condicién, y sélo con esa, el conflicto
entre fe y la cultura atea occidental
puede termi-nar. Porque el ateismo en
si mismo no es una negaciéon de la
trascendencia, es sélo la negaciéon de
la existencia de un Theos, un ser en un
mundo  sobre-natural —del cual
dependemos todos— que nos puede
imponer leyes y que nos roba nuestra
anatomia.

Pero, ;tiene sentido esa condicion?
(Es el cristianismo esencialmente una
religion? {No, no lo es! Ha sido sélo
con el transcurso del tiempo como se
ha vuelto una religiéon. Original y
esencialmente es la comunidad de
aquellos que se dejan guiar por la fe
en Jesis de Nazaret, aquellos que
reconocian en ¢él la revelacion
inmortal del Misterio Absoluto, o,

Forerdey

rorbhiryg
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dicho en palabras pre-modernas:
reconocian a Jesucristo como el eterno
Hijo de Dios. Esta comunidad aban-
don6 rdpidamente la religion judia de
la cual habia salido y sus tradiciones
como la circuncision, la comida, los
preceptos, los sacrificios, la prohi-
bicion de trabajar en sabado, los ritos
judios y las fiestas judias. Pero al
crecer y desarrollarse en otro ambiente
profundamente religioso, primero el
helenista, luego el germano y el
politeismo eslavo, se fue transfor-
mando en una religién y asumi6 todos
los elementos que caracterizan a las
religiones, como los sacerdotes, los
sacramentos, los libros sagrados, los
templos, las promesas, y las oraciones.
Mientras que en los primeros dos
siglos no conocian los sacrificios, a
partir del siglo III en adelante, la
Eucaristia se comenzé a ver como un
sacrificio, para poder parecer una
verdadera religion, como las otras.
Pero en su esencia, no es, en absoluto,
una religién; es la fe en Jests, o sea
una actitud de entrega hacia Jests de
Nazaret. Y puesto que no es esencial-
mente una religion, puede abandonar
todo lo que ha adquirido poco a poco
de la religion, y en primer lugar el
teismo, que es su raiz.

En el plano colectivo, la
sociedad se vuelve mds
urbana. La crisis y la
inestabilidad en la
religion antigua se hace
patente, especialmente
en los siglos VIy V a.C.
Estas dos centurias,
para Karl Jaspers y
dentro de la Era Axial
(recordemos 800-200
a.C.), constituyen el
Tiempo-eje. Y es
precisamente en este
periodo cuando se
produce la aparicion de
la mayoria de los
grandes sabios de la
antigiiedad y la
irrupcion de sus
doctrinas en todos los
dmbitos de la sociedad.

http://www homohominisacrares.net/sec/historia/
eraaxial/queestiempoeje.htm

Las Iglesias deberian de abandonar su
imagen de Dios como Theos, el Sefior
todopoderoso en las alturas, que puede
intervenir a su libre albedrio en los
asuntos humanos y del cual podemos
recibir ayuda, si oramos para
pedirselo. En lugar de eso, deberian
desarrollar una imagen no-teista de
Dios, una imagen que ya no es
incompatible con la vision no-tefsta (o
a-teista) que la modernidad tiene de la
realidad. Pero, ;es concebible una tal
imagen no teista de Dios? Si lo es.

Para desarrollar esta imagen, tenemos
que empezar por una frase del ateo
Albert Einstein: «Ser conscientes de
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que detrds de todo lo que podemos
experimentar, se esconde algo que
nuestro intelecto es incapaz de
entender, algo cuya belleza y
majestuosidad sélo puede brillar
imperfecta y débilmente en nosotros,
ser conscientes de eso, es la verdadera
religiosidad. En este sentido yo soy un
ateo profundamente religioso». Si
podemos dejar claro que este «algo»
no-teista y sin nombre es suficiente-
mente grande como para incluir los
dos elementos cldsicos de la imagen
cristiana de Dios, que son: Creador y
Padre, entonces nada se interpondrd
en el camino de la reconciliacién entre
la modernidad atea y la fe no-teista.

Primero, el Creador del cielo y la
tierra, es decir, de todo lo que existe.
Precisamente, esta idea parece blo-
quear abruptamente todo intento de
conciliacién entre la modernidad y la
fe, porque pone el énfasis en la
dependencia absoluta del cosmos, y
asi fundamenta la negacién de nuestra
autonomia. Pero no hay que ir tan
lejos. Porque crear no significa
producir, en absoluto. Las mdquinas
producen, no crean. Crear significa
expresar la propia interioridad en la
materia. Eso es lo que hace el artista
creador: sus creaciones son su ser
espiritual que toma forma material.
Entonces, cuando interpretamos el
cosmos como una autoexpresion de
un Espiritu absoluto que evoluciona
lentamente, ya no hay oposicion, sino
s6lo distincion entre «Dios» y el
cosmos. Porque si «Dios» ya no
significa una instancia extracdsmica,
sino la Profundidad espiritual de todo
lo que existe, entonces, incluso
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nuestra libertad y nuestra autonomia
provienen de esta autoexpresion.
Entonces, cuando concebimos ese
Algo que se esconde detrds en todas
las cosas como una Realidad que se
auto-expresa, estamos realmente muy
cerca de lo que los cristianos
modernos quieren decir, cuando dicen
«Dios».

Pero la auténtica tradicion cristiana —
que no deberiamos de abandonar—
también llama a ese maravilloso y
creativo Algo, «Padre». Como los
seguidores de Jesis, que con
frecuencia llamaban al Misterio en el
cual vivimos con ese nombre, también
nosotros lo deberiamos de hacer. Jesus
lo llamaba con ese nombre, porque su
profunda experiencia mistica de la
Realidad Ultima evocaba en él, de
forma trascendente, lo que habia
experimentado como nifio en el
contacto con su padre: cuidado
incondicional, pero al mismo tiempo,
una autoridad incuestionable. Segu-
ramente, «Dios», la Realidad Ultima
que experimentd como amor absoluto
hacia él y absoluta atraccion sobre él,
no era literalmente su padre, pero era
para él (y para todas las personas,
incluso para toda la creacién) como un
padre, y él era como su hijo. El/Ella/
Eso lo amaba, €l lo sabia con certeza,
y lo animaba a amar siempre, sin
importar lo que cueste, porque la
Realidad Ultima también es Amor
Absoluto. Ese Amor Absoluto no
habita en el cielo, sino en el corazén
de todo lo que existe, y constan-
temente lleva a todas las cosas a
evolucionar, y nos empuja a los seres
humanos a ser mas humanos, a ser

mds amor. Ese Algo, por lo tanto, es
un «Tu» absoluto, que nos dice «Tt».

Sélo a condicién de que pensemos a
Dios de una forma nueva, podemos ser
al mismo tiempo verdaderamente
fieles a la tradicion y a la vez verda-
deramente ciudadanos del mundo
moderno, e «inculturar» asi nuestra fe
en él, y de esa forma ser una fuente de
curacién para ese mismo mundo
moderno. Por lo tanto, tendriamos que
evitar hablar de «Dios». Porque a los
oidos de un mundo occidental que ya
no es teista, ese nombre evoca siempre
el Theos tradicional, que niega nuestra
autonomia y es, por eso, un semaforo
rojo para todo verdadero ateo. Pero
nosotros todavia le podemos rezar a
«Dios», conscientes de que ese
nombre ya no nos significa el Theos
pre-moderno, sino un Misterio amo-
roso, un Algo maravilloso que se
revela en cada cosa y en nosotros y
cuya imagen mas radiante es el
modelo de amor de Jestis de Nazaret.

Como hemos dicho, el precio de dejar
la imagen tradicional teista de Dios
por una nueva imagen no teista es alto.
Pero lo que parece claro es que
tenemos que cambiar de camino y
apartarnos de las aparentemente
fuertes y fundadas certezas que tenfa-
mos; tenemos que aprender a tomar
decisiones propias, en lugar de aceptar
y hacer lo que nos han ordenado las
autoridades religiosas, o lo que todos
hagan. Y eso es muy dificil.

4. Una despedida del credo
redactado

(Cuidles son los cambios mds nece-
sarios? Para empezar, el credo tiene
que ser reformulado de nuevo. Porque
al abandonar la imagen teista de Dios
que la tradicién cristiana ha heredado
de la milenaria historia de la raza
humana, la fe moderna ya no puede
confesar un credo en el que Jesus es el
unico Hijo de Dios, nacido antes de
todos los siglos del Padre (porque,
(como podrian saber eso los seres
humanos?), que descendié del cielo
(porque ya no hay dos pisos, el nuestro
y el de Dios, y por lo tanto no se puede
pasar de uno a otro), y que se ha
levantado de la tumba y ascendié al
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Hace 1692 afios, el 20 de mayo de 325, se iniciaba el Concilio de Nicea, convocado por el emperador Constantino I a peticién del obispo Osio de
Coérdoba, con el propdsito de unificar a la Iglesia cristiana dividida por el debate sobre la naturaleza divina o no de Jesus.

cielo (porque eso contradice todas las
leyes naturales) y regresard a juzgar a
todos. Para decirlo brevemente: la
confesiéon de que Jesis es «Dios de
Dios, Dios verdadero de Dios
verdadero», que desde el Concilio de
Nicea ha sido el pilar central de la fe
cristiana, ya no se sostiene.

Hay mdas motivos que nos fuerzan a
dejar el credo formulado en Nicea. En
la modernidad cada declaracion tiene
que demostrar que se sostiene sobre
bases controlables, no sd6lo sobre
creencias. Pero, ;como se podria
probar que un ser humano es al
mismo tiempo el Dios trascendente?
(Y como podria la psicologia de un
ser humano, que necesariamente es
limitado y estd marcado por una
cultura especifica, y que por lo tanto
puede estar equivocado, cdmo podria
ser, al mismo tiempo, el todopoderoso
y omnisciente Theos? Ademds, no
debemos olvidar que, durante la
primera mitad del primer siglo
después de su muerte, Jesis no se
consideraba ni se veneraba como
Dios. El dogma de Nicea, Jestis Dios
verdadero de Dios verdadero, es un
desarrollo posterior, resultado de
causas histéricas, y es, en cierto
sentido, una desviaciéon de la fe
original.

Pero, ;por qué deberiamos de cambiar
ese dogma de Nicea para que Jests
pueda quedar como el centro de
nuestra existencia y la fuente de
nuestra salvacion? Por la conviccion,
basada en sus hechos y palabras, de
que en €l el Amor Absoluto se ha
revelado a s{ mismo en la forma mas
expresiva. Ese es sin lugar a dudas, el
corazén de nuestra fe cristiana. No
deberfamos esperar otro salvador;
para nosotros él es nuestro Alfa y
Omega. Sélo tenemos que seguirle.

Pero el dogma niceno es sélo uno de
los articulos de fe del credo que
claramente suponen una imagen teista
de Dios. Hay otros. Primero, el del
nacimiento virginal de ese salvador de
la humanidad. De hecho, los dos
relatos, el de la concepcién y el del
nacimiento de Jests, en el evangelio
de Mateo y en el de Lucas, niegan el
rol paterno explicito que para una
concepcion es bioldégicamente nece-
sario. Segun ello, la madre de Jesus
habria permanecido virgen. Su
nacimiento habria sido un caso de
partenogénesis. Pero en la familia de
los mamiferos, a la cual pertenecemos
los seres humanos, la partenogénesis
es impensable. Ademds, la falta de
fecundaciéon con semen masculino
hubiera dado como consecuencia la
imposibilidad de un zigoto con

cromosomas XY, que es constitutivo
del sexo masculino. El feto en el seno
de Maria tendria un par de cromo-
somas XX, asi que Jesus hubiera sido
mujer. Esa conclusion, a la que nos
lleva la ciencia moderna, parece
blasfema y herética. Pero si rechaza-
mos esa conclusion totalmente cien-
tifica y confiable, ya no podemos
armonizar la fe con la modernidad, lo
cual serfa catastréfico para ambas
partes.

En el caso del nacimiento virginal,
encontramos sélo una explicacion
pre-moderna y pre-cientifica de una
experiencia real. Los seguidores de
Jestis habfan experimentado que no
era como nosotros, egocéntricos,
fallidos, decepcionantes... que en
aquel caso, habia nacido un nuevo y
maravilloso tipo de ser humano, una
nueva creacion, que era pura expre-
sién de Dios. Si un hijo suele llevar
las caracteristicas del padre, en Jests
aparecian mucho menos los rasgos
del hombre que lo habia procreado,
que de Dios mismo. Por lo tanto, al
ver al Jesus adulto al que anunciaron,
ambos evangelistas adjudicaron esa
concepcién en una especie de mirada
retrospectiva, no a un hombre de
carne y hueso, sino a la actividad
creadora del Espiritu de Dios,
queriendo expresar asi que toda la
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La fe moderna
soluciona este
antagonismo en igual
forma que el problema
de la naturaleza divina
de Jesus, a saber,
buscando la
experiencia que se
esconde detrds de esta
formula. Esta formula
muestra claramente la
influencia de la época
en la que fue
elaborada, y por tanto,
no es una formula
inmutable, al margen
del tiempo, sino que
puede ser reemplazada
Si es necesario —y
ahora lo es— cuando
los tiempos cambian
profundamente

vida de Jesus, desde el principio,
estuvo conectada y conducida por el
Espiritu de Dios. En la tradicion
biblica, el Espiritu o Aliento de Dios
es una fuerza creativa que llena de
vida el universo y lo renueva y lo
empuja hacia su perfeccion. La
plenitud de la vida que los seguidores
de Jests experimentaron en ¢él, es la
realidad que subyace bajo la mito-
logia de la concepcién sin semen
humano. Entendido de esta manera,
ese articulo del credo puede ser
aceptado por una persona moderna,
sea creyente o no creyente.

5. La imposibilidad de la resurrec-
cion del cuerpo

Pero este Jestus adulto jestd muerto
hace nada menos que 2.000 afos...!
(Como puede ser la fuente de nuestra
salvacién hoy en dia? Porque supo-
nemos que nos puede alcanzar y lo
podemos alcanzar. La respuesta tradi-
cional a esa objecion, estd basada en
la imagen totalmente tefsta de un Dios
para el cual nada es imposible. Esa
respuesta es la resurreccion de Jesus:
el tercer dia después de su muerte, se
levant6 de la tumba. Pero todo el que
ha ido a la escuela, sabe hoy en dia
que el cerebro humano, después de
estar privado de oxigeno por menos de
un cuarto de hora, se empieza a dafiar
y ya no puede organizar ni manejar las
funciones del cuerpo humano. Y
después de 24 horas se ha reducido
irremediablemente a una masa inutili-
zable de células en descomposicion.
Por lo que hoy dia es impensable que
esa persona muerta pueda regresar a la
vida: ya no tiene el cerebro que es
indispensable. Asi como admitir el
nacimiento virginal de Jesds, admitir
la resurrecciéon del cuerpo es una
negacién de la verdad cientifica, y esa
negacion hace que la integracion de la
fe a la modernidad sea imposible.

(Como puede resolver el problema la
fe moderna en el Amor Absoluto que
se expresa en todo lo que existe (o sea,
esa fe que ha dejado la imagen teista
de Dios y su mitologia)? Por un lado
la modernidad, a la que pertenece, no
puede admitir el milagro de la resu-
rreccion de una persona muerta, y por
otro lado, este articulo de fe, junto con
el de la divinidad de Jesus, son el

corazOn de la fe cristiana. Pablo
enfatizo esto en 1 Cor 15, declarando
varias veces en pocos versiculos que
sin la resurreccion de Jesus la fe
cristiana, por mucho que nos pese,
colapsa absolutamente.

La fe moderna soluciona este
antagonismo en igual forma que el
problema de la naturaleza divina de
Jesis, a saber, buscando la expe-
riencia que se esconde detrds de esta
formula. Esta férmula muestra
claramente la influencia de la época
en la que fue elaborada, y por tanto,
no es una férmula inmutable, al
margen del tiempo, sino que puede ser
reemplazada si es necesario —y ahora
lo es— cuando los tiempos cambian
profundamente. ;Qué experiencias
subyacen a la base de la imagen de la
resurreccion? Subyace la experiencia
del pueblo judio de ser objeto del
eterno cuidado del Poder trascen-
dente, que ellos llamaban Yahvé, y su
promesa de dar vida a sus fieles.
Incluso hablaban de la Alianza entre
Yahvé y ellos. Los profetas,
inspiradamente, se atrevian incluso a
hablar de una historia de amor, de un
matrimonio. Estas imdgenes expresa-
ban su certeza -basada en la
experiencia— de que Yahvé premiaba
a sus fieles con la felicidad. Pero la
cruel persecucién de su la fe judia en
el siglo II a.C. por Antioco Epifanio
les mostr6 que la fidelidad a Yahvé,
en lugar de traer vida, les podia traer
tortura y muerte. Su fe inquebrantable
en Yahvé les dio la confianza de que
les darfa otra forma de vida a las
victimas. Pero como en la cultura
judia no existia el concepto del ser
humano como un alma inmortal en un
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cuerpo mortal, sino como una unidad,
la persona completa tenfa que tener
una nueva oportunidad. La nueva vida
de la victima, tendria que ser corporal
y terrenal, y como los judios no
cremaban a sus muertos, sino que los
enterraban en la tierra, como si
quedaran ahi dormidos, surgio la idea
de que Yahvé un dia los despertaria y
ellos se levantarian. Y asi nacié la
idea de la resurreccion.

Pero esta idea supone que aceptamos
como vilidas y eternas una serie de
convicciones y costumbres histdricas,
como el concepto judio del ser
humano, que difiere del concepto
dualista del helenismo (que también
es histdrico), y la manera judia de
enterrar, y sobre todo, toda su imagen
pre-moderna teista de Dios. Porque
sin Dios —para el cual nada es
imposible—, el regreso a la vida de un
muerto y del cuerpo en descom-
posicién, es impensable. Si no nos
despedimos de esa imagen de Dios,
nunca seremos capaces de reemplazar
el concepto de resurreccién por uno
mds accesible a la modernidad.

6. Un planteamiento moderno de la
llamada resurreccion de Jesus

Un acercamiento a una imagen de
Dios no teista, que hace posible hablar
de una forma moderna del evento que
la tradiciéon biblica ha llamado
resurreccion, ya lo hemos hecho mads
arriba. Resumiendo brevemente: Dios
es el Amor Absoluto, cuya auto-
expresion es el cosmos. Esta auto-
expresion culmina en el amor gratuito
que emerge en la especie humana y
sobre todo en Jesus. Porque al amar
hasta el limite y abandonar todo por el
amor, hasta la propia vida, Jesus se
convirtié totalmente en uno con el
Amor Eterno, y participa totalmente
de su poder creativo. Y, por lo tanto,
asi como podemos decir que Dios
vive sin medida y es la Fuerte de toda
vida, también podemos decir que
Jests vive, no ya bioldgicamente, sino
existencialmente. Que lo podemos
alcanzar, que nos puede alcanzar, y
que nos permite participar de su
plenitud. Esa es la forma moderna de
contestar a la pregunta del principio,
de co6mo una persona que estd muerta

desde hace 2.000 afios todavia puede
afectarnos hoy en dia y nos puede
inspirar y mover y puede ser nuestro
salvador.

Por tanto, hemos que tener cuidado al
reemplazar la férmula teista de la
«resurreccién» por ejemplo  por
aquella de logro o conquista, o por la
de una transicion final al Amor
Absoluto, o la de llegar a ser uno con
Dios, incluso por la idea de la vida
eterna, eterna en términos de tiempo
infinito, como vida sin muerte; vida
eterna, en este caso, significa: vida
alcanzada, vida cumplida, que
comparte la esencia inimaginable del
Amor Absoluto.

Pero 2.000 afios de tradicién, y 1.500
afios de repeticion en nuestras iglesias
de la expresibn «resurreccion»,
tomada literalmente, han causado la
ilusién de que ésta es la descripcion
exacta de lo que le paso a Jests en (o
después de) su muerte. Para muchos
cristianos, aunque digamos en otras
palabras el viejo término de
resurreccion, serd muy dificil aceptar
esta nueva forma de hablar. Segu-
ramente es mucho mads abstracto que
eso de la resurrecciéon corporal de
Jesus, con su emotiva historia de las
apariciones. Entonces, ;qué podemos
contestar cuando nos preguntan, qué
ganamos al hablar en los nuevos
términos? Responderemos que esta
nueva forma de expresarnos hace que
nuestro mensaje cristiano ya no
resulte inaccesible para todos nuestros
hermanos y hermanas contempo-
rdneos que estdn aunque sea un poco
familiarizados con la ciencia.

Pero si la resurreccién es sélo una
palabra mitolégica para expresar los
efectos revitalizadores del amor, Jests
no puede ser el uUnico que haya
resurgido... De todo ser humano
podemos decir que, segin el grado de
su amor, vence la muerte, resurge de
ella. En esta afirmacién nos encon-
tramos con san Pablo, en su carta a los
Romanos 9,28: «Porque pronta y
perfectamente cumplird el Sefior su
palabra sobre la tierra». Cuanto maés
nos dejamos influenciar por él, mas
participamos desde ahora de la
plenitud de la vida que, en términos

Pero 2.000 aiios de
tradicion, y 1.500 aiios
de repeticion en
nuestras iglesias de la
expresion
«resurreccion»,
tomada literalmente,
han causado la ilusion
de que ésta es la
descripcion exacta de
lo que le paso a Jestis
en (o después de) su
muerte. Para muchos
cristianos, aunque
digamos en otras
palabras el viejo
término de
resurreccion, serd muy
dificil aceptar esta
nueva forma de hablar

mitolégicos e incluso ambiguos, lla-
mabamos resurreccion.

Asi, parece mdas clara la conexién
intima que Pablo en 1 Cor 15 enfatiza
tan fuertemente entre la resurreccion
de Jesus y la de los fieles. Si Jests no
ha resucitado —repite varias veces en
€S0S POcos Versos—, entonces tampoco
nosotros, y si no resucitamos, tampoco
él. Por lo tanto, puede llamar al Jesus
resucitado el primogénito entre mu-
chos hermanos y hermanas. El es el
primogénito, porque su amor supera,
con mucho, el amor de todos nosotros,
pero todos tomamos parte de su
unidad con el Amor Primero, segtin el
grado de nuestro amor. Cuando él ama
y vive de forma trascendente, nosotros
también lo hacemos, a medida de nu-
estra humana insuficiencia.
(Continuard). R
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FL DISCIPULO

AMADO

Primera parte de dos

Renato Lings

Doctor en teologia, traduc-
tor, intérprete y escritor.
Fue profesor en la Univer-
sidad Biblica Latinoameri-
cana (Costa Rica) e inves-
tigador en la Queen’s
Foundation for Ecumeni-
cal Theological Education
(Reino Unido). Es miem-
bro de varias asociaciones
interna- cionales dedica-
das a la investigacion aca-
démica de la Biblia.

Juan 11:3

DICCIONAKIO

BiBLICO

CRITICO

Serior, fijate que aquel a quien tii quieres, estd enfermo.

Una persona del evangelio de Juan

El cuarto relato que la Biblia dedica al
tema del amor entre personas del mis-
mo sexo se centra en Jests y el disci-
pulo amado. Este tltimo interviene de
manera significativa a lo largo de la
segunda mitad del evangelio de Juan
como el hombre que Jesis amé. El na-
rrador describe la relacién entre am-
bos en un lenguaje sencillo sin atisbo
de incomodidad o de critica. Este as-
pecto es digno de notarse dada la no-
cion tan difundida en nuestro tiempo
de una Biblia que prohibe tajantemen-
te cualquier intimidad entre dos varo-
nes o dos mujeres.

El evangelio de Juan es el tnico escri-
to del Testamento Griego que mencio-
na la existencia de un discipulo
amado. En décadas recientes se ha es-
peculado sobre la posible identidad
femenina del referido personaje, con
Maria de Magdala como candidata
preferida por algunos lectores. Esta
hipétesis gané cierta popularidad a
raiz del musical Jesucristo Superes-

trella quedando relanzada posterior-
mente en la novela superventas de
Dan Brown titulada El cédigo Da Vin-
ci. Sin embargo, una inspeccién minu-
ciosa del Segundo Testamento nos re-
vela que de las mujeres que pertene-
cen al circulo cercano a Jests son dos
las que reciben el amor de éste en la
forma del verbo agapao. Segin Jn
11,5 se trata de las hermanas Marta y
Maria que viven en un pueblo colin-
dante con Jerusalén llamado Betania.
Ademads, a partir del capitulo 11 del
documento johanino una persona de-
terminada figura bajo el calificativo de
“discipulo amado”. El lenguaje griego
seflala con claridad que el individuo
en cuestion es varon.

En la actualidad los comentaristas no
se ponen de acuerdo a la hora de esta-
blecer la identidad del discipulo ama-
do. Tomando como base los cuatro
evangelios y el libro de los Hechos, es
dificil sacar conclusiones con absoluta
certeza. Se han propuesto varios nom-
bres entre los cuales se incluyen An-
drés, hermano de Simén Pedro, y To-
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mds. Por otra parte, algunos analistas
se han fijado en el anénimo joven cu-
bierto sélo de un lienzo que aparece
de noche en el jardin de Getsemandi,
episodio narrado en Mc 14,51, suge-
riendo la existencia de una sutil cone-
xién entre éste y el personaje del
evangelio de Juan. Al margen de tales
conjeturas, otros opinan que el con-
cepto de “discipulo amado” hay que
tomarlo como una figura de ficcion li-
teraria mas que como un personaje de
carne y hueso. Segtin esta hipdtesis, la
presencia de un apelativo de estas ca-
racterfsticas sirve para inspirar y dar
dnimo a los creyentes a manera de
icono o modelo.

En este contexto sobresale un hecho
adicional. Cada vez que interviene al-
guno de los apéstoles en el evangelio
de Juan, se le nombra (1,35-50; 6,5-9;
11,16; 12,20-22; etc.). Afiadase a esto
el sinfin de episodios donde actia Si-
moén Pedro. Cuando €l aparece junto
al discipulo amado, no se especifica el
nombre de pila de este dltimo
(13,21-26; 20,1-10; 21,7.20). Por otra
parte, los cuatro evangelios sefialan
que a Jesus lo rodean no sélo los doce
apostoles sino también un numero in-
determinado de otros discipulos. Por
todo ello, el personaje que deseamos
detectar no tiene por qué pertenecer al
grupo de los doce.

Juan, hijo de Zebedeo

A partir de la era de la iglesia primiti-

va, el cristianismo da por sentado que
el discipulo amado se llama Juan,
identificado como Juan Evangelista
(Hanks 2000 p. 64). El primer te6logo
que lo afirma con conviccién es Ire-
neo en el siglo II d. C. Por tanto, esta
nocién cuenta hoy por hoy con nume-
rosos partidarios y estd tan difundida
que tiene fuerte arraigo la afirmacidn:
“El discipulo amado es Juan, como es
bien sabido”. No obstante, lo cierto es
que el libro que lleva el nombre de
Juan no aporta ningin dato concreto
en tal sentido. Por tanto, el fundamen-
to de la frase “como es bien sabido”
es cuestionable y, a todas luces, seria
més adecuado decir “segtn la tradi-
cion cristiana”.

Si nos fijamos en la actuacion del
apostol Juan a lo largo de los textos
evangélicos, veremos que él forma
parte del circulo intimo de Jesuds. Por
ejemplo, se ve a Juan conversando a
solas, o en nombre de todos, con el
Maestro (Mc 9,38; Lc 9,49). Por regla
general, aparece junto a otros dos dis-
cipulos de prominencia, a saber, su
hermano Santiago y Simén Pedro.
Todo parece indicar que Jests con es-
tos tres tiene una confianza especial y
que le agrada su compaiiia. En Lc
22,8 el Maestro ordena a Pedro y a
Juan que ejecuten un mandado impor-
tante. La situacion constituye un para-
lelo al libro de Hechos donde Pedro y
Juan actdan juntos en varias ocasiones
(3,1-11; 4,1-22; 8,14-17). Asimismo,
cada vez que se nombra al discipulo

amado en el evangelio de Juan, es
también digno de notarse que este va-
rén y Pedro figuran juntos en determi-
nados momentos cargados de signifi-
cado (Jn 13,24; 21,7.20). Dados estos
apuntes, existe cierta base para dedu-
cir que Juan y el discipulo amado bien
pueden ser la misma persona.

Dicho esto, debemos tener en cuenta
varios detalles adicionales de peso.
Un andlisis riguroso del texto evangé-
lico demuestra que Juan, curiosamen-
te, estd sin nombrar en un libro que
lleva su nombre. En el versiculo 21,2
se entiende que estd presente junto a
su hermano Santiago ya que se les
menciona como “los de Zebedeo”. En
el mismo contexto el evangelista se
refiere a “otros dos de sus discipulos”
que permanecen anénimos. Poco des-
pués reaparece el discipulo amado
(21,7). La escasisima informacién
proporcionada por el narrador en este
contexto dificulta el proceso de dis-
cernimiento: no se sabe si la persona
que buscamos es uno de los hijos de
Zebedeo (Juan) o alguno de los “otros
dos” no nombrados.

El hombre rico

Se ha sugerido un posible vinculo en-
tre el discipulo amado y el joven rico
que se acerca a Jesds en Mt 19,16-22
con el propésito de pedir instruccion
espiritual (Jennings 2003 pp. 105-09).
En Lc 18,18 aparece como “uno de
los principales” sin que se especifique
su edad. Mc 10,17 aporta otro dato
mencionando a uno que “corrié a su
encuentro”, indicando que el referido
individuo poseia cierta energia
juvenil, dato corroborado por Mt
19,22 que lo describe como “joven”.
Por otra parte, Marcos es el tnico
evangelista que indica que Jesus sintid
amor por este hombre, en griego éga-
pesen (raiz verbal agapao). La presen-
cia del verbo indica que a este varén
el Maestro le manifiesta un trato que
va més alld de la simple cortesia. Aga-
pao desempefia un papel de importan-
cia en los cuatro evangelios puesto
que sirve a menudo para caracterizar
la relacién que se desarrolla entre el
Maestro y aquellos con quienes le son
cercanos y queridos.
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Dicho de otra manera, Marcos hace
entrever a sus lectores y oyentes que
Jesus reconoce la sinceridad del que
se dirige a él, que siente por este des-
conocido una gran simpatia y que le
agradaria tenerlo como discipulo
(10,21). Evidentemente el evangelista
se ha percatado de que el hombre des-
pierta en Jests un afecto especial, he-
cho que recalca con agapao. Algunos
observadores han pensado que el ané-
nimo varén que aqui actda bien po-
dria ser idéntico al discipulo amado
que interviene en el evangelio de Juan
(Henson 2011 pp. 7-11). Sin
embargo, Mc 10 aporta muy pocos
detalles sobre el interlocutor de Jests.
La tdnica informacién explicita que
acerca de él podemos deducir se com-
pone de tres elementos: es rico, cre-
yente y joven.

Lazaro de Betania

Cuando se habla del discipulo amado,
hay que tomar en cuenta un detalle
significativo: el texto del evangelio
alude a un candidato que no es Juan.
Resulta tan sugerente la pista que el
tema ha recibido en afios recientes
una atencion creciente por parte de al-
gunos comentaristas. Segun la manera
en que se nos presenta, es posible que
esta persona no haya pertenecido al
circulo primario que se dio en llamar
posteriormente los doce apdstoles. Lo
cierto es que los narradores biblicos
se refieren con alguna frecuencia a
otros discipulos de Jesus de ambos
géneros. En Jn 11,5 el texto deja
constancia de tres personas amadas
(agapaod) por el Maestro, a saber, las
hermanas Marta y Maria y su her-
mano Lazaro que viven juntos en el
pueblo de Betania ubicado en las cer-
canias de Jerusalén. La intimidad que
parece existir entre Jesuds y la familia
de Betania, sugerida por la presencia
de agapao, la recalcan los cuatro
evangelistas al informar que el Maes-
tro visita este pueblo con mucha fre-
cuencia.

En Jn 11, especificamente en los ver-
siculos 3 y 36, el narrador explica que
Jests quiere a Lazaro. En efecto, en
estos dos casos, donde refleja el afec-
to que una persona siente por otra, el
verbo fileo significa ‘querer’. Los lec-

tores y oyentes nos enteramos, enton-
ces, que Jesds mantiene una relacién
personal estrecha con este discipulo
varén por encima del compromiso que
demuestra tener con todos sus segui-
dores fieles. Es éste el inico pasaje de
los evangelios donde alguien recibe el
amor del Maestro a varios niveles
puesto que aqui intervienen dos térmi-
nos biblicos significativos: : filed en
11,3.36 y agapao en 11.,5. Tal hecho
extraordinaro por si sélo debe ser sufi-
ciente para justificar el nombramiento
de Lézaro a la hora de tratar de esta-
blecer la identidad del discipulo ama-
do.

Es curioso comprobar que Lazaro
aparece seflalado solamente en los ca-
pitulos Jn 11 y 12. No obstante, nos
Ilama la atencién que la frase “aquel a
quien td quieres” acompafie precisa-
mente a Lizaro la primera vez que el
narrador lo presenta, gracias a la cual
se forma un vinculo apreciable entre
fileo y este discipulo. Por otra parte,
en la escena narrada en 12,2, donde
un grupo de allegados comparte la
cena con Jesus, Lazaro se encuentra
entre los comensales. Tras las referen-
cias concretas en los capitulos 11 y
12, el nombre de Lazaro desaparece
por completo. En cambio, a partir del
capitulo 13 hay constancia relativa-
mente frecuente de la actuacion del
discipulo amado cuya identidad va se-
miocultada en el anonimato.

No se sabe a ciencia cierta por qué se

produce un cambio tan espectacular,
pero podriamos lanzar una hipétesis:
se trata de una maniobra deliberada.
Puesto que Lézaro, después de su mi-
lagrosa resurreccion, tiene enemigos
poderosos decididos a matarlo (12,
10), tal vez la comunidad que rodea a
Jests resuelva disimular su presencia
en la comunidad bajo el manto de un
nuevo apelativo menos obvio, que-
dando sencillamente como ‘el disci-
pulo amado”. De todos modos, en
13,23 el narrador explica que “aquel a
quien Jesis ama” reclina a la mesa
junto al Maestro. Si nos basamos en
estos datos textuales, parece justo
mantener la posible candidatura de
Lazaro para ocupar el lugar destacado.
O sea, hay razones de sobra para otor-
garle tanta atencién como a Juan, si
no mas.

Como hemos dicho, Lazaro no forma
parte del grupo conocido histérica-
mente como los doce apdstoles. Jesus
escoge a los integrantes de este circu-
lo para que cumplan una misién espe-
cifica. Seglin varios textos evangéli-
cos, el Maestro los envia a diferentes
ciudades y comarcas como misioneros
y predicadores (Mt 10,5; Mc 6,7). Pa-
reciera que al discipulo amado le toca
ejecutar otro papel. Su tarea, o privile-
gio, es justamente estar presente como
el que Jesis ama con mayor ternura.
A diferencia de los apdstoles que via-
jan él permanece al lado del Maestro.
(continuard). R
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LOS

EL FUNDAMENTO MILENARIO de la fe
cristiana se sustenta principalmente en
los Credos, que tuvieron como objeti-
vo homogeneizar el cristianismo que
se universalizaba por el Imperio ro-
mano. El emperador Constantino a
sazon de este empoderamiento del
cristianismo no podia permitirse una
religion, que el vulgo estaba aceptan-
do, dividida. Asi que convocé el pri-
mer Concilio de Nicea (325 d.C.) para
que de €l saliera un credo cristolégico
unificador. Y lo logré. Dejé atrés tres
siglos de heterogeneidad cristoldgica
consolidando la deificacién del predi-
cador de Galilea.

El sacerdote y biblista norteamericano
John P. Meier (Nueva York 1942) de-
dica 16 paginas en el primero de cinco
tomos de su serie “Un judio marginal”
para demostrar que los hermanos de
Jesus citados en los Evangelios eran
hermanos carnales de Jests por parte
de madre; es decir, estos hermanos
(Santiago, José, Judas y Simén) y al-
gunas hermanas cuyos nombres se Si-
lencian, eran fruto de la relacion de
Maria con José su esposo (Un judio
marginal. Nueva vision del Jesus his-
torico. p. 302-318 - EVD 1998.). Asi
lo entiende también el mundo protes-
tante.

Meier también deduce que el comien-
zo del ministerio de Jesis debid de
haber sido abrupto e incomprendido
por parte de su familia carnal. El
evangelista Marcos dice en relacion
con lo que Jesus estaba protagonizan-
do que “cuando lo oyeron los suyos,

PARA

DOJA DE

AR

vinieron para prenderle; porque de-
cian: Estd fuera de si’ (Marcos 3:21).
En ese contexto, continda diciendo
este evangelista que [vinieron] des-
pués sus hermanos y su madre, y que-
ddndose afuera, enviaron a llamarle.
Y la gente que estaba sentada alrede-
dor de él le dijo: Tu madre y tus her-
manos estdn fuera, y te buscan”. In-
cluso al final de su ministerio, todavia
se observa una actitud critica por parte
de los hermanos segtin el cuarto evan-
gelio: “Estaba cerca la fiesta de los
Jjudios, la de los taberndculos; y le di-
jeron sus hermanos: Sal de aqui, y
vete a Judea, para que también tus
discipulos vean las obras que haces.
Porque ninguno que procura darse a
conocer hace algo en secreto. Si estas
cosas haces, manifiéstate al mundo.
Porque ni aun sus hermanos creian en
él” (S. Juan 7:2-5).

No obstante, en algin momento, tanto
Maria como el resto de sus hijos, cre-
yeron que Jesus era el Ungido
(griego=Cristo, hebreo=Mesias) y
Profeta de Dios que habria de venir
seglin estaba  anunciado: “Porque
Moisés dijo a los padres: El Seiior
vuestro Dios os levantard profeta de
entre vuestros hermanos, como a mi;
a él oiréis en todas las cosas que os
hable” (Hechos 3:22). Durante el pri-
mer sermén en Pentecostés, Pedro
afirmé: “Sepa, pues, ciertisimamente
toda la casa de Israel, que a este Je-
sus a quien vosotros crucificasteis,
Dios le ha hecho Sefior y Cristo” (He-
chos 2:36).

—N|

—S D
DIOS

Por Vicente del Olmo

Los hermanos de Jesus no solo creye-
ron la fe de sus discipulos, sino que
uno de ellos, Santiago, vino a ser el li-
der de la comunidad de Jerusalén.
Tanto el apdstol Pablo como Josefo,
escritor judio, le llaman “el hermano
del Sefior” el primero y “el hermano
de Jestis” el segundo. La posterior
deificaciéon del judio Jesdis debemos
entenderla en el contexto del mundo
greco-romano, donde la divinidad de
los emperadores se asumia con cierta
normalidad y los taumaturgos pulula-
ban haciendo milagros. El Jestis que
habfia sido ungido con el Espiritu San-
to, y que anduvo haciendo bienes y
sanando, porque Dios estaba con él
(Hechos 10:38), a finales del primer
siglo es identificado ya con Dios mis-
mo por el autor del cuarto evangelio:
“En el principio era el Verbo, y el
Verbo era con Dios, y el Verbo era
Dios” (Juan 1:1 - RVR 1960). El Ver-
bo era Jestis de Nazaret.

La paradoja es esta: ;Como hubiera
sonado en labios del monoteista San-
tiago, lider de la comunidad de Jeru-
salén, confesando que Jests “era su
hermano y Dios”. O dicho de otra ma-
nera (a posteriori): que el Dios Hijo,
segunda Persona de la Trinidad, habia
dejado aqui una larga familia, entre
hermanos, tios, primos y parientes. Y
que estos, obviamente, andarfan afir-
mando que tenfan un hermano, un so-
brino, un pariente que era Dios. Pero
esta paradoja nunca ocurrid, porque la
deificacién de Jesus fue un proceso de
la ingenieria teoldgica posterior. R
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.D1jo eso Jesus?

Un problema de Critica textual que afecta a un
texto biblico muy popular

En la version Reina Valera de 1960,
Lucas 23.34 dice: “Y Jests decia: Pa-
dre, perdonalos, porque no saben lo
que hacen. Y repartieron entre si sus
vestidos, echando suertes.”

Si nos quedamos sélo con el texto de
la versién Reina Valera de 1960 no
hallaremos problema alguno; sin em-
bargo, una vez observamos a Lucas
23.34 en una versién, como por ejem-
plo, la versién popular Dios Habla
Hoy, comienzan los problemas. Ob-
servemos la traduccién de nuestro pa-
saje en cuestién en la versién popular
Dios Habla Hoy: «[Jesus dijo: “Padre,
perddnalos, porque no saben lo que
hacen.”]»

Inmediatamente salta a la vista que la
expresion que conforma la llamada
“primera palabra” pronunciada por Je-
sus en la cruz, esta entre corchetes. En
una nota al pie de péagina la versién
popular Dios Habla Hoy explica: “El
texto entre corchetes falta en algunos
manuscritos de reconocida autoridad.”

Lucas 23.34 en otras versiones de la
Biblia distintas a la Reina Valera de
1960

1) La «Nueva Version Inter-
nacional» “-Padre-dijo Jests-, perdo-
nalos, porque no saben lo que hacen.
Mientras tanto, echaban suertes para
repartirse entre si la ropa de Jesus”.
Pero en una nota al pié de pagina, ha-
ciendo referencia a la primera parte
del versiculo, puntualiza: “Variante
textual no incluye esta oracion”.

2) «La Santa Biblia, la palabra de
Dios para todos», publicada por La
liga Biblica: “Jests dijo: «Padre, per-
dénalos, porque no saben lo que ha-
cen». Los soldados rifaron entre ellos
la ropa de Jesds para ver con qué se
quedaba cada uno.” En una nota al pie
de péagina, haciendo referencia a la
primera parte del versiculo, comenta:
“Algunos manuscritos antiguos de Lu-
cas no tienen esas palabras”.

3) «La Biblia textual». Esta
version, siguiendo las recomendacio-
nes del Comentario textual al Nuevo
testamento griego de Bruce M. Mez-
ger, traduce a Lucas 23.34 asi: “Y re-
partiendo sus  vestidos echaron
suertes”.

4) «La Biblia en lenguaje sencillo» (el
NT), y que finalmente se publicd
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completa (AT y NT) con el nombre de
“Biblia para todos, traduccién en len-

guaje actual, afirma: “Poco después,
Jests dijo: «jPadre, perdona a toda
esta gente! jEllos no saben lo que ha-
cen!» Mientras los soldados echaban
suertes para saber cudl de ellos se
quedaria con la ropa de Jests.” Pero
en una nota aclara: “Varios manuscri-
tos muy importantes no tienen la
frase: «Jesus dijo; Padre perdona a
toda esta gente. Ellos no saben lo que
hacen en lo que hacen».

5) La «Biblia vida abundante, nueva
traduccion viviente»: “Jesus dijo: «Pa-
dre, perdénalos, porque no saben lo
que hacen». Y los soldados sortearon
su ropa, tirando los dados”. Pero en
una nota al pié de pdgina observa:
“23:34* Esta oracién no estd incluida
en muchos manuscritos antiguos”.

6) La obra «Todos los evangelios, tra-
duccién integra de las lenguas origi-
nales de todos los textos evangélicos
conocidos», de Antonio Pifiero, tradu-
ce a Lucas 23.34 de la siguiente ma-
nera: “Y para repartirse sus vestidos
los echaron a suertes”. Y en una nota
al pié de pagina observa: “La primera
parte de este versiculo, que no aparece
en nuestra traduccion, es una interpo-
lacién (una afiadidura o adicién)”.

Un dato interesante es que a pesar del
problema de critica textual que en-
frenta Lucas 23.34, lo cierto es que la
expresion que estd en cuestion en di-
cho pasaje, si se la encuentra en el
evangelio apdcrifo de Nicodemo
(«Evangelio de Nicodemo», conocido

también como «Actas de Pilato»),
cito: “... De manera semejante colga-
ron a los dos malhechores. Jesus de-
cia: «Padre, perdénalos, pues no sa-
ben lo que hacen»” (capitulo 10.1)

La explicacién de Lucas 23.34 en al-
gunos comentarios biblicos:

1) El «Comentario Textual al Nuevo
Testamento Griego» de Bruce M.
Metzger, comentado a Lucas 23.34,
afirma: “La ausencia de estas pala-
bras en testigos tan tempranos y di-
versos como P75, B, D*, W, Q, it-a-
d, sir-s, cop-sa-bomss al, resulta de lo
mds impresionante, y dificilmente
puede explicarse como una escision
deliberada por parte de los copistas
que, al considerar que la caida de Je-
rusalén era una prueba de que Dios
no habia perdonado a los judios, no
pudieron permitir que pareciera que
la oracién de Jesus habia quedado sin
respuesta. Al mismo tiempo, el
logion, aunque probablemente no for-
mé parte del evangelio original de
Lucas, ofrece pruebas que hablan por
si mismas de su origen dominical, y
fue retenido, entre corchetes, en el lu-
gar tradicional en que fue incorpora-
do por copistas anénimos, en una
época relativamente temprana en la
transmision del tercer evangelio.”

2) «Nuevo Comentario  Siglo
21» (Casa Bautista de publica-
ciones): Lucas 23.34a Este versiculo
se omite en un ndmero significativo
de antiguos mss., pero debe ser man-
tenido como una parte genuina de lo
que Lucas escribi6 (cf. Hech. 7:60), o

como una confiable tradicién que se
introdujo en algunos mss. Debe haber
sido omitido por escribas que sentian
que la oracién no era imaginable o que
no fue contestada.”

3) El «Comentario al texto de Griego
del NT» de A. T. W. Robertson, tradu-
cido y publicado en espaiiol por CLIE,
al respecto, afirma lo siguiente: “Al-
gunos de los documentos mds anti-
guos y mejores no contienen este ver-
siculo, y, con todo, en tanto que no es
seguro que forme parte del evangelio
de Lucas, estd bien claro que Jests
pronuncié estas palabras (digo yo:
(estd bien claro?), porque son absolu-
tamente originales”.

4) «Comentario  Biblico San
Jerénimo» (Ediciones Cristiandad):
“Perdénalos Esta oracion de Jesus,
que so6lo consigna Lucas, falta en los
manuscritos P75, Sa, B, D* y W; apa-
rece en los manuscritos S*, A, C, D2,
L y N. Es més facil explicar su supre-
sién por un prejuicio antijudio que
averiguar por qué pudo afiadirse mas
tarde. El perdon que otorga Jests a los
enemigos y a los grandes pecadores es
tipico del retrato que traza Lucas del
Salvador. El suyo es el evangelio de
los grandes perdones. La estructura-
cion de Act 7,60 sobre la escena de la
muerte de Jests es también un argu-
mento a favor de la autenticidad de
esta plegaria. Teniendo en cuenta que
el verbo va en  imperfec-
to (éleguen, «decia»), se presenta a Je-
sus perdonando una y otra vez. Se ale-
ga como excusa la ignorancia; Le re-
curre frecuentemente a esta causa ex-
cusante en Act: 3,17 y 13,27 con res-
pecto a los judios; 17,27.30 en rela-
cién con los gentiles (cf. Le 12,8-10;
cf. Ademds los correspondientes co-
mentarios), se repartieron sus ro-
pas: Se consigna este detalle inciden-
tal porque supone una alusién a Sal
22,19 y da oportunidad de contemplar
a Jestis como el inocente que sufre se-
gtn el salmo. El sentido del orden que
tiene Lucas le hace situar el incidente
aqui, mejor que después de la coloca-
cién del titulo, para que no interfiera
en su desarrollo acerca de la realeza
de Jests.”

«La muerte del Mesias» (Raymond E.
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Fotograma de la pelicula “Jesus”

Brown, Verbo Divino): “Autenticidad
del versiculo. Es omitido en testimo-
nios textuales significativos, algunos
de ellos muy tempranos91; pero se en-
cuentra en otros cédices griegos im-
portantes y en versiones primitivas.
Este es uno de esos casos donde el
peso de los testimonios textuales a un
lado y al otro casi se equilibra. Lo que
resulta es que ya en el siglo II unas
copias de Lucas tenian el texto de
23,34a y otras no. De tal situacion se
desprenden las siguientes posibilida-
des sobre el origen la plegaria:

* Fue pronunciada por Jesis (en el
contexto de la crucifixiéon o en cual-
quier otro) y conservada unicamente
por Lucas. Algunos copistas posterio-
res, encontrandola inaceptable, la eli-
minaron.

* Fue pronunciada por Jests pero no
conservada por Lucas. Estuvo circu-
lando como un dicho independiente
hasta que, ya en el siglo II, un copista
consider6 que armonizaba con los
sentimientos de este evangelio. Otros
copistas no conocian su existencia.

(Una historia similar se atribuye al re-
lato sobre la mujer sorprendida en
adulterio, que acab¢d insertado al co-
mienzo de Jn 8.) Esta es la hipétesis
de MTC, 180.

* No fue pronunciada por Jesus, sino
formulada por Lucas (o en la inmedia-
ta tradicién prelucana) como una
apropiada expresiéon de lo que Jests
pensaba: en realidad perdoné en silen-
cio. Algunos copistas posteriores, en-
contrdndola inaceptable, la elimina-
ron.

* No fue pronunciada por Jesus, sino
formulada en el pensamiento cristiano
posterior como apropiada a Jests, y
acab¢ siendo insertada en el relato de
la pasion lucano por un copista, quien
juzgd ese lugar un contexto idéneo.”

Finalmente, Raymond E. Brown con-
cluye: “Por ironia, la frase quizd mas
bella del relato de la pasién es dudosa
desde el punto de vista critico-textual.
El sentimiento subyacente a ella cons-
tituye la esencia de la manera cristiana
de responder a la hostilidad. Este di-
cho de Jests fue seguramente uno de
los principales factores que llevaron a
Dante a calificar a Lucas como "el es-
criba de la mansedumbre de Cristo".
Para algunos, si Jests no las pronun-
cio, las palabras de 23,34a carecen de
importancia religiosa. Para otros, si
Lucas no las escribid, representan un
simple sentimiento apocrifo. Para
otros, en fin, aun reconociendo el va-
lor de una respuesta afirmativa con
respecto a alguno de los dos puntos
anteriores, el largo uso de esas pala-
bras por los cristianos significa que
han adquirido autoridad normativa. Si
fueron afiadidas por un escriba, la per-
cepcidn de ese escriba llegd a ser una
interpretacion auténtica del Cristo lu-
cano. Pero con demasiada frecuencia,
por desdicha, el verdadero problema
no ha sido la falta de esta plegaria en
el texto, sino su ausencia de los cora-
zones.”

En resumen, la verdad es que en la
misma medida en que se fortalecen las
evidencias que hacen poner en duda
que estas palabras hayan formado par-
te del original de Lucas y de sus co-
pias mds tempranas, y que al mismo

En resumen, la verdad
es que en la misma
medida en que se
fortalecen las
evidencias que hacen
poner en duda que
estas palabras hayan
formado parte del
original de Lucas y de
sus copias mds
tempranas, y que al
mismo no podamos
encontrar otro
testimonio
independiente y cierto
en el mismo NT; asi
también se dificulta el
probar que Jesus haya
pronunciado dichas

palabras.

no podamos encontrar otro testimonio
independiente y cierto en el mismo
NT; asi también se dificulta el probar
que Jesdis haya pronunciado dichas
palabras.

En conclusién: ;Pronuncié Jesus las
palabras que conforman la primera
parte de Lucas 23.347 respuesta: Pro-
bablemente si, probablemente no. De
todos modos, a la luz de la critica tex-
tual, el que Jesus haya dicho tales pa-
labras es un hecho que esta seriamente
cuestionado. R

Renovacion n° 58



61

Ciencias biblicas y Apologia

DIOS MAS ALLA DE UNIDAD
Y DUALISMO

cristianismoyjusticia.net

José Arregi Olaizola

Se doctord en Teologia en el Instituto Catélico de Parfs. Ha sido profesor de diversas materias
teologicas en el Seminario de Pamplona y en las Facultades de Teologia de Vitoria y Deusto

NO QUIERO RENUNCIAR a la palabra
Dios para decir el Misterio mds hondo
de todo lo real, aunque entiendo muy
bien a quienes renuncian a ella por ser
tan equivoca, la mas equivoca de todo
el diccionario. Tanto, que si alguien
me pregunta: ;Td crees en Dios?, no
le respondo ni que si ni que no, sino
que depende, y le pregunto a mi vez:
(Qué entiendes por Dios? Y lo hago
por respeto al Misterio, que habita, si,
en la palabra, pero abriéndola al
Infinito més alld de los significados de
todas las palabras.

El Dios que imaginas, ciertamente no
existe. Y aun cuando asientas al
dogma de su existencia y de que es el
Creador del mundo y tnico y trino a
la vez, puedes estar seguro: ese Dios
en quien piensas no existe. No digo
que Dios no sea, sino que el Dios de
tu mente no existe. Lo dijo San
Agustin:  “Si comprendes, no es
Dios”. El Dios en quien piensas es
siempre un objeto creado por tu
mente.

Y si alguien me pregunta: ;Dios es
personal?, le vuelvo a preguntar: ;Qué
significa personal para ti? Si personal
expresa la singularidad de cada
individuo, lo que a cada uno le hace
unico y distinto de todo otro individuo
de su especie o de otra, entonces
ciertamente Dios no es personal. Si
personal significa relacion de alteridad
hecha de emociones positivas y
negativas, de amores y desamores, de
heridas y perdones, propias del ego
humano, Dios no es personal. Dios no
es una persona en relacién con otras

personas. Es el Misterio de la
Relacién y de la compasién universal.
No es el Td de un yo, ni el Yo de un
tu. Es Amor creador. Es respiro. Es
Alma de todo.

Dios no es Alguien. No es un sujeto
contrapuesto a un objeto, algo, ni a un
sujeto, alguien. Dios no es un ente
entre otros entes, ni el Ente Primero.
Si Dios fuera Alguien, se opondria a
otro alguien o a otro algo, no seria la
Realidad Absoluta. Pero Dios no se
suma con nada, ni se contrapone a
nada, ni se cuenta dentro ni fuera de
una serie. Dios no se suma ni resta, no
tiene ndmero ni género. ES.

Por eso escribia el joven tedlogo
Bonhoffer en una carcel nazi donde
fue ahorcado en 1945: “Un Dios que
hay no lo hay”. Otros grandes
te6logos de la misma época como
Tillich y Robinson ensefiaron lo
mismo, aunque su camino, desgracia-
damente, no fue seguido. Declararon
el fin no de Dios, sino del viejo teismo
nacido hace 5.000 afios en Ia
imaginacién y en los panteones indo-
europeos y semitas. No hay Dios
como hay un sofd en el salén, una
primula o flor de San José en la orilla
sombreada del camino, unos &anades
reales nadando en el rio. Asi lo vieron
los misticos de las distintas filosofias
sabidurias, religiosas o no. Dios no es
otro de nada, ni de ti, ni de mi, ni de la
primula del camino. Dios no es Lo
Otro de nada, es Lo no-Otro, escribio
en el siglo XV el tedlogo, filésofo y
mistico, y ademds cardenal, Nicolds
de Cusa. Dios y yo no somos dos.

Dios y mundo no son dos. No hay
dualidad.

No-dualidad no significa unidad. Dios
y mundo tampoco son uno. Dios no es
la parte de un todo ni la suma de todas
las partes, sino el Todo en cada parte.
No es un ente, sino el Ser de todo
ente, el fuego creador que arde en lo
profundo de todos los seres, mds alld
de la forma, del uno y del dos, que
pertenecen a lo que se puede contar.
Invécalo si quieres como Td, pero
trasciende esa imagen, trasciéndete en
ti, en todo.

Una poderosa corriente espiritual de
la no-dualidad, tan antigua y universal
como la mistica, religiosa o no,
recorre hoy el mundo, y creo que es
su unica salvacion. Es también la
unica salvaciéon de las tradiciones
religiosas, liberadas de sus creencias y
de sus dioses hechos a imagen
humana. La ciencia nos brinda un
conocimiento dual de las partes del
Todo por el andlisis y la medida. La
necesitamos. Pero necesitamos aun
mds la mirada o la conciencia
espiritual expandida que nos permite
admirar, amar y encarnar el Misterio
mas hondo de todos los seres, mas
intimo y Real que toda identidad y
diferencia. Ese Misterio es lo que
somos o podemos llegar a ser. Es el
Bien Comiun verdadero de todos los
seres, y solo nos salvaremos si lo
sabemos y si buscamos darle una
forma también politica, hacia un
Horizonte que trasciende todas las
formas. R
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Resumen

Este articulo busca poner en didlogo al libro de Hechos de los apdstoles con la
literatura narrativa y discursiva del entorno cultural mediterrdneo del primer
siglo. Hechos presenta un orden social que va en contravia de las practicas
politicas del imperio romano, a la vez que rescata los elementos artisticos y
filos6ficos mas positivos de la herencia griega. El libro, en tanto obra literaria,
propone una opcion social diferente a la legitimacién del imperio romano.

Introduccion

Las comunidades construyen su iden-
tidad contdndose la historia de sus ori-
genes. Poemas, cantos, ritos y sagas
celebran y explican la existencia de
los pueblos. Lo que dicen los bardos y
los narradores es lo que constituye la
manera de manera de vivir y de inter-
pretar la realidad de estos grupos so-
ciales. Sus dioses y demonios, sus ni-
flos y sus muertos, sus resucitados, es-
tdn contenidos en los relatos que de-
terminan el rumbo ético, estético y
teologico de los pueblos.

En el mundo mediterrdneo antiguo,
las narraciones y los discursos eran
formas de educar a la poblacién. Me-
diante ellos, se buscaba afirmar o ne-
gar el orden social a través de la argu-
mentacion, la descripcion y la obra de
arte.

El libro de Hechos de los Apdstoles
hace parte de este mundo, y cumple
con una funcién similar a la de la lite-
ratura helenistica con respecto a la so-

[1] Articulo publicado en RIBLA: Revista
de interpretacion biblica Latinoamericana.
No 72. Hechos de los Apéstoles: Espiritu
Santo y las comunidades, 2012/2

ciedad. Pero lo hace de forma inversa.
No busca acomodar a los cristianos a
los valores greco-romanos —aunque
muchos de sus valores eran general-
mente positivos, como es el caso de la
filosofia estoica y epictirea—, ni mucho
menos a las précticas de corrupcién
socio-politicas. Lo que pretende el au-
tor de la obra lucana es preguntarse lo
que significa la ciudadania cristiana,
basada en el seguimiento de un hom-
bre visto como una amenaza para el
imperio, el crucificado y resucitado
Jests de Nazaret.

Datos basicos

El libro de los Hechos de los Apdsto-
les es el segundo volumen de la obra
Lucana y, por lo tanto, la continuacién
del evangelio. Esta dirigido al mismo
destinatario (Lc 1,1-4; Hch 1,1-2), y
en el segundo volumen hay alusiones
al primer libro (Hch 1,1). Desde el si-
glo 1I, la tradicién ha atribuido la au-
toria a Lucas, el médico colaborador y
compaiero de Pablo[2]. Pero los espe-
cialistas[3] actuales llegan a la con-

[2] Brown, Raymond. Introduccion al
Nuevo Testamento. Madrid: Trotta, 2002,
p-313

[3] Ibidem.
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clusién provisional de que el autor sa-
bia hablar y escribir muy bien la len-
gua griega, conocia las escrituras ju-
dias en su version helenista, y no ha-
bia sido testigo visual de la vida pu-
blica de Jesus; que utilizé ademds a
Marcos y a la coleccién de dichos del
Sefior (Q), asi como a otras tradicio-
nes orales a las que pudo acceder;
pero que no era necesariamente
Lucas.

La redaccién del texto se localiza en
las iglesias de tradicién paulina, pro-
bablemente en zonas de Grecia o Siria
alrededor del afno 85[4]. EI titulo He-
chos de los apdstoles (Praxeis aposto-
lon), que fue dado por tedlogos poste-
riores y no por el autor, se asimila al
titulo que se da a escritos greco-roma-
nos que ensalzaban la carrera de hom-
bres célebres (gr. Praxeis; lat. Acta)

[5].

La obra se interesa por mostrar los
eventos clave en la vida de las prime-
ras comunidades de seguidores Jests,
desde la Ascension de Cristo y la ve-
nida del Espiritu en Pentecostés
(1,6-246), hasta la presencia del
evangelio en la ciudad de Roma, con
Pablo en una casa-prisiéon anunciando
el reinado de Dios (28,30-31).

Los investigadores llaman a este gé-
nero literario “Historia antigua”, una
mezcla entre biografia, historia y no-
vela[6].

Historia y novela

En el prélogo al evangelio (1,1-4), el
autor de Lucas-Hechos presenta su
trabajo como el de un historiador, a la
manera de Herédoto: recoger los testi-
monios oculares que han sido transmi-
tidos, sopesar la autenticidad y legiti-
midad de tales testigos, y ordenar el

[4] Ibidem.

[5] Ibidem., 377

[6] Ehrman, Bart. The New Testament. A
Historical Introduction to the Early
Christian Writings. New York / Oxford:
Oxford University Press, 1997, p.115;
Marguerat, Daniel (Ed.). Introduccion al
Nuevo Testamento. Su historia, su
escritura, su teologia. Bilbao: Descleé de
Brouwer, 2008, p. 106

relato conforme a lo que considera el
mensaje del evangelio[7].

Este tipo de escritura no es desconoci-
do para el siglo I. El género histdrico
conocido como “Hechos” (gr. Praxeis)
habfa aparecido en el siglo IV aec, en
la corte macedonia. La primera obra
en llevar ese titulo es una historia grie-
ga centrada en el ascenso de Filipo II
al trono. A partir de este texto, se es-
cribieron numerosos libros de “He-
chos”, dedicados a Alejandro Magno
0 a sus sucesores. El género se rela-
cionaba con la obra militar, pero tam-
bién incluia relatos de acontecimien-
tos sobrenaturales[8].

El género histdrico-novelesco de “He-
chos” combinaba acontecimientos po-
liticos con una narrativa heroica que
pretendia establecer relaciones de em-
patia entre el lector y los personajes
descritos, ya fueran Alejandro o
Anibal. Esta forma de escribir no pre-
tendia ser rigurosa como si lo fueron
otros libros de historia, por ejemplo la
Historia de los treinta afios de Caliste-
nes[9].

Los textos llamados historicos en la
antigiiedad tenfan funciones muy dife-
rentes a los textos histdricos de hoy,
como lo hace notar Penner: “El histo-
riador, como el orador, estaba inter-
esado en establecer y demarcar la
vida, experiencia y caracter del ciuda-
dano y lo hizo proveyendo modelos
para la imitacién y reflexién”[10]. Es
decir, la intencionalidad era moral: in-
culcar a la audiencia una virtud civica
y cultural, ademds de convertir a la
ciudad narrada en un elemento litera-
rio y hacerla existir en el arte[11].

[7] Baslez, Marie-Frangoise. Como se
escribe la historia en la época del Nuevo
Testamento. Documentos en torno a la
Biblia. Estella (Navarra): Verbo Divino,
2009, p.7

[8] Ibid., pp. 61. 65

[9] Ibid., p. 63

[10] Penner, Todd. “Civilizing discourse:
Acts, Declamation, and the Rhetoric of the
Polis”. In: Todd Penner and Caroline
Vander Stichele (Eds.). Contextualizing
Acts. Lukan Narrative and. Greco-Roman
Discourse. Atlanta: Society of Biblical
Literature, 2003, p. 73

El género historico
conocido como
“Hechos” habia
aparecido en el siglo
IV aec, en la corte
macedonia. La
primera obra en llevar
ese titulo es una
historia griega
centrada en el ascenso
de Filipo Il al trono. A
partir de este texto, se
escribieron numerosos
libros de “Hechos”,
dedicados a Alejandro
Magno o a sus
sucesores

De modo que el libro que conocemos
como Hechos de los apdstoles es una
mezcla indisoluble de realidades his-
téricas, novela antigua y simbolos de
la fe[12]. El texto que narra la historia
de las primeras comunidades combina
creatividad e investigacién con el fin
contar a las comunidades cristianas
cudles son sus origenes. Utiliza proce-
dimientos similares a las novelas grie-
gas de la época: el gusto por la para-
doja, el giro del acontecimiento ines-
perado, la figura de un salvador heri-
do o asesinado, la importancia conce-
dida a los suefios y el motivo de la re-
surreccién[13]. Incluye, ademads, la
historia de transformacion de perso-
najes jovenes en adultos, como el
caso del perseguidor Saulo en el cre-
yente Pablo, a través de relatos de
viaje, experiencias sobrenaturales y la
aparicion de algunas figuras exdticas,
como el eunuco etiope y Lidia (Hch
8,26-40; 16,11-15).

[11] 1bid., p.T7
[12] Baslez, Op. Cit., p. 69
[13] 1bid., p. 70
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Las sesiones
narrativas mas
importantes de Hechos
van coronadas con
discursos, como sucede
en los casos de Pedro y
Pablo. Para la
creacion de estas
alocuciones, el
narrador emplea
mecanismos de
persuasion,
deliberacion, debate y
evaluacion con
respecto a las
cuestiones esenciales
de lo que significaba
ser cristiano en el
imperio.

Novelas de aquella época a cuyo gé-
nero pertenece el libro de los Hechos
son: Leucipa y Clitofonte, de Aquiles
Tacio; Dafnis y Cloe, de Longo de
Lesbos[14]. Etiépicas o Tedgenes y
Cariclea, de Heliodoro[15]; Efesiacas,
de Jenofonte de Efeso[16]; y Quéreas
y Calirroe, de Caritén[17].

[14] Longo. Dafnis y Cloe. Aquiles Tacio.
Leucipa y  Clitofonte.  Jamblico.
Babiloénicas. Introducciones, traducciones
y notas de Mdaximo Brioso Sanchez y
Emilio Crespo Giiemes. Madrid: Gredos,
1997

[15] Heliodoro. Etiépicas 6 Tedgenes y
Cariclea. Introduccion, traduccion y notas

de Emilio Crespo Giiemes. Madrid:
Gredos, 1979
16] Jenofonte de FEfeso. Efesfacas.

Traduccién y notas de Julia Mendoza.
Madrid: Gredos, 1979

[17] Cariton de Afrodisias. Quéreas y
Calirroe. Traduccién y notas de Julia
Mendoza. Madrid: Gredos, 1979

Las novelas griegas, por lo general, no
cuestionaban la educacion tradicional,
la familia romana y el sistema patriar-
cal[18]. Esta es la diferencia funda-
mental con Hechos de los apdstoles,
un texto escrito desde la perspectiva
de quienes rompen con los mandatos
de obediencia imperial y son acusados
de perturbar la paz y oponerse al em-
perador, ya que siguen a Jesus de Na-
zaret, quien murié crucificado bajo ra-
zones politicas, segin Lucas 232:
“Hemos encontrado a éste incitando a
la rebelién a nuestra nacién, oponién-
dose a que paguen tributo al César y
declarandose Mesias rey”.

Retorica y discursos

Las sesiones narrativas mds importan-
tes de Hechos van coronadas con dis-
cursos, como sucede en los casos de
Pedro y Pablo[19]. Para la creacién de
estas alocuciones, el narrador emplea
mecanismos de persuasion, delibera-
cion, debate y evaluacion con respecto
a las cuestiones esenciales de lo que
significaba ser cristiano en el
imperio[20].

Las escenas de juicios que aparecen
Hechos proveen un importante punto
de comparacion con las novelas grie-
gas de la época. En varias de estas
aparece un personaje o un grupo de
personajes sometidos a juicio. El cen-

[18] Baslez, Op. Cit.,p. 71

[19] Desde el comienzo, asistimos al
discurso de Pedro ante la multitud en
Pentecostés (2,1s), con el cual se muestra
como se forma el cristianismo como una
nueva ciudadania. Luego, el mismo Pedro
da un discurso en el pértico del templo
(3,12s). En el siguiente capitulo Pedro y
Juan dan un discurso ante el consejo judio
(4,8s). En el capitulo 7, es Esteban quien
se defiende, en forma persuasiva, ante
unos rivales que no pueden controlar sus
pasiones. Y después aparecen los
discursos de Pablo, ya sea para persuadir
a la audiencia de su mensaje cristiano,
como en el areépago en Atenas (Hch 17),
para despedirse de una comunidad (Hch
20), o para defenderse ante las
acusaciones, como es el caso del discurso
ante los judios en Jerusalén (22,1-22),
ante el Consejo de la misma ciudad
(23,1-11), ante el gobernador Félix
(23,23-24,27), ante Agripa (25,13-26,1).
[20] Penner, Op. Cit., p. 84

tro de la trama consiste en un debate
(gr. Agoon) entre dos oponentes que
representan dos puntos de vista ideo-
l6gicos o morales que se oponen entre
si. Se espera un veredicto, en el que
uno de los contendientes gane. La
descripcién de la reaccién de la au-
diencia interna permite al lector hacer
el papel de juez con los personajes de
la narrativa y le da elementos para ca-
lificar valores morales y sociales[21].

En Hechos, aparecen diversas escenas
de juicios, tales como la de Pedro y
Juan acusados ante el tribunal judio
de Jerusalén por proclamar la resu-
rreccion de Jesids (Hch 4,1-22). Los
apostoles comparecen ante el Consejo
por razones similares (5,1-42). Este-
ban es acusado de Blasfemia y ape-
dreado por los miembros de la sinago-
ga, luego de su discurso de defensa
(6,8-7,1). Pedro es encarcelado y libe-
rado milagrosamente (12,1-25). Y las
grandes pruebas de Pablo: en Filipos,
acusado de causar disturbios por exor-
cizar a una esclava y salvado milagro-
samente ante el asombro del carcelero
(16,16-40); en Tesaldnica, acusado
por anunciar que Jesus es rey y no el
César (17,5-9); en el Areépago ate-
niense, debatiendo acerca del Dios
desconocido con los epicureos, estoi-
cos y otros filésofos (17,16-34); en
Corinto, acusado de persuadir a la
gente de irse contra la ley de Dios
(18,12- 17); en Efeso, acusado por los
plateros de profanar la ciudad de Ar-
temisa (19,23-20,1); en Jerusalén,
acusado de predicar contra la ley del
templo y de traer paganos al lugar sa-
grado de los judios (21,27-22,30;
22,30-23,11); ante Félix, acusado por
los sacerdotes judios de perturbar la
paz (24,1-23); ante Festo, acusado por
los judios pero sin llegar a un veredic-
to claro y contundente, por lo que Pa-
blo apela al César (25,1-12); ante
Agripa en Cesarea, por las mismas ra-
zones, causando ademds simpatia al
rey y a su esposa Berenice
(25-13-26,31).

[21] Saundra Schwartz. “The trial Scene
in the Greek novels and in Acts”. In: Todd
Penner and Caroline Vander Stichele
(Eds.). Contextualizing Acts. Lukan
Narrative and. Greco-Roman Discourse.
Atlanta: Society of Biblical Literature,
2003, p. 110 (Traduccién nuestra).
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Los juicios que aparecen en Hechos
repiten escenas en las que un apdstol
es llevado a la corte para responder
por cargos a causa de sus actividades
evangélicas. La corte es hostil o apéti-
ca. En algunas ocasiones, hay algunas
personas que son persuadidas, o casi
persuadidas por el mensaje del predi-
cador, como el caso de Gamaliel el fa-
riseo, el carcelero de Filipos, Dionisio
el areopagita y Agripa. En otros casos,
el juez tiene miedo, como los magis-
trados en Filipos, el tribunal militar en
Jerusalén y el gobernador Félix. Los
espectadores tienden a ser caracteriza-
dos como una multitud, la mayoria de
las veces enojada, mostrando un am-
plio rango de emociones como las no-
velas griegas. Pero, a diferencia de las
novelas griegas, el lector ideal no se
identifica con el publico sino con las
minorias acusadas. En este sentido, el
texto anima a los lectores a separarse
de las ideas de la multitud, ya que la
mayoria de los cristianos sabia que el
publico romano no apoyaba sus cau-
sas[22].

Filosofia

Hechos se ubica en la encrucijada de
los tiempos, enfrentando una época de
gran decepcioén social e intelectual. Si
bien los discursos oficiales promovian
una creencia religiosa en el imperio,
los pensadores del mundo mediterra-
neo desconfiaban de los logros politi-
€Os y poco a poco se retiraban hacia la
interioridad.

Como sucede en la mayoria de las
épocas, la realidad social y politica
del imperio tuvo una fuerte influencia
en el pensamiento del siglo I. La filo-
soffa helenistica brota en medio de la
decadencia que trajo la dominacion
romana[23]. El espiritu griego no era
ya el mismo de la época de Platén y
Aristételes. Mucha gente —tan diversa
a lo largo del imperio— percibia que la
vida no tenia sentido. Muchos de los
dioses de los pueblos habian muerto,
vencidos por el simbolo del 4guila.

[22] Ibid.,p. 119

[23] Leipoldt, Johannes y Grundmann,
Walter (Eds.). El mundo del Nuevo
Testamento 1. Estudio historico-cultural.
Madrid: Cristiandad, 1973, p. 362.

Las personas se sentian vulnerables a
las fuerzas desmedidas de los poderes
politicos, a los que llegaban a consi-
derar incluso demoniacos. Los pue-
blos necesitaban reinterpretar el mun-
do para poder afirmar sus identidades,
su multiplicidad y diferencia, necesi-
taban volver a contarse sus origenes.
Y un camino para esto fue el de la fi-
losofia. Como hacen ver Leipoldt y
Grundmann:
Las escuelas filos6ficas pasaron a
ser comunidades ideoldgicas que les
daban a sus miembros el sentimien-
to de su intima vinculacién con los
hombres de la misma mentalidad; la
filosoffa se convirtié para un sinfin
de personas en base y ayuda de la
vida. Los cinicos, los estoicos, los
epicureos, los escépticos y los aca-
démicos estaban de acuerdo en que
la filosoffa debia mantenerse sobre
todo en la vida practica. La cuestion
de como puede el hombre cumplir
su destino y afrontar las tormentas
de la vida con serenidad, dicho en
términos griegos, como se pueden
conseguir y conservar la felicidad,
exigia no s6lo profundizar en sus as-
pectos tedricos, sino tener también
modelos vivos[24].

Ya que no se podia controlar aquellas
fuerzas externas, a sus politicas vio-
lentas y a los sistemas sociales enfer-
mos, las escuelas filoséficas pensaban
que debian concentrase en la expe-
riencia espiritual del ser humano. Se
preocuparon entonces por los valores
del alma: Ia libertad, la paz y la felici-
dad. El ser humano debia disciplinar
su vida moral y espiritual y aprehen-
der el sentido del Todo. Al concen-
trarse en el alma humana, se empez6 a
buscar el sentido en el absoluto. Mu-
chos de estos filésofos populares pu-
sieron el alma en estrecha conexién
con Dios y proclamaron filosofias re-
ligiosas que tuvieron muchos seguido-
res.

Asi surgieron diferentes escuelas,
muy similares al movimiento de
Jests, y posteriormente a las primeras
comunidades cristianas. Los cinicos,
por ejemplo, eran predicadores itine-
rantes, sin patria y sin bienes, que

[24] Ibid., p. 363

Las escuelas filosoficas
pasaron a ser
comunidades
ideologicas que les
daban a sus miembros
el sentimiento de su
intima vinculacion con
los hombres de la
misma mentalidad, la
filosofia se convirtio
para un sinfin de
personas en base y
ayuda de la vida

buscaban vivir nada mas que con lo
necesario. Ellos decian que la ausen-
cia de necesidades hace al hombre li-
bre y justo, y por esto se debe vivir sin
ellas[25].

El filésofo era visto como un médico
del alma, en medio de la corrupcion
moral, social y politica. Por esto, el
valor fundamental era la vida del espi-
ritu y su cuidado, mediante la medita-
cién y la autoeducacion. De esta época
quedan importantes testimonios escri-
tos, tales como las meditaciones de

[25] Autores como Theissen (Sociologia
del movimiento de Jests. Santander: Sal
Terrae, 1979)y E. W. Stegemann y W.
Stegemann (Editorial Verbo
Estella 2001) demuestran que el ethos de
la tradicion de dichos cristiana primitiva y
el de la filosofia cinica, también
expandida por predicadores ambulantes
en los Siglos I y I d.C., son semejantes en
tres rasgos fundamentales: carencia de
patria, de familia y de posesiones. Esto
demuestra que tal estilo de vida, aunque
poco comiin, también se daba entre otras
comunidades y creencias en la época. Con
ello, se pasa a pensar que la situacién
social de Jesis y la del cristianismo
primitivo son semejantes, siendo Jesus un
carismdtico ambulante, y los transmisores
de sus dichos asumieron su estilo de vida.

Divino,
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En Roma o en Atenas,
la filosofia era
accesible, pero los
libros eran caros. Los
maestros itinerantes
trataban de llevarla a

lo largo del imperio

Marco Aurelio, las disertaciones de
Epicteto y las cartas de Séneca, con-
tempordneo de Pablo, de quien desta-
camos el siguiente texto:

[...] Dios [...] que posee todas las
cosas, que otorga todo, que es un
benefactor gratis. [...] Todo esto que
ves, en lo que se han encerrado las
cosas divinas y humanas, es una
sola cosa; somos miembros de un
cuerpo grande. La naturaleza nos ha
engendrado parientes, ya que nos ha
sacado de los mismos principios
para [llevarnos] a los mismos fines.
Ella nos ha inculcado el amor mu-
tuo y nos ha hecho sociables. Ella
estableci6 lo justo y lo injusto; por
decision suya es mds desgraciado
dafiar que ser dafado; por mandato
suyo, las manos deben estar prepa-
radas para ayudar a los que lo nece-
siten. Tengamos en el corazén y en
la boca aquel verso: “Soy un hom-
bre y no creo ajeno a mi nada de lo
humano”. Tengamos en comiin [las
cosas]; hemos nacido [para eso]
(Séneca. Cartas a Lucilio. XCV,
49.52-53)[26].

En didlogo con la filosofia de la
época, el autor de Hechos presenta a
Pablo en el are6pago griego, en la ciu-
dad de Atenas (17,15-34), y compone
una dramdtica narracién en la que Pa-

[26] Séneca. Cartas a Lucilio. Traduccion
literal del latin por Vicente Lopez Soto.
Barcelona: Editorial Juventud, 2012, p.
346

[27] Brown, Op. Cit.,p. 416

blo debate con epictreos y estoicos.
Pone en juego citas de filésofos paga-
nos y de poetas y en ese sentido va
mds alld de lo que hasta ahora se ha
visto en Hechos y en el resto de la
Nuevo Testamento, abriendo un am-
plio espectro para el didlogo con otras
culturas, no a partir de la Biblia He-
brea, sino de la poesia profana.

Es probable la escena haya sido una
creacion literaria[27]. Sin embargo, no
estd lejos de la realidad filoséfica de la
época ni de lo que pensaba algin gru-
po de cristianos con respecto al pensa-
miento pagano[28]. El autor conoce la
ciudad griega, sus estatuas y movi-
miento filoséfico y religioso, y la gran
preocupacién que las personas tenian
por el sentido de la existencia. Con la
referencia al Dios desconocido, el ora-
dor de Atenas estd dispuesto a ver a
Dios en culturas distintas a la suya, re-
velado incluso en tradiciones que no
hacen parte de su propio Canon.

En el didlogo con los filésofos —aun-
que no se menciona el nombre de nin-
gtin filésofo importante-, el apdstol les
habla en su propio lenguaje, cita a sus
propios poetas (17,28) y también al
Dios cristiano. Probablemente, los fi-
16sofos compartieran sus criticas a la
idolatria pagana (17,24-25) y, de segu-
ro, estaban de acuerdo con la idea de
que el ser humano estd vinculado a la
divinidad: “en €l vivimos, nos move-
mos y existimos” (17,28). Pero chocan
con el esciandalo de la resurreccion
(17,32), reivindicacién de la carne,
idea corporal, particularmente judia,

[28] Ya ha dicho Dibelius que este
discurso es un cuerpo extrafio en todo el
NT y muy familiar a la filosofia helenista,
particularmente a la estoica (Dibelius, M.
Paul in the Areopagus. IN: H. Greeven
(Ed.). Studies in the Acts of the Apostles.
London: SCM Press, 1956 «Paul in
Athens», 78-83). También Gunther
Bornkamm, en su libro, “Pablo de Tarso”,
sefiala que el encuentro de Pablo con los
filésofos se puede caracterizar como un
no-polémico”,
positivo, que permite el didlogo con el
otro, y sin el énfasis en una predicacion
acerca de la culpa y la condenacién
(Bornkamm, Giinther. Paulus. Stuttgart:
W. Kohlhammer Verlag, 1969).

“Didlogo enteramente

que va en contravia de las creencias
helenisticas de que con la muerte llega
el fin de toda existencia. Este es el
punto de quiebre entre cristianos y
griegos, aunque hay algunos que deci-
den hacerse discipulos y discipulas,
como Dionisio y Ddmaris.

Creencias populares

El pensamiento de los filésofos, sin
embargo, no llegaba a todas las etnias
o grupos sociales. En Roma o en Ate-
nas, la filosoffa era accesible, pero los
libros eran caros. Los maestros itine-
rantes trataban de llevarla a lo largo
del imperio pero la gente de a pie te-
nia otras creencias, mégicas y mila-
grosas, especialmente en los lugares
alejados. Y con este mundo también
se encontraron los personajes de los
Hechos.

En el libro, Pablo y a Pedro son pre-
sentados como exorcistas y sanadores
de enfermos por via taumatdrgica
(19,11ss). Pablo, incluso, resucita a un
muerto (20,9s) y sus milagros ayudan
a que muchas personas de Efeso abra-
cen la fe cristiana (19,20).

Estos relatos de milagro tienen inter-
esantes paralelos con textos noveles-
cos helenisticos, como este de
Caritén, en el que la tumba de la he-
roina aparece vacia, ante el asombro
de los testigos:

Los violadores de tumbas habian ce-
rrado el sepulcro sin cuidado nin-
guno, pues tenian prisa por hacerlo
en la noche. Quéreas, habiendo
aguardado al despuntar del dia, fue a
€l con el pretexto de llevar coronas
y libaciones, pero en verdad con la
intencién de quitarse la vida, pues
no soportaba verse separado de Ca-
lirroe y consideraba la muerte como
unico médico de su dolor. Al llegar
allf encontro las piedras removidas y
la entrada abierta. Y al verlo quedd
asombrado y preso de un gran estu-
por, por no saber qué habia ocurrido
(Caritén, Quéreas y Calirroe III,
3,2-3).

Un episodio especial es aquel de Lis-
tra, poblacion alejada de los grandes
centros de influencia cultural greco-
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romana, y ubicada en la parte oriental
del imperio, donde Pablo sana a una
persona que tenia los pies paralizados
(14,8). La gente cree, como era co-
mun hacerlo, que ellos son Zeus y
Hermes: “;Dioses en figura de hom-
bres han bajado hasta nosotros!”, gri-
tan asombrados (14,11). Bernabé y
Pablo, como es natural también para
ellos, se rasgan los vestidos y tratan
de explicar que se trata de una obra
del Dios hebreo (14,14s). Esta, sin
duda es una narracién de malos enten-
didos con algo de comedia. Los lecto-
res cristianos probablemente conocian
las historias paganas de las aparicio-
nes de los dioses en forma humana y
se habrian reido de la situacion[29].
Las narraciones de la época iban
acompanadas de fendmenos sobrena-
turales. Relatos de apariciones de dio-
ses incdgnitos y seres divinos, histo-
rias de milagros y resurrecciones de
muertos[30]. En una narracién roma-
na, Japiter, Neptuno y Mercurio visi-
tan a una vieja campesina viuda lla-
mada Hyrieus, quien les brinda hospi-
talidad. En recompensa por su buen
trato, los dioses le conceden el deseo
de darle un hijo, el cual se convertiria
en la constelacion de Orién Beocio
(Ovidio. Fastos. 5.493-544).

En otra historia, la de Licadn, Japiter
(Zeus), disfrazado de humano, camina
por Arcadia, el reino de Licadn, y en-
cuentra maldad por todas partes (Ovi-
dio. Metamorfosis. 1.163-167, 196—
198, 209-240). Cuando va a la casa
de Licaén, revela su divinidad, y la
gente comuin empieza a adorarlo. Li-
caén duda de la identidad divina del
visitante y decide matarlo para probar

[29] Pero no sdlo Pablo y Bernabé se
oponen a la interpretacion que humaniza a
los dioses. Ya lo habia hecho Platon, al
inicio del Sofista (216A-B) y en Ia
Reptblica (380D-382D). Sécrates sefiala
que este tipo de episodios son el ejemplo
de las historias que no deben ser
ensefladas a los guardianes de la futura
ciudad perfecta, pues segiin Platén, el
Dios perfecto no puede convertirse en un
ser imperfecto.

[30] Wordelman, Amy L. Cultural divides
and dual Realities: a Greco-roman
context for Acts 14. In: Penner, Op. Cit.,
p-223

si es cierto que es un dios. Licaén in-
tenta huir, pero es transformado en
lobo (Lycos, Lupus).

Estas semejanzas no son accidentales.
Respiran la concepcién de mundo que
tenfan en comtun las culturas medite-
rrdneas. Uno de los objetivos del autor
de los Hechos es “presentar y defen-
der la idea del origen divino y de la di-
namica del mensaje cristiano en un
lenguaje y forma literarias que tuvie-
ran semejanzas con el estilo de comu-
nicacién y propaganda religiosa pre-
valentes en la cultura romana de ese
periodo”[31]. Por habla en categorias
retéricas y narrativas en pleno didlogo
con el entorno, y utiliza relatos de mi-
lagros que compartian tanto los judios
como los no-judios del primer siglo.
Politica

El escritor de Lucas-Hechos esta inter-
esado en promover la identidad cris-
tiana, diferenciada de los judios y del
imperio romano, y en este sentido tie-
ne la intencién de empezar a hablar de
los seguidores de Jesis llamandolos
“cristianos” (gr. Christianoi) (11,26).

Mientras los historiadores romanos es-
cribian, por lo general, con intencién
propagandistica en favor del imperio,
la obra lucana busca diferenciarse de
los discursos y mitos oficiales[32]. La
propaganda romana era un género o
un estilo literario que buscaba promo-
ver conformidad y estabilidad, y lo-
grar que los individuos participaran en
las dindmicas sociales romanas. Los
espectdculos, la arquitectura, el arte y
la escritura, que inclufa historia, poe-
sfa y novelas se orientaban a esta bus-
queda de sentido, en la que se veia a
Roma como un organismo unitario
[33].

[31] Kee, Clark. “;Hay magia en el
Nuevo Testamento?”. En: Piflero, Antonio
(ed.). En la frontera de lo imposible.
Magos, médicos y taumaturgos en el
Mediterrdneo antiguo en tiempos del
Nuevo  Testamento. Coérdoba/Madrid:
Ediciones el Almendro / Universidad
complutense, 2001, p. 233

[32] Gary Gilbert. “Roman Propaganda
and Christian Identity in the Worldview of
Luke-Acts”. In: Penner and Vander
Stichele (Eds.), Op. Cit., p. 234

Estas semejanzas no
son accidentales.
Respiran la concepcion
de mundo que tenian
en comun las culturas
mediterrdneas. Uno de
los objetivos del autor
de los Hechos es
“presentar y defender
la idea del origen
divino y de la dindmica
del mensaje cristiano
en un lenguaje y forma
literarias que tuvieran
semejanzas con el
estilo de comunicacion
y propaganda religiosa
prevalentes en la
cultura romana de ese
periodo

Hechos de los apdstoles pretende tajar
esta vision de unidad, y por esto con-
trasta a Jests con Roma.[34] El cris-
tianismo es contradiccién y escdndalo.

Seguin Gilbert, las referencias a Jesus
como salvador y proveedor de paz, la
ascension de Jesus y la lista de nacio-
nes que aparece en Hechos son estra-
tegias retoricas para promover la iden-
tidad cristiana como oposicion a la
propaganda imperial[35].

Es sabido que se hablaba de muchas
deidades y personajes politicos como

[33] 1bid., p. 237. En contra de lo que
dicen algunos investigadores, que
pensaban que Lucas buscaba simpatizar
ante los romanos.

[34] Gilbert, Op. Cit., p. 237

[35] Ibid., p. 237
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La pregunta de las
comunidades
cristianas por su
origen, la manera de
narrarse a Si mismas,
va mds alld de la
afirmacion de los
valores culturales del
mundo mediterrdneo.
Muestra lo distintivo
de la cultura cristiana.
Esta ciudadania no
estd en contra de los
valores filosoficos
greco-romanos. . ., ni
contra los valores
religiosos judios, sino
contra la realidad de
que estos valores no se
ponen en prdactica y
estdan corrompidos por
fuerzas sociales,
politicas y
economicas...

“salvadores” (gr. Soter), entre ellos
los emperadores Julio César, Tiberio,
Claudio, Nerén, Vespasiano, Domi-
ciano, Trajano y Adriano[36]. La apli-
cacién del titulo Soter a Jesis (Hch
5,31) significa un desafio a Roma,
pues un hombre que fue crucificado
por oponerse al César arrebata este ti-
tulo al emperador.

Se pensaba, ademds que el emperador
era quien traeria la paz (Epicteto
3.13.9), generalmente a través de la
guerra[37]. Pero en el evangelio de
Lucas, el nifio que nace en la periferia
es el que trae la paz y no usa la espa-
da (2,1.21).

El relato de la Ascensioén surge en el
contexto en el que se decia que, cuan-
do morian, los emperadores se con-
vertian en dioses. La apoteosis de Ju-
lio César se hizo legendaria[38]. Por
orden de Augusto, se declar6 que su
predecesor habia subido al cielo y se
habfa convertido en una divinidad.
Del mismo Augusto se dijo ascendid
(Dion Criséstomo 56.42.3)[39]. No es
gratuito que el autor de Lucas conclu-
ya el evangelio diciendo que Jesus fue
llevado al cielo (24,51) y que comien-
ce Hechos refiriéndose al mismo
acontecimiento (1,2). Una escena que
convierte al condenado por rebelion
en un hombre aprobado por Dios, en
su propio Hijo.

La lista de las naciones que escucha el
mensaje del evangelio en Hechos 2 re-
vela una intencién politica en la narra-
tiva. La literatura romana gustaba de
hacer listas de las naciones que habia
conquistado el imperio mediante la
fuerza. Es el caso de la Eneida, donde
Virgilio se explaya a mostrar el poder
del imperio sobre la oikoumene (Enei-
da. 1.278-279). Y de Plinio el viejo,
quien se refiere a determinadas nacio-
nes dominadas por Roma[40]. Hechos
contrapone una lista de quince nacio-
nes que reciben el mensaje del evan-
gelio en el dia de Pentecostés
(2,1-42). Asi se celebra la victoria del
crucificado, a través del Espiritu, so-
bre las naciones que gobernaba Roma,
y mds alld de ellas[41]. Jesus, el hom-
bre rebelde ante el imperio, es el ver-
dadero gobernante del mundo. La no-
ticia se ird expandiendo como una
peste salvadora.

Consideraciones
Hechos presenta un marcado contraste

entre la comunidad cristiana y las co-
munidades greco-romanas y judias en

[36] Ibid., p. 238
[37] Ibid., p. 240
[38] Suetonio.
México:

Los Doce Césares.
2007; Cf. Neyrey,

Jerome H. Honor y vergiienza: lectura

cultural del evangelio de Mateo.

Salamanca: Sigueme, 2005

[39] Gilbert, Op. Cit., p. 243

[40] Ibid., 249

[41] Ibid., 251

Porrua,

torno al modelo de ciudadania. Apare-
cen gobernantes tiranos como Hero-
des, reyes corruptos como Agripa,
procénsules inefectivos como Galio y
legiones romanas impotentes; también
concilios judios traidores, y multitu-
des, ya sean judias o griegas, llenas de
ira para atentar contra los cristianos.
Se hace evidente que el texto llama a
los lectores judios, griegos y romanos
a la conversion al mensaje de Jesus,
que es rebelién contra el imperio. El
Dios que invita a este cambio de ca-
mino estd més alld del templo hebreo,
es un rey justo que cuida de sus hijos,
ha creado todas las cosas y sostiene el
orden del universo que no han podido
dominar los romanos[42].

La pregunta de las comunidades cris-
tianas por su origen, la manera de na-
rrarse a si mismas, va mas alla de la
afirmacién de los valores culturales
del mundo mediterrdneo. Muestra lo
distintivo de la cultura cristiana. Esta
ciudadania no estd en contra de los
valores filoséficos greco-romanos -
que tenian un alto contenido ético-, ni
contra los valores religiosos judios,
sino contra la realidad de que estos
valores no se ponen en prictica y es-
tdn corrompidos por fuerzas sociales,
politicas y econdmicas (entendido
como potencias espirituales). Por esto,
el naciente cristianismo se presenta
como una nueva identidad cultural,
encarnada en la gente del camino, los
nazarenos, que apenas empezaban a
ser llamados cristianos.

Algunos autores han pensado que He-
chos fue una obra escrita como una
apologética para que el cristianismo
fuera aceptado por las clases altas del
mundo romano -a veces se observa
que los personajes suavizan su discur-
so ante las autoridades y esto parecie-
ra confirmar la sospecha-. Sin embar-
go, lo que presenta el libro es un jui-
cio critico frente al estilo de vida des-
medido del entorno, un tajo frente a la
pretension de unidad imperial de
Roma. Hechos propone como modelo
la koinonia, los pequefios grupos en
casas, y crea un origen mitico del cris-
tianismo como desafio para las igle-

[42] Op. Cit.,p. 95
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sias que se estin acomodando a las
formas politicas y sociales del
entorno. Cuando se escribid el libro,
Pablo ya habia sido asesinado por par-
te de los romanos. La bisqueda de
justicia imperial a la que apeld este
apostol lo llevé a la muerte, y la ironia
con que termina el libro invita a los
cristianos a la desconfianza en las ins-
tituciones de poder[43]. El salvador es
Jesus de Nazaret. La verdadera ciuda-
dania es el reinado de Dios.
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Julian Mellado

MUCHAS VECES Jesus de Nazaret tomaba
de la naturaleza grandes ensefianzas que
luego compartia con sus discipulos y con
aquellos que quisieran oir. Para €él, los
campos, las montafias, los arboles , las
plantas y las flores eran libros abiertos
donde cada uno podia leer mensajes vivi-
ficadores. No estamos muy acostumbrados
a ese tipo de "lectura", quizds debido a
que vivimos en ambientes urbanos donde
se nos hace dificil "inspirarnos". La gente
que vive en zonas rurales comprenden
mejor estas cosas. Por algo Jesds fue "de
pueblo" y no de la gran ciudad.

No obstante, a pesar de que soy un "urba-
nita", hace unos afios me encontré con una
de esas lecturas. Fue impactante y nunca
la he olvidado. Estaba en una aldea de
montafia. Junto a una casa, habian cubier-
to un drea con cemento. Un tanto extraiio,
era verdad. Pero lo extraodinario se en-
contraba en otra cosa. La zona "cementa-
da" tenia una pequefia fisura de donde ha-
bia nacido una preciosa flor. Y no era pe-
queiia. Se podia apreciar como habia lu-
chado por salir, a pesar del cemento que
pretendia retenerla.

Cuando recuerdo la escena me viene a la
memoria unas palabras que of en una peli-
cula: La vida se abre camino.

A veces tenemos la sensacién de que nos
han echado cemento encima. Algo que nos
aplasta, nos impide crecer. Es esa sensa-
cién de que "ya no tengo solucién", que
"no hay salidas". Parece que la vida se ha
detenido, que ya no avanzamos. Y que no
podemos mads. Son situaciones que, me
imagino, en algiin momento de nuestras

vidas todos hemos experimentado. Yo tam-
bién.

Pero a veces mi cerebro busca en el recuerdo
alguna respuesta y entonces se me aparece
esa escena, sencilla, bella y profundamente
significativa. Porque esa imagen nos habla,
llama e impacta. No, el poder no estd en el
cemento, sino en la vida que busca la luz.

Una pequefia fisura, apenas imperceptible,
hizo que la semilla de vida se precipitara ha-
cia la luz. La flor empezé6 a crecer hasta so-
bresalir, rodeada de cemento, pero llena de
vida.

En nosotros existe "lo que” busca la Luz, la
Vida que pide abrirse camino a pesar de lo
que nos aplasta o paraliza. Sélo se necesita
una pequeiia fisura a modo de una ilusién,
una experiencia inesperada o un encuentro
sorprendente no previsto. Y notamos en no-
sotros que algo "se mueve", como i se nos
dijera "todavia no es el final". Es asombroso
observar cémo hay personas que superan lo
inimaginable, se levantan tras haber caido,
apuestan por la vida aunque hayan pasado
por las sombras de muerte. Recordemos que
"los cementos" sdlo sirven para tapar, blo-
quear, poner firme. Pero la Flor es movi-
miento, busqueda de luz, enraizada en tierra
y agua. A simple vista no se ve, pero estd.
No te desesperes, ti eres esa flor en biisque-
da de los rayos de sol y una simple fisura en
el desdnimo es suficiente para que las cosas
cambien. Al final la Flor resulté ser mas
fuerte que el cemento.

Si, aquellas palabras eran ciertas: la vida se
abre camino. R
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Donde la prosa no llega...

Reviso aquello que ayer me ensefiaron,
aquello que crei,

aquello que esperé,

lo que deseo.

Y miro lo que es.
Y queda el desencanto.

Enfrente tengo la ternura,
la gran ternura,

que aun no es suficiente
para cubrir tanta carencia,
tanto esfuerzo equivocado,
tanto cansancio indtil.

Y queda lo que es.
Siempre el deseo

Y
"Lo que es".

Charo Rodriguez
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LAS SIETE PALABRAS

Plutarco
Bonilla A.
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Introduccion

A mi edad, la memoria de acontecimientos lejanos ya no tiene la precisién que solia tener.
Sin embargo, debid haber sido alla por el afio 1974 cuando, desde Madrid, le envié un texto,
que acababa de terminar, al profesor y querido amigo Ricardo Foulkes, y le pedia sus
sugerencias. Ese texto era parte de un libro que en aquella época estaba escribiendo. Cuando
me envid sus observaciones —observaciones que aprecié en todo su valor—, un detalle me
llamo curiosamente la atencion. En esa respuesta, el Prof. Foulkes me dijo que le habia
parecido muy afortunada una frase que yo usaba en ese escrito. Y hoy, cuarenta y tantos
afos después, tomo esa misma frase como una especie de consigna que marcard el sentido
de estas reflexiones sobre las llamadas “Siete Palabras”. De manera particular, estas

“palabras” estdn estrechamente vinculadas, como tendremos ocasion de ver.
Esa consigna, que guiard nuestro pensamiento, es esta: Jesis murié como muri6...,

porque vividé como vivid.

El “Viernes Santo” nos reunimos para recordar la muerte de Jesus. Pero la verdadera
celebracion es la celebracion de su resurreccion, sin la cual los acontecimientos del viernes

precedente habrian sido un fracaso.

Primera Palabra:

Padre, perdonalos porque no saben lo que
hacen. (Lucas 23.34)

En los momentos finales de su vida,
cuando solo faltaban pocas horas para que
exhalara su ultimo aliento, Jestis muere per-
donando a quienes lo habian llevado hasta la
cruz y lo habian clavado en ella.

Desde el mismo comienzo de su minis-
terio publico, el perdén constituy6 el motivo
central tanto de la predicacién de Jesis como
de sus acciones.

Se trataba de un perdén gratuito; pero
no era ni barato ni superfluo.

En su primera proclamacion, alld en la
regidn nortefia, la “Galilea de los gentiles”,
Jests invitaba a sus oyentes al arrepenti-
miento y a la fe (o sea, a la conversién). Tal
mensaje implicaba, de hecho, la concesién
del perdén divino para quienes asi quisieran
acogerlo y para que, de esa manera, se incor-
poran al Reino que, en forma inaudita hasta
entonces, se hacia cercano en la persona del
propio predicador.

Implicito estaba el perdén también en el
llamamiento que les hace a sus seguidores,
ejemplificado en la invitacién a aquellos pri-
meros cuatro pescadores y, poco después, al
publicano Levi.

Luego, de manera sorprendente, ese
perdén se hace explicito cuando, sin que
mediara la peticidn por parte del interesado,
€l —Jesis— declara perdonados los pecados
de un paralitico a quien cuatro amigos ha-
bian llevado hasta su presencia. El relato
puede resultarnos extraflo, pues estamos
acostumbrados a exigir, a quienes nos hayan
ofendido, que presenten sus disculpas y nos
pidan perddn. Dice el texto: “Jesus, viendo
la fe de quienes lo llevaban, dijo al paraliti-
co: ‘Hijo, tus pecados quedan perdona-
dos’” (Marcos 2.5). El paralitico habia guar-
dado absoluto silencio, pues lo que esperaba
era su sanidad, y nos lo imaginamos asom-
brado y, quizds, desilusionado, ante la polé-
mica que habian levantado las palabras del
predicador galileo.

Pero no es Marcos el tnico evangelista
que nos narra una historia de perdén sin que
el beneficiado haya pedido que se le perdo-
nase. Juan incluye otro relato, tnico en los
cuatro Evangelios, de una mujer, sorprendi-
da en adulterio, a quien los legalistas del
pueblo judio de la época —“maestros de la
ley y fariseos”— traen hasta Jesus, para que
este la condene. El texto es bien conocido.
La mujer se mantiene en silencio, no dice ni
una sola palabra. Y las primeras que pro-
nuncia Jesus van dirigidas, casi como las pe-

(*) Este articulo es la revision, ampliacién y complecion de reflexiones presentadas en varias comunidades durante la liturgia del Viernes Santo.
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dradas que aquellos querian lanzar,
contra los propios acusadores: “El que
de vosotros esté sin pecado, que sea el
primero en tirar la piedra”. Ahora son
ellos los que se mantienen en silencio:
un silencio escandaloso, pues los acu-
sa y condena. Desaparecen de la esce-
na. Y la mujer, la que era considerada
rea de muerte, recibe gozosa la sen-
tencia absolutoria de Jests: “Tampoco
yo te condeno. Vete y en adelante no
vuelvas a pecar”. Muchas veces, los
gestos hablan mds claramente que las
palabras, y Jests fue un excelente lec-
tor de ellos.

En otro de los actos finales, del
que se hablard de inmediato, en la
“Segunda Palabra”, Jesus, desde el
pulpito de su cruz, declara de nuevo el
perdén de una persona en concreto: el
de aquel hombre arrepentido que su-
fria un castigo semejante al suyo, y al
que, en una especie de expresion para-
déjica, la tradicién ha calificado como
“el buen ladrén”.

No hay que olvidar que entre sus
instrucciones a sus seguidores, Jesus
les dijo que cuando se dirigieran a
Dios llamédndole “Padre”, debian pe-
dirle el perdén de los pecados (deudas
u ofensas), porque Dios es un Padre
perdonador.

Unas notas finales, en relacion
con esta primera “Palabra-sermén”:

Primera: Precisamente de esa
misma manera que ensefid a sus disci-
pulos, Jesus se dirige a Dios: lo llama
“Padre”. Por supuesto, hemos de en-
tender este término en el contexto cul-
tural y religioso de su época. No tengo
ningun problema en que nos dirijamos
a Dios con el apelativo de “Padre-Ma-
dre”, pues contrario a la imagineria de
otras religiones de la época, el Dios de
la Biblia no se presenta como un Dios
sexuado. Ademads, imigenes maternas
del Dios a quien adoramos también
aparecen en las Escrituras.

Segtin los relatos de los Evange-

lios, Jesus se refirié a Dios llamandolo
“Dios” (por ejemplo, Marcos 3. 35:
“Todo el que hace la voluntad de
Dios, ese es mi hermano y mi herma-
na, y mi madre”), Illamédndolo
“Sefior” (Marcos 12.29-30, cuando
cita la Shema: “El Sefior, nuestro
Dios, es el unico Sefior. Amarés al Se-
for tu Dios con todo tu corazén”), y
Ilamandolo “Padre” (Marcos 14.36: en
su oracion decia: “Abba, Padre...”).

Este dltimo apelativo, el de “Pa-
dre”, no es totalmente extraiio en el
Primer Testamento; pero no es comun.
Sin embargo, Jesus si se dirige a Dios
como Padre con cierta frecuencia,
pues lo adopta practicamente desde el
principio. No hay que olvidar que an-
tes del comienzo de su ministerio pu-
blico, cuando fue bautizado, en el tes-
timonio que recibe de Dios, este lo 1la-
ma su “Hijo amado” (o “Hijo escogi-
do”).

Jesus considera a Dios como su
Padre en una relaciéon muy especial.
Pero también considera a Dios como
el Padre de los seres humanos, y en
particular, de quienes le son fieles. Por
eso mismo, cuando les ensend a sus
seguidores aquella oracién identifica-
toria, la comenzdé con las palabras
“Padre nuestro”.

Resulta llamativo que cuando,
desde la cruz, Jests intercede por los
demas, recurre a Dios llamandolo Pa-
dre. Probablemente porque esta pala-
bra tiene una carga emotiva muy sin-
gular, de la que pareciera carecer la
palabra “Dios”. Quiere, asi, conmover
el corazon de Dios a favor de aquellos
por quienes intercede.

Lo digno de resaltar aqui es que
en la hora de la agonia, Jestis ve a
Dios como aquel en quien puede con-
fiar hasta el punto de interceder ante €l
por los demas.

Segunda: El Jestus que habia en-
sefiado a sus seguidores que debian
negarse a si mismos y que lo habia en-

EX]

sefiado con su propio ejemplo a lo lar-
go de toda su vida, ahora, cuando estéd
colgado en una cruz después de haber
sido azotado, sufriendo el desagarre
de sus carnes y coronado de espinas,
parece olvidarse de si mismo para in-
terceder a favor de otros.

Tercera: La intercesion no es
abstracta ni general: pide perdon para
aquellos que no sabian lo que estaban
haciendo. ;Significa esto que si habia
personas, entre quienes lo condenaron
a muerte, que si sabfan en verdad lo
que hacian? ;Estarfan, acaso, en la
misma categoria, los principales sa-
cerdotes y sus secuaces que habian
azuzado al pueblo contra Jesuds, y
aquel soldado que lo confesé como
“Hijo de Dios”? ;Y el propio pueblo
que habfa sido testigo o que habia
oido testimonios de lo que Jests habia
hecho, y ahora preferia la liberacién
de Barrabds? ;Y los que pasaban por
alli y se burlaban? ;Y Judas? ;Se in-
cluian todos ellos en aquella oracion
de Jesus?

(O serd que no hay peor ciego
que el que no quiera ver, ni peor sor-
do que el que no quiera oir? ;Es per-
donado quien considera que no nece-
sita ser perdonado y, por tanto, no se
arrepiente? El don gratuito del
perdon, ;no debe ser aceptado y reci-
bido?

Cuarta: Puesto que su preocupa-
cidén es por el perdén, Jesus no se diri-
ge a Dios llaméndolo “Dios”. El sabe
muy bien que Dios, su Padre, es un
Padre perdonador: No se trata de re-
currir a la justicia divina, sino al amor
de un Padre siempre dispuesto a per-
donar, pues es todo ternura.

Y quinta: nosotros, que nos atre-
vemos a considerarnos seguidores de
Jesus, no podemos obviar el hecho de
que pedir perdén a Dios, segtn la ora-
cién dominical, tiene su correlativo en
el requisito de estar dispuestos a per-
donar a los demés... jy perdonarlos!
Quien no perdona no tiene derecho a
pedir perdén. Por eso, debemos orar
diciendo, sinceramente: “Y perdéna-
nos... como también nosotros perdo-
namos a quienes nos hacen mal” (Ma-
teo 6.12; Lucas 11.4).

Jests murié perdonando..., por-
que vivié perdonando. (Continuard).
R
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CADA ANO QUE PASA, cada libro que
leo y cada experiencia que tengo me
hacen ver el hecho de que cada vez sé
menos. Tengo al presente cuarenta y
seis afios y muchas cosas que creia
como ciertas en todos sus detalles han
necesitado ser evaluadas, en algunos
casos modificadas y otras sencilla-
mente rechazadas.

Antes mi pensamiento no tenia
aristas, ni siquiera multiples opciones,
para mi o era una cosa o la contraria.
Pero ya tengo una edad en la que pue-
do mirar hacia atrés, en la que he acu-
mulado algunas experiencias, he leido
sin desechar nada. Después de todo
esto me doy cuenta de que sé bastante
poco, que la mayoria de las veces se
trata de una opinién, la mfia, y si bien
ésta intento que sea fundada no deja
de ser eso, una opcién vdlida entre
otras posibles. A la par algunas pocas
cosas han tomado unas dimensiones
gigantescas en mi vida, de las que es-
toy cada vez mds convencido, sélo
unas pocas aunque mds que suficien-
tes para orientar mi paseo por esta tie-
rra. El Hombre que las engloba todas
ellas se llama Jests.

Por ello en los dltimos tiempos me

voy quedando cada vez mds perplejo
con una linea de pensamiento, de cris-
tianismo, que va precisamente por el
camino opuesto. Escucho, veo y leo a
toda una serie de pastores, predicado-
res y escritores que todo lo tienen cla-
ro. Jamds se les escucha decir que es
su opinién pero que hay otras; o que
estamos ante un misterio, pero que su
mejor respuesta es la siguiente; o que
sencilla no puede responder a esa pre-
gunta porque toda la cuestion le su-
pera.

De hecho estos predicadores y escrito-
res pasan a colocarse en el lugar de
Dios. Por supuesto no lo dicen de for-
ma explicita pero cuando uno termina
de escucharlos o leerlos la idea de in-
fabilidad ha hecho acto de presencia.
Ya no se trata de ellos sino de “la Bi-
blia dice” o “Dios revela en su
Palabra”, y por supuesto esa frase de
la “sana doctrina”. En una ocasién es-
cuché decir a alguien desde el pulpito
que cuando un pastor se subia a predi-
car la Palabra era Dios mismo el que
estaba hablando. El habia pasado a ser
el portavoz divino. Claro estd, si Dios
lo dice ;quién la va a llevar la contra-
ria? Con este tipo de personas no es
posible hablar ;quién puede conven-
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cer a Dios de que estd equivocado o
de que considere otras opciones?

Lo triste de todo es que este perfil de
cristiano estd muy extendido en el
mundo evangélico. Los predicadores
sostienen que lo que estdn transmi-
tiendo es la interpretacién sin error de
lo que la Biblia dice en tal o cual pa-
saje. De lo contrario no usarian frases
como las anteriores o incluso otra to-
davia més llamativa: “Dios me hablé
cuanto estaba preparando este estudio

2

y...”.

Por supuesto podemos decir, al leer la
Biblia, que Dios dice en su Palabra
que, y lo que venga a continuacion.
Pero en el mismo momento que deja-
mos de leer pasamos a interpretar y
entonces ya se trata de algo subjetivo,
propio.

Ironicamente el prejuicio mds da-
fiino es creer que se puede leer un
texto, la Biblia en este caso, sin
prejuicios, sin opiniones, ideas y
creencias previas, recibidas me-
diante el lenguaje —que supone en
st toda una filosofia— y el entorno
cultural. Lo malo no es el prejuicio,
sino su pasar inadvertido como ob-
jetividad  —objetividad de un
sujeto—. No hay contacto puro e in-
maculado con la revelacion de
Dios. Es mera ilusion y falsedad.
No ocurre en la vida cotidiana, y
menos en la religiosa, en la cual in-
tervienen tantos  determinantes
puestos por la antigiiedad, la dis-
tancia y la misma dificultad del

tema.

Después de estar en iglesias por mds

de treinta afios y de haber viajado por
diferentes lugares he podido compro-
bar como un pastor afirmaba que Dios
decia una cosa y acordarme que una
semana antes habia escuchado a otro
decir lo contrario... pero también, se-
gtin él, Dios se lo habia mostrado.
También se me ha dado el caso de es-
cuchar a un predicador que mantenia
que lo que €l estaba proclamando era
lo que Dios quiso transmitir en deter-
minado texto... el problema es que
ese texto, en su contexto, no decia
eso. Se estaba equivocando. El Espiri-
tu Santo no suple la falta de prepara-
cién y el que no ha estudiado errard
muchas veces.

Lo que veo con mucha claridad es que
el nombre de Dios se estd usando en
vano. El Todopoderoso no puede estar
diciendo una cosa y la contraria. Ade-
mas, el reconocer que un determinado
tema posee clara limitaciones para
nuestra comprension o que existen
otras opciones no es falta de fe, a esto
se le llama honestidad. Cuando al-
guien vez tras vez es capaz de respon-
derlo todo no es que sea el mayor de
los sabios, se trata del primero de los
ignorantes.

Esos que piensan que creen en Dios
pero sin pasion en sus corazones,
sin afliccion mental, sin incertidum-
bre, sin duda, y a veces sin deses-
peracion, creen solo en la idea de
Dios y no en el mismo Dios.

Conocida es la historia que nos ha lle-
gado de Sdécrates, lo que motivé que
tuviera que suicidarse tomando la ci-
cuta.

El oraculo de Delfos habia manifesta-

Lo que veo con mucha
claridad es que el
nombre de Dios se estd
usando en vano. El
Todopoderoso no
puede estar diciendo
una cosay la
contraria. Ademds, el
reconocer que un
determinado tema
posee clara
limitaciones para
nuestra comprension o
que existen otras
opciones no es falta de
fe, a esto se le llama
honestidad.

do que el hombre més sabio que habia
en Atenas era precisamente €l. Cuan-
do Sécrates supo de esta proclama se
quedo perplejo ya que la idea que é1
tenia sobre si mismo era precisamente
la contraria, que sabia que no sabia
nada. Por tanto comenzé la tarea de
demostrar que el ordculo habia errado.
La linea a seguir era ir preguntando a
todos aquellos que se consideraban
sabios. La cuestion esencial era en
dénde pensaban ellos que estaba el
origen de su saber, de su sabiduria.
Vez tras vez se puso de manifiesto
que todos aquellos que se creian sabi-
dos demostraban ser todo lo contrario.
En el transcurso de su cometido se le
fueron uniendo un grupo de jévenes
que podian comprobar, realmente dis-
frutando, el cémo aquellos que pare-
cfan ser los ancianos mds venerados y
sabios no lo eran en absoluto. Pero
esto hizo que Sdcrates fuera sumando
mds y mas enemigos de tal forma que
llegd el momento en el que fue acusa-
do de ensefiar ideas contrarias a los
dioses y hacer esto mismo con la ju-
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Quien de continuo usa
“Dios dice”, “Dios me
ha dicho” y “Esto es lo
que ensefia la Biblia"
sencillamente es que se
cree infalible. Su
opinion pasa a ser la
autorizada y por ello el
siguiente peldario es
ser alguien autoritario.
Es la conciencia de la
iglesia, el que marca lo
que se debe creer y lo

que no.

ventud corrompiéndola de esta forma.

El juicio se estableci6 para un dia
concreto y el veredicto lo darfan 500
ciudadanos libres de Atenas. Los ami-
gos del filésofo le hablaron para que
en su defensa contratara a locuaces
oradores para asi ganarse a cuantos
mds mejor de aquellos que iban a ser
sus jueces. Pero Socrates se negd ro-
tundamente, seria él quien defenderia
su inocencia.

Segtin nos hizo llegar Platén, la auto-
defensa que realizé Socrates fue im-
pecable, irrefutable, pero los acusado-
res manipularon a la multitud para que
lo condenaran a muerte. Pero todavia
habia esperanza. Si €l lo pedia, le dije-
ron, esta pena le seria conmutada por
una fuerte multa o el exilio. S6crates
se neg6 de nuevo. Para él, debido a su
amor a la verdad, realizar esta peti-
cién significaba que reconocia que

realmente era culpable, que estaba
equivocado. A sus propios 0jos esto
no era honesto. La muerte seria to-
mando la cicuta.

Antes de morir pudo estar hablando
con sus amigos. Estos, como dltima
salida a su fatal destino, le propusie-
ron poder escapar de la ciudad. De
nuevo Sdcrates rechazé esta posibili-
dad. El era un ciudadano de Atenas y
jamds habia roto una sola ley de esta
ciudad y ahora no iba a ser la ocasidn.
Sus dltimos momentos los pasé char-
lando de filosofia, de lo que pasaria
después de la muerte. Mientras el ve-
neno iba haciendo su efecto. Sus ami-
gos lloraban mientras lo escuchaban.

Ante los misterios que suponen el do-
lor, la soberania de Dios, la accién y
la pasividad del Creador tanto ante
hechos cotidianos como dramaticos,
se impone un espiritu de humildad.
Esto es una forma de pensar que tenga
siempre presente que estamos en un
mundo de una enorme complejidad,
que reconozca que en no pocas oca-
siones no existen respuestas faciles, y
atn en otros casos sencillamente estdn
fuera de nuestro alcance. Se trata, por
tanto, de aceptar nuestras limitacio-
nes, de la imposibilidad de ser objeti-
vos en muchas ocasiones, de que no
podemos llegar mds alld. Sélo somos
personas. Querer siempre hablar des-
de la certeza, desde la rotundidad y
desde el lugar de Dios es un acto de
orgullosa ignorancia (aunque no se
sea consciente de ello).

Quien de continuo usa “Dios dice”,
“Dios me ha dicho” y “Esto es lo que
ensefia la Biblia" sencillamente es que
se cree infalible. Su opinién pasa a ser
la autorizada y por ello el siguiente
peldafio es ser alguien autoritario. Es
la conciencia de la iglesia, el que mar-
ca lo que se debe creer y lo que no.

Conozco un caso muy cercano de un
hombre que habia sido abandonado
por su mujer y se habia llevado a su
hija a otra ciudad. Esto le habia pro-
vocado mucho sufrimiento ya que du-
rante casi un afio no sabia dénde su
mujer se habia marchado. Al tiempo
se convirtié y el pastor de la iglesia a
la que asistia le dijo que tenia que lla-

mar a la mujer que lo habia abandona-
do, que Dios no aprobaba los
divorcios. Por tanto tenfa que perdo-
narla e invitarla a que volviera a él. Si
Dios es el que estaba hablando por las
palabras que aquel pastor no podia
oponerse, sélo cabia aceptar. En contra
de lo que sentia, sin ya quererla por el
sufrimiento soportado le escribié. Ella
lo volvié a rechazar, vivia con otro
hombre, se ri6 de él, volvid a ser hu-
millado.

(No es mejor hablar desde uno
mismo? ;No es infinitamente mas
acertado presentar una predicacién o
un estudio como una interpretacién
personal? ;Por qué no se deja de ma-
nosear y usar para todo el nombre de
Dios?

Pero no soy ningtin iluso. Manifestar
lo que aqui estoy apuntado es una invi-
tacién a que lluevan los conflictos, los
problemas. A nadie que lleva media
vida predicando y hablando de esta
forma le gusta que se ponga en tela de
juicio su “autoridad”. Un amigo pro-
puso en una iglesia a la que asistia que
antes de que alguien fuera reconocido
como pastor pasara un examen psico-
16gico. Le hicieron la vida imposible.

(Cudndo nos daremos cuenta de que
toda teologia es biografia? Cuando al-
guien habla acerca de Dios lo hace
desde una serie de condicionantes. En-
tre estos estdn sus experiencias desde
la nifiez y como ha encarado los gol-
pes emocionales; qué tipo de educa-
cién y estudios ha cursado; qué tanto
se conoce a si mismo; jha experimen-
tado lo que es la gracia y la
compasién?

Sé, como decia al principio, tan sélo
unas cuantas cosas, 0 mejor, COnozco
bien a un solo Hombre. Este se llama
Jests de Nazaret. Un Ser humano que
encarnd el amor de Dios. Debo imitar-
lo en lo posible, é] me ha ensefiado el
camino a la otra vida. Pero en el trans-
curso de mi relacién con él me ha
mostrado que soy finito, imperfecto y
lleno de subjetividades. Pienso que tal
vez esto sea el primer paso para transi-
tar en el camino de la Verdad. R
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Capernaum ("aldea del consuelo")
fue habitada desde la época helenisti-
ca y estaba situada en la ribera no-
roeste del lago Genesaret (Mar de Ga-
lilea), a unos 4 km de la desemboca-
dura del Jordan en el citado lago. Ca-
pernaum fue la ciudad de Jesus; Ma-
teo dice resueltamente que Jesus "de-
jando a Nazaret, vino y habité en Ca-
pernaum" (Mateo 4:13; ver 9:1).
Aqui realizé tantos milagros que Jesus
sellé aquella frase de: "porque si en
Sodoma se hubieran hecho los mila-
gros que han sido hechos en ti, habria
permanecido  hasta dia de
hoy" (Mateo 11:23).

el

(Por qué eligi6 Jesus Capernaum y no
Jerusalén? Entre diversas probabilida-
des podemos destacar tres:

a) Primera, un alejamiento delibera-
do del centro religioso judio. En Jeru-
salén Jestis hubiera encontrado mu-
chos obstaculos a su ministerio origi-
nados por los lideres religiosos. De
hecho, en Jerusalén sélo encontrd
oposicioén y disputas con éstos cuan-
do asistia a las fiestas (ver Juan 2:13
sig.; 5; 7-8; 10:22 sig. y 11). Por otro
lado, Jerusalén era el lugar donde los
profetas terminaban siendo martires
(Mateo 23:37; Lucas 13:33). Desde el
punto de vista de los Sindpticos, Jesus
miraba a Jerusalén como la conclu-
sion de su ministerio (Marcos
10:33-34). De ahi, esa frase lapidaria
de Lucas: "cuando se cumplio el tiem-
po en que él habia de ser recibido
arriba, afirmo su rostro para ir a Je-
rusalén" (Lucas 9:51).

b) Segunda, una aproximacién deli-
berada hacia la gente mas marginada
y pobre de Palestina. Los galileos fue-
ron sistemdticamente subestimados
por los de Judea desde la division del
reino y particularmente desde la cauti-
vidad asiria (Isafas 9:1-2; Mateo
4:12-17; Lucas 13:2; Juan 7:41, 52;
etc.). Galilea era también donde mas
gente rural habfa, y sus gentes vivian
de manera muy precaria (Juan 6:5,
26). Jesus apostd por "los pobres y los
quebrantados de corazén" (Lucas
4:16-19).

¢) Tercera, el lugar mds idéneo para
desarrollar el ministerio que Jests
pensaba llevar a cabo. También, qui-
z4s, porque la mayorfa de sus discipu-
los residian en las proximidades del
lago: Pedro, Andrés y Felipe eran ori-
ginarios de Betsaida, pero residian en
Capernaum (Juan 1:44; Marcos
1:16).; Natanael era de Cana de Gali-
lea (Juan 21:2); Juan, Jacobo vy
Mateo, de Capernaum (Marcos
1:19-20; Mateo 9:1, 9). El tnico que
no era galileo fue Judas iscariote (ver
Hechos 2:7).

Galilea era también el lugar idéneo
para apartarse a lugares solitarios, en
las verdes campiiias del noroeste de la
region, donde Jesus se retird repetidas
veces con sus discipulos para descan-
sar: proximidades de Betsaida (Lucas
9:10), al norte en Tiro y Sidén (Mateo
15:21) y en la regién de Cesarea de
Filipos, entre el lago y el monte Her-
mon (Marcos 8:27) . R

lerusalem
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IDUMEA

’
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Descripcion de la Madre Kali

HABLAMOS EN UNA NOTA anterior
acerca del color negro/oscuro con que
se representa (generalmente) la piel
de la Madre Kali, y habifamos dicho
también que tal color indicaria simbo-
licamente el color de la Tierra, dado
que varias deidades cténicas (referen-
tes a la Tierra) ostentan piel oscura e
incluso verdosa. Nos es preciso exten-
dernos un tanto sobre el particular,
dado que, al respecto, tenemos una
sorpresa que desvelaremos al final de
este trabajo.

Alberto Pietrafesa

Empleado publico del Mi-
nisterio de Agroindustria
de Argentina. Exégeta au-
todidacto. Estudioso de
las lenguas originales de
la Biblia, la exégesis y la
hermenéutica biblica. In-
vestigador orientalista.
Colaboré en varios sitios
de Investigacion biblica
en Facebook.

Mencionamos al pasar que Osiris (el
dios egipcio de la muerte/resurre-
ccion, relacionado con el grano que
“muere” y “resucita”) es mostrado

Osiris

asimismo a menudo con piel verde u
oscura (tal como podemos ver en la fi-
gura de arriba).

Otra de las diosas antiguas relaciona-
das con el color negro era Cibeles, la
Diosa Madre de Frigia (Asia Menor),
cuyo nombre se asociaba estrecha-
mente con Kubele, un meteorito de co-
lor negro adorado en Pesinunte (otra
localidad de Asia Menor). Ciertos ras-
tros de esmalte en algunas estatuas an-
tiguas llevan a sospechar que algunas
imdgenes representaban a la diosa con
piel oscura.

Kali verde
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Cibeles

Por su parte, la célebre Diana Artemis
de Efeso es representada como sigue
en una copia romana de un original
del siglo II a C. Todo indicaria que el
original posefa piel oscura.

Ahora bien, no deja de ser interesante
encontrar a lo largo de précticamente
toda Europa imdgenes que respresen-
tan a la Virgen Maria luciendo piel

Diana Artemis de Efeso

negra. Como no queremos atiborrar al
lector con demasiadas imdgenes nos
contentaremos (con respecto a Espa-
fia) con exponer la conocida imagen
de la Virgen de Montserrat.

Tenemos en Francia (entre muchas
otras) a la Virgen de Chartres.

El caso de la Virgen de Chartres es
particularmente interesante, por cuan-
to nos daria una clave del enigma: y
es que la catedral de Chartres fue
construida sobre las ruinas de un
templo dedicado a la Diosa Madre de
los antiguos druidas...

Vemos entonces la tendencia general,
en el mundo antiguo, a representar a
sus Diosas Madres (y, por ende, pa-
tronas de la Tierra, la Fertilidad, la
Naturaleza, etc.), con piel general-
mente oscura o inclusive directamente
negra.

Finalizaremos este trabajo con la sor-
presa que habfamos prometido mads
arriba y, para ello, debemos volver a
Francia.

Saintes-Maries-de-la-Mer  (“Santas
Marias del Mar”, en francés) es una
localidad francesa de la regién de
Provenza, cuya poblacion no alcanza
los 3000 habitantes. Dicha localidad
ostenta la particularidad de albergar el
santuario de “Santa Sara del Mar”, la
Santa Patrona del pueblo Gitano (no
reconocida por la Iglesia Catdlica)
cuya festividad se celebra cada 25 de
mayo, y cuyo culto se comenzé a co-
nocer desde el siglo XIX (lo que no
significa que no fuera muy anterior a
dicha fecha).

Cuentan algunas leyendas que tres
“Marfas” (Marfa Magdalena, Maria
Salomé y Maria Jacobé) llegaron a
Francia por mar, acompanadas por
una sierva cuyo nombre era, precisa-
mente, Sara, y la cual era experta en
Magia y Hechiceria.

Virgen de Montserrat

Santa Sara es venerada especialmente
por las mujeres gitanas por razones de
fertilidad: cuando una mujer gitana
tiene dificultades para embarazarse, se
encomienda a Santa Sara, prometien-
do visitar su imagen ubicada en la
cripta del santuario francés.

Vemos entonces la
tendencia general, en el
mundo antiguo, a
representar a sus Diosas
Madpres (y, por ende,
patronas de la Tierra, la
Fertilidad, la Naturaleza,
etc.), con piel
generalmente oscura o
inclusive directamente
negra
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Una oracién muy comiun entre los gi-
tanos la llama (entre otras cosas) “Ma-
dre del Mas Alla”; “Sefiora Podero-
sa”’; “Vencedora del Mal y de las
Tempestades™”; “Madre de los Miste-
rios Gitanos”, “Madre, Sefiora y
Reina”, etc., etc.

En principio, nos resulta extraiio y
sospechoso que a una santa tan “me-
nor” se le prodiguen tantos epitetos
laudatorios y de tamaifio nivel (mds
dignos de una verdadera “diosa” que
de una simple “santa”), los cuales ni
siquiera son atribuidos a las “Tres
Marfas” a las cuales estd consagrado
el santuario francés en cuestion.

Nuestra extrafieza se diluird cuando
nos enteremos que, segun el idioma
gitano, “Santa Sara del Mar” no es tal
sino “Sara Kali” . Rercordemos que
Kali en sanscrito significa “negra”,
“oscura”... y precisamente, ‘“Santa
Sara del Mar” es representada en el
santuario en cuestion ostentando la
piel oscura. Y es que ocurre que se
sabe ya hace tiempo que los gitanos
son originarios de la India...

En efecto, diversas investigaciones
histéricas, linguisticas y hasta genéti-
cas postulan que el origen del pueblo
Gitano se encontraria en el Punyab
(estado a mitad de camino entre India
y pakistdn). Todo indicaria que los
antepasados de los actuales gitanos vi-
vieron en el noroeste de la India, antes
de migrar al continente europeo cerca

Sara Kali (detalle del rostro)

del siglo X d C. Algunas teorias su-
gieren inclusive que los gitanos fue-
ron originariamente individuos perte-
necientes a una casta inferior, recluta-
dos y enviados a luchar al oeste contra
la penetracién musulmana.

El actual idioma Gitano deriva preci-
samente del panyabi o hindi occiden-
tal, siendo por lo tanto una lengua in-
doeuropea derivada del sénscrito (sir-
va como ejemplos el hecho de que
Sara es llamada “Kali” o Negra, tal
como en sdnscrito, y que “Cal6”, el
nombre del idioma Gitano hablado en
Espafa derivaria del indostani Kala o
“Negro”, quizés en referencia a la piel
oscura de los Gitanos).

Todo indicaria que el pueblo Gitano
es descendiente directo de los dravi-
das, habitantes originarios del extre-
mo nooccidental del subcontinente in-
dio, luego diseminados hacia el sur
del subcontinente. La particularidad
especial de los drdvidas (que, precisa-
mente, comparten con el pueblo Gi-

El actual idioma Gitano
deriva precisamente del
panyabi o hindi
occidental, siendo por
lo tanto una lengua
indoeuropea derivada
del sdnscrito (sirva
como ejemplos el hecho
de que Sara es llamada
“Kali” o Negra, tal
como en sdnscrito, y que
“Calo”, el nombre del
idioma Gitano hablado
en Espariia derivaria del
indostani Kala o
“Negro”, quizds en
referencia a la piel
oscura de los Gitanos)

Sara Kali (imagen original del santuario
francés).

tano) es la baja estatura y la piel color
marrén oscuro.

(A qué viene tanta “explicacion
indtil” acerca del origen drdvida de
los gitanos..?

Es muy simple: La Madre Kali es una
de las Diosas Madres de los drdvi-
das...

Explicado lo anterior, ya no nos extra-
flard entonces comprender que, muy
probablemente, el pueblo Gitano haya
“exportado” la devocién a la Madre
Kali y, tras haberse convertido al Ca-
tolicismo, la haya revestido de ele-
mentos cristianos. S6lo asi podemos
entender que un pueblo descendiente
de habitantes autdctonos de la India
haya perpetuado el culto de una enti-
dad llamada “Kali”, dadora de fertili-
dad (tal como lo son todas las Diosas
Madres de la antigiiedad), poseedora
de grandes poderes mégicos, y le haya
dedicado epitetos (tan poco apropia-
dos para una “santa menor’’) como los
de “Madre del Mds Alld”, “Sefiora
Poderosa”, “Vencedora del Mal y de
las Tempestades™, “Madre de los Mis-
terios Gitanos”, “Madre, Sefiora y
Reina”, etc., etc.

Jai Kali Ma.

(Continuard) R
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EL HOMBRE VIVE CERCA de la “Socie-
dad Rural Argentina”, durmié con el
aire acondicionado porque fue una no-
che de mucho calor. Se levant6 a las 6
de la mafiana, porque es un hombre de
campo aunque hace casi un afio que
no visita su estancia. Su sirvienta le
sirvié un suculento desayuno que él ni
agradecid. Luego, ley6 la Nacién, el
Buenos Aires Herald, la revista El Fe-
deral y a todo esto se le hicieron las
11 de la mafia-na. Se saco su bata, se
puso el disfraz de gaucho (ese vago
que sus antepasados persiguieron y €l
ahora reivindica porque hoy no es mas
que una metdfora de la antigiiedad
campera) y salié para el restaurante de
la esquina. Alli, como buen hombre
de campo, pidi6 una ginebra que pagd
en ddlares, habl6 con algin que otro
colega campesino de su ganado, del
precio de la soja, de los impuestos ele-
vados y de la peonada que “hay que
tener cortita y no pagarle dema-siado
para que no se crean igual que uno,
che!!!”. El muestreo de su estancia
también se levant6 ese dia a las 6 de
la mafiana sin poder dormir muy bien
por el calor y los mosquitos, tomd
unos mates amargos y salié a recorrer
el campo, trabajo que hace todos los
dias con calores de 39 grados en ve-
rano, frio bajo cero en invierno, llu-
vias, temporales, gripes y otras
yerbas. A veces piensa por qué las va-
cas son del patréon si el que las crid
fue él, por qué la ganancia de la soja
le pertenece al que no la sembr6 ni la
cosech6. En fin, esos pensamientos
que hacen que el patrén los tenga cor-
titos para que no se crean igual que
uno, che!!! Este domingo el patrén va
a or a misa, el cura vas leer al apdstol
Pablo: “El que no quiere trabajar que
tampoco coma”, y se va a referir a los
carboneros, a los cilleros y los que co-
bran el plan trabajar. Todos vagos.

Ninguno quiere trabajar. Entonces
iQue no coman! Sin embargo, ;Qué
hizo el patrén de nuestro cuento hoy?
Probablemente menos que el que reci-
be el subsidio... ;Acaso dice la Biblia
el pobre que no quiera trabajar que no
coma? Claro que no, no se refiere al
pobre, sino a cualquiera que pretenda
vivir sin trabajar. En otras palabras, lo
que la Biblia dice es un principio de
justicia elemental: cada persona debe
ser due-fia del fruto de su trabajo. El
que no quiere trabajar que no disfrute
del fruto del trabajo de otro. Ya Géne-
sis 3:19 nos dice que “con el sudor de
tu frente comerds tu pan”. Algunos
cristianos encuadran estos versiculos
dentro de un contexto de maldiciones
que Dios le da a la pareja desobe-dien-
te. (Maldicion?... maldicién es que
alguien coma su pan con el sudor de la
frente de otro... Deuteronomio capitu-
los 23 y 24 da leyes humanitarias que
contemplan a los trabajadores a los
pobres y débiles: Si un esclavo esca-
paba y se escondia en mi casa yo de-
bia entregarlo. Mi deber era darle
asilo, casa y no oprimirlo (23:15-16).
Estd prohibido cobrar intereses por
préstamos de dinero dado al
“hermano” necesitado (v.19): “cuando
estés en la vifia de tu préjimo podras
comer si tienes hambre, pero no lle-
varte” (v.24) (esto cambia profunda-
mente la idea de robo e incluso de
propiedad privada), hay leyes que fa-
vorecen a la mujer con el divorcio y
nuevo casamiento (24:1-2), que prote-
gen a los recién casados prohibiéndo-
les ir a la guerra (v.5), leyes que prote-
gen el derecho del extranjero, el huér-
fano y la viuda (17). En fin, quien diga
que la justicia de Dios se aplica solo a
lo ultramundano se estd equivocando,
y mucho. La justicia biblica es una
justicia concreta construida desde los
que menos tienen. La justicia de Dios

[i] Libro completo para leer: http://es.calameo.com/read/0049330542473cb14d7d8

EL QUE NO QUIERA
TRABAJAR QUE TAMPOCO
COMA

O que nadie viva del trabajo del otro
(2 Tesalonicenses 3:10)

Por
Claudio A. Cruces

no tiene los ojos vendados, es una jus-
ticia que mira para abajo y opta por
los de abajo, “no para excluir, sino
para negar la exclusion”[1] Isaias
65:17 al 25 habla del Reino de Dios
en términos de “Nuevo cielo y Nueva
tierra” (es interesante que en nuevo
sistema no solo cambiard las relacio-
nes entre los hombres —nueva tierra—,
sino también nuestro concepto de Dios
—nuevo cielo—). En aquellos nuevos
cielos y nueva tierra nos dice que na-
die edificard casa para que otro habite
en ella ni plantard para que otro coma
y todos disfrutardn del fruto de su tra-
bajo (v. 22). No cabe duda de que Pa-
blo escribe las palabras precedentes
desde esta conciencia biblica. Tam-
bién el libro de Salmos dice poética-
mente que cuando comieres el fruto de
tu trabajo bienaventurado serds y te ird
bien. En fin, la justicia del Reino es
una justicia de la que conocemos, no
es una justicia que favorece a unos po-
cos, no es la justicia que llend las cér-
celes de pobres y dejo a los ladrones
sueltos, es una justicia con una fuerte
opcion de clase que niega la exclusion
de los desposeidos y los hace partici-
pes en la construccién a la que llama-
mos “Reino de Dios”. R

[1] Elsa Tamez, Contra Toda Condena,
DEI péag. 150.
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Isabel Pavon

Escritora y parte de la
Junta de ADECE
(Alianza de Escritores
y Comunicadores
Evangélicos).

PASA, DE HECHO PASA, QUE cuando en
alguna congregacion surgen proble-
mas y la direccion de la misma es
egoista, inmadura, soberbia, orgullo-
sa, no sabe afrontar bien lo que sucede
y decide actuar por cuenta propia sin
consultar con nadie, esta haciendo mal
uso y abuso de la autoridad que se su-
pone Dios le concede. El resultado
serd que los problemas no se solucio-
nardn como deben.

A esto se aflade que, para curarse en
salud, después de haber tomado una
determinacién, normalmente interesa-
da y dréstica, estos gobernantes ecle-
sidsticos, con gesto compungido por
el dolor que dicen sentir, a todas luces
falso, piden al resto del personal la
confirmacion que necesitan para sen-
tirse arropados.

A la direccién, para tapar la impuni-
dad que acaba de cometer, le urge im-
plicar a los miembros de la iglesia,
busca formar pifia. Segin ellos, este
es el momento de hacer un llama-
miento a la oracion, porque ademds de
a las personas ve evidente que tiene
que poner al Sefior dentro del complot
de sus torpes decisiones. Asi, con la
palabra "Dios" en su boca, trata de
convencer a los subditos —cdmplices

Entre pecadores, lo hermoso

consiste en lavarnos los pies
unos a otros.

pasivos con su silencio de tales injus-
ticias— de que ellos, o sea, los que
mandan, tienen razén y no el otro, ese
al que han puesto en disciplina por fu-
marse un cigarro en la puerta de la
iglesia "sin ocultarse"; aquella a la
que han denigrado porque habla claro
y le tienen miedo; al que se ha aparta-
do del grupo (el motivo es lo de me-
nos); o la que ha visto que su matri-
monio va de mal en peor, se ha sepa-
rado, divorciado, o lo que sea, con tal
de salir del infierno en el que vivia y
ser feliz el tiempo que le queda de
vida; o a quien tiene demasiado diez-
mados sus recursos y no diezma en la
iglesia.

Tales dirigentes eclesiales tapan re-
ligiosamente y de manera visible sus
sentencias mundanas. Buscan textos
que los justifiquen, los disfrazan y los
colocan dentro del orden divino de la
condenacién, no de la salvacion.

En su interno y oscuro proceder matan
el gusanillo de la conciencia de la si-
guiente manera:

Pidamos oracién, hermanos, porque
asi no se creard sospecha alguna sobre
nuestro mal proceder.
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Pidamos oracién, hermanos, porque
con esta peticion sentiremos esfumar-
se ese run run que no cesa en nuestra
mente, y si no desaparece ahora, que
lo haga quizd mafiana, o pasado tal
vez.

Pidamos oracién, hermanos, porque
de este modo tapamos la atrocidad que
hemos cometido y damos a entender
que amamos a Dios, sufrimos y perdo-
namos a los hermanos. Hemos echado,
denigrado, apartado, puesto en disci-
plina a tal y cual porque sélo quere-
mos su bienestar.

Pidamos oracion, hermanos, porque
asi seguiremos teniendo apoyo, nos
saldremos con la nuestra una vez mas,
tal vez mientras el cuerpo aguante y el
Sefior nos dé salud.

Asfi, el desgraciado al que le ha tocado
la china se siente en total desamparo,
pues con esta artimafa de peticion de
oraciéon manipulada, todos terminan
viéndolo como el mds atroz pecador,
posiblemente porque la compasion
hace tiempo que desapareci6 de la es-
cena eclesial.

Lo mds peligroso de esta manera de
actuar que comento es que, sin notarlo
del todo, nos vamos vacunando de la
verdadera realidad a la que nos convo-
ca la iglesia del Sefior. Nos vamos ol-
vidando de que es un lugar de peca-
dores. No nos enteramos de que nos
estamos posicionando en un lugar su-
perior, en un falso estatus del que tar-
de o temprano caeremos de bruces ya

que nadie es perfecto si no es porque
la perfeccion del Sefor nos alcanza de
manera gratuita sin que la merezca-
mos. Nadie.

De ninguna manera actuamos con jus-
ticia haciendo discriminacidn entre los
congregados. De ninguna manera te-
nemos licencia a separar a los
"buenos" que, seglin la opinién de al-
gunos, cumplen la ley (a ojos vista),
de los "malos" que se la saltan (como
lo hacfan Jesus y sus discipulos).

Entre pecadores, lo hermoso consis-
te en lavarnos los pies unos a otros.
Unos pies que estin tremendamente
sucios hoy, mafiana, pasado y siem-
pre. Cuando Jesis lo hizo, cuando
lavé los pies de sus discipulos no les
recrimind su estado, ni les echd en
cara la mugre que los cubria, ni les
obligd a enfundérselos hasta las ingles
para no ensuciarse mas. Es absurdo
examinar los motivos por los que cada
cual actia como actua.

Concluyo. Hay ocasiones en que las
peticiones de oracion, propuestas por
parte de algunos cargos, terminan
siendo la excusa perfecta con la que
tapar los propios pecados, despéticos,
soberbios, egoistas, ansiosos de poder,
haciendo recaer la culpa en el
préjimo.

Para terminar recuerdo a todos aque-
llos que sufren estas maneras insanas,
a los que son castigados, a los que

Hay ocasiones en
que las peticiones
de oracion,
propuestas por
parte de algunos
cargos, terminan
siendo la excusa
perfecta con la que
tapar los propios
pecados,
despoticos,
soberbios, egoistas,
ansiosos de poder,
haciendo recaer la
culpa en el
projimo.
pierden la ilusién y la fuerza, que tie-
nen mucho camino delante y que:
El da fuerzas al cansado, y al débil
le aumenta su vigor. Hasta los jove-
nes pueden cansarse y fatigarse,
hasta los mds fuertes llegan a caer,
pero los que confian en el Seifior
tendrdn siempre nuevas fuerzas y
podrdn volar como dguilas, podrdn

correr sin cansarse y caminar Sin
fatigarse. Isaias 40:29-31 R

Renovacion n°58



Misceldnea

84

FRES FILOSOFAS

UJ!

“Conserva celosamente tu derecho a reflexionar, porque incluso el hecho de
pensar errGneamente es mejor que no pensar en absoluto” (Hipatia de Alejandria).

Por Juan Larios
Presb. de la IERE

Cleobulina
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Diotima

SABIDO ES QUE no ha sido facil en-
contrar informacion acerca de las mu-
jeres fildsofas de la antigiiedad. No
obstante, gracias al avance de la co-
municacién y sus herramientas, esto
ha cambiado. ;Cudl ha sido el motivo
de esta segregacién de las mujeres,
tanto en el campo de la filosofia como
en el de la ciencia?: Su propia esencia;
es decir, el hecho de haber sido muje-
res; su supuesta inferioridad, conse-
cuencia de la razén patriarcal, que, por
regla general, las ha considerado a tra-
vés de los tiempos como una propie-
dad de lo masculino. Es por esto que
vamos a intentar un acercamiento a
estas grandes pensadoras, que tanto
han aportado a la evolucién del pensa-
miento en todos los d&mbitos.

Hipo (Siglo XII a. C.). Clemente de
Alejandria la cita en el libro I de los
Stromata; y dice de ella que era mujer
adivina y versada en astrologia. Tam-
bién habla de ella Cirilo de Alejandria
en su libro IV Contra Juliano. Tenga-
mos en cuenta que en la antigiiedad la
observacion de la naturaleza era una
parte importante del conocimiento fi-
loséfico. Se dice que Hipo era hija del
centauro Quirén y que ensefié a Eolo
la observacion de la naturaleza[1].

Cleobulina (Siglo VI a. C.). Hija de
Cleobulo, uno de los siete sabios de
Grecia, de ahi su nombre; aunque al
parecer su padre la llamaba Eumetida.
Fue famosa por sus enigmas en verso.
Es citada por Ateneo de Naucratis,
Aristételes, Plutarco, Tales, Didgenes

[1]Menage Gilles. Historia de las mujeres
filosofas. Herder

Laercio en su Historia de los filésofos
ilustres, y Polus[2].

Aspasia (Siglo V a. C.). Original de
Mileto e hija de Axioco. Seguin parece
ensefid retérica a Pericles y a Sécra-
tes. Citada por Clemente de Alejan-
dria y Aristéfanes. También nos dice
Ateneo de Naucratis que fue poetisa.
Amante y luego esposa de Pericles.
También es citada por Plutarco, de la
que dice que era consultada por el
propio Sdcrates y sus filosofos; asi
como que los socrdticos llevaban a sus
esposas para que la escucharan. Plu-
tarco dice de ella también que “fue
acusada de impiedad y de llevar a la
prostitucion a las mujeres libres de
las que se servia Pericles”[3]

Diotima (Siglo V a. C.) Fil6sofa que
tuvo un rol importante en el texto El
Banguete, de Platén. Se dice que sus
pensamientos sobre el amor son el ori-
gen de eso que llamamos “amor platé-
nico”. El mismo Platén afirma que
aprendio la filosofia del amor de ella y
que era sacerdotisa y vidente. Su vi-
sién del amor era que este no tiene
nada de delicado, sino todo lo contra-
rio, es mezquino e hijo de la circuns-
tancia y la necesidad. Para Diotima el
amor nos es mas que el anhelo de in-
mortalidad, siendo su lado fisico el in-
tento de lograrla a través de la descen-
dencia[4]. También es citada por Lu-
ciano en sus Imdgenes. R

[2]/bid. Cf. también algunos de los
muchos blog acerca del tema.

[3]1bid.

[4]Universitar Rovira i Virgili.
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EL DILUVIO!

Un momento...! ;:Qué es un codo y qué es

un centimetro? /l

(O
R

-

Y de esta manera la hards: de
trescientos codos la longitud del
arca, de cincuenta codos su anchura,
y de treinta codos su altura.

(Génesis 6:15)

3 . .
Oh, mierda!
(Eraeso HOY?)

U A 2
Y ALGO MAS... g

Departamento de
Reclamaciones del
Arca de Noé

RECLAMACIONES

¢Solo trajiste dos
hormigas?

off the mark con by Mark Poris
Se supone que debo tomar dos de

cada animal, pero mi esposa insistid
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NaturalezaDiversa

—

La naturaleza y su diversidad

www.montagnes-sacrees.com

Vegetal, animal o mineral, la
naturaleza nos seduce un poco
mds cada dia.

El micro cosmos, la marcha de
los pingiiinos, el planeta azul, el
planeta blanco, perros de nieve,
un pueblo que emigra, la tierra
vista desde el cielo... Muchos
enfoques en la naturaleza
revelan su poder y su belleza, su
poder de volvernos felices y
contemplativos. Toda o una
parte de la tierra, del agua, del
aire es un universo impulsado
por un deseo irremediable de
vida. Estoy sediento de esta
naturaleza, en conquista de los
espacios, el tiempo, el silencio,
la pureza, la belleza del mar o
de la montaria, del bosque o el
campo. La naturaleza me
permite respirar, de relajarme,
de equilibrar mi ser interior, de
reir, de hacer nacer mis
emociones y abrirme a la
contemplacion, todo viviendo el
momento presente en armonia
conmigo mismo y el medio
ambiente.

Mi necesidad de mantenerme en
contacto con ella es vital.
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La supervivencia

La naturaleza en cualquier momento
puede volverse hostil. Me toc6, y me
vi obligado a estar en una situacién de
supervivencia. Aquellos que han vivi-
do este tipo de experiencias saben que
hay que adaptarse a la naturaleza y
respetarla para poder sobrevivir en un
medio dificil.

Recuerdo bien situaciones particular-
mente dificiles, véase la peligrosa
travesfa de Codrcega en esqui de
fondo. Esta es una hermosa caminata
que se realiza desde febrero hasta
mediados de marzo, de Calvi a Zonza,
a través de esta montafia, joya de la
naturaleza, en el mar Mediterraneo.
Los hombres y el equipo sufrieron
mucho debido al rigor climdtico, una
ruta dificil para encontrar un refugio
sin vigilancia... una etapa especial-
mente dificil fue la espesa niebla en
donde pensamos instalar un campa-
mento provisional necesario para
protegernos durante la noche de la
nieve y el frio...

Laira

La naturaleza puede enojarse. Los
ciclones, maremotos, tsunamis,
inundaciones, avalanchas, tormentas,
terremotos, incendios, son mucha
furia que el hombre no puede contro-
lar.

En efecto, el hombre no puede luchar
contra el poder de los elementos
naturales, es una ilusién creerlo. Sin
embargo, tener en cuenta esta dimen-
sién le permite al hombre protegerse
mejor y exponerse menos a los fend-
menos naturales. Debemos "Lidiar

con la naturaleza" y no implantarnos
sin importar el lugar o el cémo,
cudndo constatamos la venida de una
catastrofe natural (de lo cual
deberiamos eliminar la palabra
"catastrofe"), mejor dicho desastre
natural. Tenemos que educar a
nuestra gente sobre estos temas y no
hacerles creer, como lo hemos hecho
hasta ahora, que nosotros podemos
"domesticar" la naturaleza.

Sin embargo, gracias a la imagen de
lo que nuestros ancestros han cons-
truido en nuestra vieja Europa, es
posible desarrollar nuestras ciudades
y territorios para protegerse de la ira
de la naturaleza. También las
investigaciones objetivas deben aler-
tarnos del calentamiento global, la
capa de ozono, el diéxido de carbono
(CO ?2), y las contaminaciones con el
fin de que el hombre tome las medi-
das globales necesarias para su
supervivencia... y entonces habre-
mos entrado en un nuevo ciclo?...

El respeto

Y si esta naturaleza estd en su derecho
de desatarse, convirtiéndose en
ocasiones indomable, imponiendo
siempre el respeto del hombre. Porque
sin ella "él" ya no existe. Aire, agua,
alimentos que ella produce son, como
todo el mundo lo sabe, esenciales para
nuestra supervivencia y nuestro equi-
librio.

Esto necesariamente implica la
proteccién del medio ambiente y el

respeto a la ecologia.

El naturista canadiense Janine Benu-

"bio-mimetismo"

ys, en su libro,
indica: "para llegar a inventar el ser
humano, el laboratorio de la natu-
raleza ha trabajado durante casi cuatro
millones de afios, dando lugar a una

biodiversidad prodigiosa la cual
estamos lejos de entender. Sin esta
complicidad, el ser humano no puede
sobrevivir. Vivimos por tanto, un
periodo critico, ya que la diversidad
estd en caida libre en todas partes del
mundo. Incluso si percibimos los
fendmenos naturales culturalmente
diferentes, es indiscutible que debe-
mos saber cOmo preservar la
naturaleza en su complejidad y fragil
equilibrio." Hay que saber observar,
escuchar y respetar. Y no buscar
domarla, jardinearla, o neutralizarla...
para continuar la evolucién ya
empezada hace varios millones de
afios.

Por su parte Pierre Rabhi (francés
nacido en el Sahara en 1936, campe-
sino de Ardéche, ver bibliografia):
“La naturaleza es ciega e indiferente
para los que no la escuchan. ;La
necesitamos? Sin lugar a dudas. ;Ella
nos necesita?*.

(Excelente tema de filosofia? {No! Se
los dejo de meditacion... R

Fuente:
http://www.montagnes-sacrees.com/
es/montanas-sagradas/la-naturaleza-y-
su-diversidad

Ilustraciones:
Editor
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Sellos postales dedicados a Yuri
Gagarin. URSS, 1981.

UNIVERSO

astromia.com

EL ANO 1955 FUE CRUCIAL para los vue-
los espaciales. Proclamado por la comu-
nidad cientifica internacional como afio
geofisico internacional, tanto la Unién
Soviética como los Estados Unidos anun-
ciaron su voluntad de lanzar satélites arti-
ficiales.

La Unién Soviética pensd utilizar como
cohetes espaciales sus grandes misiles ba-
listicos intercontinentales; los EE.UU., al
no poseer misiles de la potencia de los ru-
sos, prepararon el Proyecto Vanguard. La
idea era emplear un cohete a combustible
liquido ya existente, el Viking, como pri-
mera seccién y, como segunda y tercera,
pequefios cohetes a combustible sélido.

Pero habia demasiada prisa: el Proyecto
Vanguard fue un desastre, una serie de
lanzamientos frustrados con los vehiculos
que se destrufan a veces sin siquiera al-
zarse de la rampa de lanzamiento. El fra-
caso del Vanguard fue acrecentado por
los éxitos soviéticos: el 4 de octubre de
1957 se puso en 6rbita el Sputnik 1, un
satélite artificial con un peso de 184 li-
bras que realizaba una vuelta alrededor
de la Tierra cada 95 minutos. El cohete
empleado por los soviéticos habia sido un
misil balistico oportunamente readaptado.
Un mes méds tarde, los rusos lanzaron el
Sputnik 2, un satélite con un pasajero a
bordo, una perra de nombre Laika. Los
Estados Unidos. por lo tanto se vieron
obligados a actuar de prisa. Abandonado
el desastroso Proyecto Vanguard, se pen-
s6 en otro cohete. Bajo la guia de Werner
von Braun, un equipo de ingenieros cons-
truy6 el Jupiter, una version ampliada del
cohete Redstone, que preveia el empleo
de una segunda seccion formada por
cohetes de combustible sélido.

El 31 de enero de 1958, exactamente 84
dias después de aprobado el proyecto de

Vuelos y viajes espaciales

2. La carrera hacia la Luna

von Braun, el primer Jupiter puso en 6r-
bita al Explorer 1, el primer satélite artifi-
cial americano. Entusiasmados por el éxi-
to, los politicos americanos se dieron
cuenta que era necesario crear un ente es-
pacial civil que se encargaria de todas las
actividades espaciales de carécter pacifi-
co, dejando al Ejército, la Marina y la
Aviacién las empresas exclusivamente
militares.

Nace asi, el 1 de octubre de 1958, la
NASA (National Aeronautics and Space
Administration) que sustituyé a la ya
existente NACA (National Advisory
Committee por Aeronautics). En los afios
siguientes, gracias a la NASA, el primiti-
vo liderazgo ruso en cohetes espaciales,
fue mitigado.

En abril de 1961, los soviéticos emplea-
ron un cohete Vostok para poner en Orbi-
ta al primer hombre, Juri Gagarin. La tec-
nologia espacial americana, en lo relativo
a cohetes, fue mas diversificada: hubo di-
versas familias de vehiculos. El cohete
Jupiter de von Braun fue reelaborado y se
convirtid en el cohete Juno, un vehiculo
de cuatro secciones capaz de generar
150.000 libras de potencia.

Otras dos importantes familias de cohetes
americanos fueron las de los Atlas y de
los Titan. Gracias a un Atlas D en 1962
el astronauta John Glenn se convirtié en
el primer americano en Orbita.

Desde 1957 von Braun sofié con un
cohete capaz de desarrollar méds de un
millon de libras de potencia. Y desde
1959 trabajé en el proyecto Saturno.
Cuando el primer cohete Saturno estuvo
preparado, todos aclamaron al prodigio y
la carrera hacia la Luna se volcé en favor
de los americanos. R

Renovacion n° 58



&9

Misceldnea

Falcon Heavy: Una Historia

Exitosa del Puerto Espacial
Multiusuario de la NASA

https://www.lanasa.net/news/spaceflight/falcon-heavy-una-historia-exitosa-del-puerto-espacial-multiusuario-de-la-nasa/

Lanzamiento del cohete Falcon Heavy de SpaceX desde el histérico Complejo de Lanzamiento Espacial 39A de la NASA. Image
Credit: NASA/SpaceX

EL LANZAMIENTO del cohete Falcon
Heavy de SpaceX en su vuelo de de-
mostracion es otra sefial de que el
Centro Espacial Kennedy de la NASA
en Florida continda creciendo como el
principal puerto espacial multiusuario
de la nacién. El nuevo vehiculo des-
peg6 desde el histérico Complejo de
Lanzamiento Espacial 39A de la
NASA en Kennedy el martes 6 de Fe-
brero a las 20:45 GMT.

El administrador en funciones de la
NASA, Robert Lightfoot, felicité a
todo el equipo de SpaceX por el exito-
so lanzamiento del Falcon Heavy.

"Todos nosotros en este negocio sabe-
mos el esfuerzo que se requiere para
llegar a un primer vuelo de cualquier

vehiculo nuevo y reconocemos el tre-
mendo logro que presenciamos hoy",
dijo. "Estoy realmente orgulloso del
arduo trabajo de nuestro equipo de la
NASA, en particular en Kennedy, por
la transformacién en un puerto espa-
cial multiusuario. Mirar el Falcon
Heavy alzarse por encima de la hist6-
rica plataforma que ha sido el punto
de lanzamiento para tantas misiones
criticas es un verdadero testimonio del
arduo trabajo de transicién de la infra-
estructura de lanzamiento de nuestra
nacién en apoyo de la industria del
lanzamiento comercial".

El Director del Centro Espacial Ken-
nedy, Bob Cabana, también expresd
sus felicitaciones a Space X por el
lanzamiento del Falcon Heavy.

"El lanzamiento exitoso de un nuevo
vehiculo en su primer vuelo es un lo-
gro significativo del que pueden estar
muy orgullosos", dijo. "Como puerto
espacial multiusuario, espero ansiosa-
mente la continua expansién de los
vuelos espaciales comerciales de Ken-
nedy y la integraciéon de una nueva
clase de vehiculos de lanzamiento en
el programa espacial de nuestra na-
cion".

En 2014, la NASA firmé un acuerdo
de propiedad de 20 afios con SpaceX
para el uso y operaciones de la plata-
forma de lanzamiento.

A partir de 2011, Kennedy busco
alianzas con la industria aeroespacial
de los EE.UU. para utilizar las anti-
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Falcon Heavy de SpaceX

guas instalaciones del transbordador
espacial. En la actualidad, la NASA
tiene alianzas con mds de 90 compa-
fifas que permiten la fabricacién de
espacios comerciales, el procesa-
miento y las operaciones de lanza-
miento a lo largo de la Costa Espacial
de Florida.

La primera asociacion significativa
de Kennedy con la industria le permi-
ti6 a Boeing usar las instalaciones
Orbiter Processing Facility 3, ahora
conocidas como Instalaciones de Pro-
cesamiento de Carga y Tripulacion
Comercial, o C3PF. Aqui, Boeing fa-
brica y procesa su nave espacial
CST-100 Starliner, que estd progra-
mada para transportar astronautas a la
Estacion Espacial Internacional para
el Programa de Tripulacion Comer-
cial de la NASA. De manera similar,
SpaceX lanzard astronautas desde el
Complejo de Lanzamiento 39A para
la NASA.

Un pufiado de empleados de la
NASA actdan como defensores de
los clientes y apoyan a los socios co-
merciales del centro espacial. A tra-
vés de los Acuerdos de la Ley del Es-
pacio reembolsables, la NASA pro-
porciona los servicios que se necesi-
tan en un puerto espacial.

"Apoyamos las actividades de cam-
paia de lanzamiento, como propelen-
tes y servicios de soporte vital, que
incluyen el suministro de productos
como helio y nitrogeno para respal-
dar el lanzamiento, el transporte de
hardware de vuelo y el respaldo de
seguridad de las barricadas cerca de
la plataforma de lanzamiento", dijo
Robyn Mitchell, defensor del cliente
de la NASA que apoya a SpaceX.

En su papel de defensor del cliente,

Mitchell monitorea el procesamiento
del socio y los horarios de las instala-
ciones para ayudar a garantizar que se
cumplan sus operaciones y los objeti-
vos de la misién. Esto incluye la inte-
gracién de planes de soporte en res-
puesta a las solicitudes de servicios
del socio.

"Cuando los socios, como SpaceX, se
preparan para un lanzamiento, tene-
mos revisiones de preparacion de so-
porte", dijo Mitchell. "Mientras que
SpaceX es responsable del vehiculo
de lanzamiento y de la carga dtil, las
organizaciones de la NASA verifican
que las solicitudes de soporte estén
completas y confirman la disposicién
de las instalaciones, el equipamiento
y la infraestructura de Kennedy para
su lanzamiento".

Mitchell sefialé que las responsabili-
dades actuales de su oficina son clave
para establecer y mantener una capa-
cidad de puerto espacial multiusuario
en Kennedy, especificamente traba-
jando con socios comerciales para
ayudarlos a identificar requisitos téc-
nicos, anticipar impactos operaciona-
les y desarrollar soluciones aprove-
chando la infraestructura de lanza-
miento  Unica del centro y
capacidades.

La prueba es evidencia de la transfor-
macion del Centro Espacial Kennedy
de Ia NASA como un puerto espacial
multiusuario. La NASA y sus socios
comerciales e internacionales buscan
volver a llevar a los humanos a la
Luna y mds alld, y habrd oportunida-
des para una amplia gama de cohetes
y capacidades.

El cohete del Sistema de Lanzamiento
Espacial (SLS) de la NASA y la nave
espacial Orién estdn programadas

Falcon Heavy de SpaceX

para despegar el proximo afio desde el
cercano Complejo de Lanzamiento
39B. Se espera que el cohete SLS ini-
cial tenga un empuje de despegue de
8.8 millones de libras, y estd disefiado
para ser un vehiculo de lanzamiento
evolutivo capaz de cumplir con las ne-
cesidades mas desafiantes de la tripu-
lacién y la carga en el espacio profun-
do.

"A medida que SpaceX continde per-
feccionando las operaciones de su
cohete Falcon Heavy, agradecemos
que esta capacidad se agregue a las
disponibles pronto en el SLS de la
NASA", dijo Tom Engler, director de
planificacién y desarrollo de Centros
de Kennedy. R
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La Sonda Espacial Juno Realiza
Nuevos Descubrimientos en Jupiter

-

Esta imagen compuesta, derivada de los datos recopilados por el instrumento Jovian Infrared Auroral Mapper (JIRAM) a bordo de la
misién Juno de la NASA en Jupiter, muestra el ciclon central en el polo norte del planeta y los ocho ciclones que lo rodean. Immage
Credit: NASA/JPL-Caltech/SwRI/ASI/INAF/JIRAM

08.03.18.- Los datos recopilados por la misién Juno de la
NASA sobre Jupiter indican que los vientos atmosféricos
del planeta gigante gaseoso corren a lo profundo de su at-
mosfera y duran mas que los procesos atmosféricos simila-
res que se encuentran aqui en la Tierra. Los hallazgos mejo-
rardn la comprensién de la estructura interior de Jupiter, la
masa del nicleo y, finalmente, su origen.

Otros resultado indican que ciclones masivos que rodean los
polos norte y sur de Jdpiter son caracteristicas atmosféricas
perdurables y diferentes a cualquier otra cosa que se encuen-
tre en nuestro sistema solar.

"Estos asombrosos resultados cientificos son un testimonio
del valor de explorar lo desconocido desde una nueva pers-
pectiva con los instrumentos de la préxima generacion. La
orbita tnica de Juno y su tecnologia de radio e infrarroja de
alta precision permitieron estos descubrimientos que cam-
bian el paradigma ", dijo Scott Bolton, investigador princi-
pal de Juno del Instituto de Investigacién del Suroeste en
San Antonio. "Juno estd a solo un tercio del camino a través
de su misién principal, y ya estamos viendo los comienzos
de un nuevo Jupiter".

La profundidad a la que se extienden las raices de las fa-
mosas zonas y cinturones de Jupiter ha sido un misterio
durante décadas. Las mediciones de gravedad recolecta-
das por Juno durante sus sobrevuelos cercanos del planeta
ahora han proporcionado una respuesta.

"La medicién de Juno del campo de gravedad de Jupiter
indica una asimetria norte-sur, similar a la asimetria ob-
servada en sus zonas y cinturones”, dijo Luciano Iess, co-
investigador de Juno de la Universidad Sapienza de Roma
y autor principal de un articulo en Nature sobre la grave-
dad del campo de Jupiter.

En un planeta de gas, tal asimetria solo puede provenir de
flujos en las profundidades del planeta; y en Jupiter, las
corrientes en chorro visibles hacia el este y hacia el oeste
son también asimétricas al norte y al sur. Cuanto més pro-
fundos son los chorros, mds masa contienen, lo que lleva
a una sefial més fuerte expresada en el campo de la grave-
dad. Por lo tanto, la magnitud de la asimetria en la grave-
dad determina la profundidad a la que se extienden las co-
rrientes en chorro. [...] ... R

Articulo completo: https://www.lanasa.net/news/sondas/la-sonda-espacial-juno-realiza-nuevos-descubrimientos-en-jupiter/
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¢, PUEDE UN CRISTIANO SER
EVOLUCIONISTA?

El conflicto hoy entre darwinismo y religion

Por Leandro Sequeiros

Compatibilidad de la teoria de la evolucion y de la fe cristiana

¢PUEDE UN CRISTIANO
SER EVOLUCIONISTA?
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Sobre la obra

(Puede un cristiano aceptar la teoria de la evolucién tal como
la plantean los cientificos? ;No supondria dejar a Dios arrin-
conado? Un especialista en paleontologia y al mismo tiempo
creyente parte de su experiencia y nos dice que no hay oposi-
cion entre evolucionismo y fe. Dios crea en la evolucion, es el
fundamento y la fuente de todo lo que sucede. Las corrientes
actuales creacionistas en sus multiples variedades adolecen de
rechazar los avances cientificos, son teologia mds o menos
encubierta. Juan Pablo II dijo que la ciencia puede purificar a
la religion del peligro de la supersticion y, a su vez, la fe pue-
de purificar a la ciencia de falsos absolutos. Esta pequeiia
obra es, en este afio que celebramos el bicentenario de
Darwin, un buen ejemplo de cdmo ciencia y fe, respetando
sus campos respectivos, pueden contribuir juntas a la madurez

del saber y de la vida del ser humano.
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EL PRIMER PABLO

La recuperacion de un visionario radical

Por John Dominic Crossan / Marcus J. Borg

Resulta obvio decir que Pablo realmente interesa. Ahora bien,
cémo y cudnto interesa son cuestiones que no encuentran una
respuesta uniforme entre los cristianos. Por el contrario, nos
encontramos con opiniones e ideas muy diversas e incluso
enfrentadas sobre Pablo y su mensaje. Hasta cierto punto,
podemos decir lo mismo de Jests, pero mientras que todos los
cristianos estdn de acuerdo en que Jesis es admirable,
agradable y atrayente, no piensan lo mismo de Pablo. En "EI
primer Pablo", dos prestigiosos biblistas, John Dominic
Crossan y Marcus J. Borg nos ayudan a entender mejor la
verdadera figura de su Pablo y su mensaje radical.
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John Dominic Crossan (1934) es un reconocido biblista, codirector del «Jesus Seminar» y
catedritico emérito de la Universidad DePaul (Chicago). Es ampliamente reconocido como
una de los mas destacados investigadores en los campos de la arqueologia biblica, la
antropologia y la critica textual del Nuevo Testamento.

Marcus J. Borg (1942), doctor en filosofia por la Universidad de Oxford, es un
destacado biblista, miembro del «Jesus Seminar» y profesor de religion y cultura
en la Oregon State University.
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