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uando la obra “Didlogo sobre

los dos mdximos sistemas del

mundo”, de Galileo Galilei, fue
publicada en Florencia, Italia (1632),
generd una fuerte polémica por cues-
tionar el milenario geocentrismo pto-
lemaico, que afirmaba la revolucién
del Sol en torno a la Tierra y la quietud
de esta. El geocentrismo era el para-
digma cosmolégico que sostenia la
Ciencia, la Filosofia y la Teologia de
la época desde los tiempos de Aristo-
teles. La teoria que defendia Galileo
no era suya, ya la habia anunciado el
polaco Nicolds Copérnico, pero este
no la public6 en vida por miedo a las
represalias de la Iglesia. Salvo estos
dos insignes cientificos (y algunos
otros que apoyaban sus tesis), la gran
mayoria se hacia cruces con solo oir
que la Tierra se movia alrededor del
Sol. El sector mds sorprendido jy ofen-
dido! fue el religioso: la Iglesia, que
condend a Galileo a reclusiéon domi-
ciliaria de por vida por ensefar tal
disparate. Ni la Ciencia, ni la Filosofia,
ni la Teologia, mucho menos el vulgo,
estaban preparados para aceptar un
nuevo paradigma de tal envergadura,
sobre todo porque, ademds, contravenia
a la misma Escritura.

Desde la antigiiedad, la lectura y la in-
terpretacion de la Biblia se hacia desde
la estricta literalidad conjugéndola, es-
poradicamente, con la interpretacion
alegorica. El concepto de “inspiracién”
atribuido a la Escritura procede de la
descripcién y la definicién que habia
expuesto Filon de Alejandria, fildsofo
judio (15 a.C.- 45 d.C), desde el pen-
samiento de la escuela griega.(*) Segtin
la definicion de Fildn, el hagidgrafo
venia a ser un simple instrumento

cecditorial

cSEMPER REFORMANDA?

pasivo de la irresistible accién de Dios.
Luego Dios era el tnico autor de la
Escritura. De ahi su “inerrancia”. Pero
entre el Concilio Vaticano I (1869) y
el Concilio Vaticano II (1962) se pro-
dujo un cambio significativo al respecto,
sobre todo por la presién que estaba
ejerciendo la [lustracion. La conclusion
del Vaticano II (Dei Verbum) dejé un
resquicio a la doble paternidad de la
Escritura: divina y humana, y que ésta
no fue ajena a la influencia del para-
digma cultural de los autores. No obs-
tante, unos fieles cristianos estadouni-
denses quisieron fijar la plena inspira-
cién (e inerrancia) de la Escritura.
Auspiciaron la publicacién, en varios
volimenes, de los Fundamentos que
habia que defender para salvar dicha
inerrancia (de estos Fundamentos se
deriva el término “fundamentalista”).
Y ahi estamos.

Mirando hacia atrds en el tiempo,
parece que vivimos inmersos en una
“catarsis” que no encuentra fondo.
Antes de haber resuelto viejas contro-
versias, nos encontramos con otras
nuevas. La controversia geocentrismo
versus heliocentrismo parece estar su-
perada (excepto para unos cuantos), y
lo hemos superado sin arrancar hojas
de la Biblia, simplemente hemos llegado
a la conclusion de que, al menos ciertos
textos, no se pueden interpretar de ma-
nera literal precisamente porque el
contexto que lo valida es obsoleto.
Pero llegar a esta conclusién no fue
facil. Cost6 muchos anatemas y no
pocas excomuniones. Actualmente an-
damos digiriendo la controversia
creacionismo versus evolucionismo,
un nuevo enfrentamiento entre la ciencia
y la fe. Un enfrentamiento absurdo

toda vez que sus metodologias episte-
moldgicas son de diferentes naturalezas.
La verdad (lo que entendamos por
esto) llegard un dia u otro, como llegd
la verdad cosmoldgica, admitiendo que
era la Tierra la que se movia alrededor
del Sol y no al contrario, a pesar de
los enunciados biblicos al respecto.

Pasadas las celebraciones del V Cen-
tenario de la Reforma (por lo que sig-
nificé que un monje se enfrentara al
poder mds grande de la Europa de su
época: el papado), se supone que es
un momento adecuado para revisar el
camino andado y, sobre todo, lo que
ha ocurrido durante esos cinco siglos
especialmente en el campo de la so-
ciologia, la politica y, sobre todo, en
la teologia y la ciencia. Una vez mds,
como Lutero en su dia, de entre sus
filas han surgido tedlogos y exégetas
que van por delante de los actuales
herederos de la Reforma en la exégesis
y en las ciencias biblicas. En estos dos
campos especificamente lo que pode-
mos hacer (como lo estdn haciendo ya
algunos biblistas protestantes) es acom-
pafarlos en el camino. Esto quiere
decir que el mundo evangélico/pro-
testante deberia profundizar en lo que
la Reforma en si significd, y més que
levantar altares a aquellos Reforma-
dores, lo sensato es seguir el camino
que ellos iniciaron. Si no damos este
paso de revision critica, no habremos
entendido nada lo que signific6 la pu-
blicacion de las 95 tesis del Reformador,
y las habremos simplemente anquilo-
sados. O sea, seguir el eslogan bar-
thiano: Ecclesia reformata semper re-
formanda est. R

(*) Paul, André. La inspiracion y el canon de las Escrituras, (Historia y teologia). Curso Biblico n° 49. Verbo Divino.
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A NUEVA
HERMENEUTICA.:

Una aproximacion a la

interpretacion de los
textos literarios

Se ha convenido en llamar mito, en sentido estricto,

a una narracion que se refiere a un orden del mundo
anterior al orden actual, y destinado no a explicar una
particularidad local y limitada..., sino una ley orgdnica

de la naturaleza de las cosas.

Pierre Grimal.

Diccionario de mitologia griega y romana.

eciamos en el capitulo anterior

que se impone la utilizacién

de una serie de criterios, a
modo de herramientas interpretativas
de los textos literarios, que ofrezcan
coherencia, racionalidad y sentido co-
mtn en la hermenéutica de los mismos.
Y para ello es incuestionable el uso
del simbolismo religioso que subyace
en todo texto de contenido sagrado. Si
en cualquier texto se requiere, con fre-
cuencia, acudir a la interpretacion sim-
bdlica o figurada de la narracién, cuanto
mas en los textos de contenido sagrado
donde la carga simbdlica es mds que
evidente en muchos de sus relatos
cuya finalidad expresa no era otra que
la de transmitir un mensaje llamativo
sobre las disposiciones de la divinidad
para el pueblo receptor del mensaje.

Lo peculiar y llamativo del mensaje
revelado era ofrecer la imagen de una
divinidad en constante relacion con
sus criaturas, de ahi esa vision antro-
pomodrfica que encontramos en la ma-
yoria de los mensajes revelados, tanto
del mensaje biblico como el coranico
o los textos védicos de la India.

Ed. Paidos, 1997, pdg. 15.

En este capitulo nos centraremos de
manera relevante en el simbolismo que
encontramos en los textos veterotesta-
mentarios de la revelacion biblica (que
es la que mas nos interesa descifrar
por vinculacién cultural) ya que no
podriamos de otra forma intentar ex-
plicar y comprender algunos simbo-
lismos del Nuevo Testamento dada la
dependencia que hay entre ambos tex-
tos, el antiguo y el nuevo.

Gabriel Mazer es rabino de la corriente
reformista y progresista del judaismo
y especialista en mistica judia por la
Universidad de Jerusalén, reside en
Barcelona y es ademas lider de la co-
munidad Bet Shalom en la ciudad ca-
talana. Pues bien, Mazer realiza todo
un completo estudio, a mi juicio, y
después de analizarlo con interés, de
gran enjundia y valor por el sentido y
el contenido que encierra.

De entrada, en la ponencia que Mazer
desarroll6 magistralmente en el Tercer
Encuentro de Can Bordoi celebrado
en el ano 2006, dijo expresamente que
los mitos y simbolismos subyacentes
en los mismos forman parte de las
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tradiciones del judaismo y es necesario
saber traducirlos al lenguaje contem-
pordneo actual para poder llegar a
comprender las realidades que ateso-
ran. Pero, al mismo tiempo se pregunta
si esto era factible. Para poder interpretar
adecuadamente los mitos y simbolos
que abundantemente aparecen en el
Antiguo Testamento de la Biblia hay
que delimitar muy bien lo que queremos
dar a entender cuando hablamos de
mitos. La definicién que hace Pierre
Grimal que encabeza este capitulo
creo que es bastante precisa. Mazer,
abundando en esta idea, pienso que
todavia afina el concepto algo més al
decir que “el mito es un relato con
significado presente sobre un pasado
distante, visto como historico y ahora
sacralizado” (Ponencia: Narraciones
sagradas y simbolos en busca del men-
saje elemental. Una perspectiva desde
el judaismo. Tercer Encuentro de Can
Bordoi. 2006. Gabriel Mazer). Creo
que no se puede resumir mejor y de
manera mds breve el concepto de mito
y el alcance y significado que tiene.
Ferrater Mora, filésofo y ensayista
contempordneo vinculado a la Uni-
versidad de Barcelona, viene a decir,
abundando en la idea del mito, que el
simbolismo religioso subraya la funcién
que tienen los simbolos como signos
representativos que son de unas reali-
dades no accesibles por la razén tedrica.
Y esto nos da pie para realizar una
afirmacién bien significativa: el pro-
blema de la interpretacion de los textos
de contenido sagrado estd en confundir
los mitos y sitmbolos que encierran
con unas realidades tomadas literal-
mente. Aqui radica el error principal y
mds determinante de la interpretacién
literalista de los textos. Pero, como
bien afirma Mazer en su interesante
ponencia, la pregunta todavia continda
acerca del caricter histdrico primario
sobre el que el mito se ha construido y
desarrollado. Y para intentar desentraiar
el sentido dltimo del miro y del sim-
bolismo Mazer recurre al lenguaje
alegorico que subyace en el texto. La
definicién que da el rabino judio acerca
de la alegoria creo que es muy precisa
también. Viene a decir que la alegoria
contenida en el texto sagrado estd

compuesta por una infinita trama de
significados y correlaciones en la que
todo puede convertirse en una repre-
sentacion de todo pero siempre dentro
de los limites establecidos por el len-
guaje y la expresion. A mi esto me su-
giere una conclusién bien sencilla: la
tremenda dificultad para extraer el ver-
dadero significado del texto dadas las
multiples representaciones que puede
tener. Mazer define también la alegoria
como la representacion de algo ex-
presable por medio de otra cosa ex-
presable que es el simbolo, el cual se
encuentra mds alld de lo meramente
comunicable.

La exégesis alegdrica es pues algo co-
mun dentro del formato histérico del
judaismo, importado, a su vez, del en-
cuentro con la civilizacion griega. Seria
Filon de Alejandria, el conocido his-
toriador y filésofo judio que fue coe-
taneo de Jesiis de Nazaret y gran co-
nocedor del helenismo, quien introdujo
el método alegdrico para tratar de dar
explicacion e interpretacion a los textos
literarios hebreos. Para Filén existe
todo un entramado simbodlico en las
escrituras hebreas y de ahi el choque
que tuvo con los intérpretes tradicio-
nales del judaismo. Asi, por ejemplo,
en su conocida obra De migratione
Abrahami, la interpretacion que hace
Filon del texto es bien significativa:
en realidad la salida de Abraham de
Caldea es una alegoria de la salida del
mundo de los cuerpos, es decir, una
representacion simbdlica de la muerte.
Y sobre el patriarca Jacob viene a
decir que tal personaje en la lucha con
el angel viene a representar el enfren-
tamiento con las pasiones humanas y
su victoria viene simbolizada por el
cambio de nombre del protagonista ya
que en adelante se llamara Israel (que
queria decir “Principe de Dios”). Como
podemos observar la visién que tenia
Filén de la hermenéutica hebrea era
claramente helenizante. Por todo ello
la interpretacién que requieren los
textos literarios basados en diferentes
relatos de la Biblia tiene un claro com-
ponente mitico, alegérico y simbdlico,
aun dentro de un contexto mas o menos
histérico, pues de lo contrario nos en-

contrariamos con auténticos despro-
positos y absurdos. La definicion que
hace Mazer es bien representativa: el
mito es una manera, una forma, de
dar un sentido coherente al mundo y
su entorno cuando interpretado de
manera literal nos topamos con el ab-
surdo, con el sinsentido, y los simbolos
forman parte de los mitos como re-
presentaciones de la totalidad de los
mismos llegando a tener una vivencia
presente para el intérprete. El problema,
tal y como sefiala Joseph Campbell,
el conocido mitélogo y especialista en
el estudio de las Religiones comparadas,
estd en que el mito y los simbolos que
acompaian a la préctica totalidad de
las distintas religiones tienden a que
la gente se “pierda” en ellos. Se requiere
pues una preparacion exhaustiva para
poder llega a alcanzar un cierto nivel
hermenéutico mds o menos coherente
en la interpretacion de los textos. Quie-
nes no estén dispuestos a realizar este
esfuerzo intelectual seria mejor que
no se aventuraran en tal empresa. La
lectura e interpretacion de todo texto,
sea de contenido sagrado o no, requiere,
en efecto, un esfuerzo intelectual que
permita poder alcanzar una cierta com-
prension de las mismas.

Los mitos religiosos y todo lo que les
acomparian no deja de ser una forma
acomodaticia de explicar una realidad
inaprehensible e inexpresable por la
simple racionalidad. Podemos pensar
que esto bien pudiera alejar de todo lo
relacionado con lo divino. No lo creo.
Mais bien creo que nos permite posi-
cionarnos ante el misterio que rodea
lo divino, que es muy distinto. Atn
mds, pienso que nos permite mantener
cierta distancia con el contenido de
los rituales, los cuales viene a ser algo
asf como el concepto originario y re-
cordatorio de todo lo divino. Para mu-
chos creyentes -indistintamente del
tipo de creencias que tengan- los rituales
son determinantes, lo cual tiene su ex-
plicacion: el ritual actiia psicologica
y afectivamente a modo de resorte in-
terno que permite sintonizar con el
ente divino o sobrenatural. Cuando
procuramos contemplar la vida de la
fe y de la creencia desde una cierta
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distancia, por medio de la objetividad,
es cuando nos damos cuenta de que el
fenomeno religioso es de muy dificil
comprension, el cual marca de forma
indeleble (para bien unas veces y para
mal otras, seglin la concepcidn que se
tenga del fenémeno religioso) el devenir
de la existencia de la mayoria de los
humanos.

La préctica totalidad de los textos de
contenido sagrado de las distintas re-
velaciones tienen un componente inex-
plicable a la luz de la razén argumen-
tativa. Incluso con el recurso del mito
y del simbolismo que encierran nos
topamos, con frecuencia, con el misterio
mads indescifrable que raya, en ocasio-
nes, en el absurdo cuando no en el
despropésito. El problema del mal en
el mundo, por ejemplo, tantas veces
recurrente, no tiene explicacion posible
desde una recta percepcién y captacion
racional. Decir lo contrario no deja de
ser una ingenuidad. Y otro tanto sucede
con la “necesidad” del sacrificio cruento
para la redencién del ser humano que
interpretan muchos exégetas de los
textos sagrados. Parece que la condicién
del ser humano es la de demandar sa-
crificio por parte de un enviado o
profeta de la divinidad dispuesto a
ofrecer su vida en rescate por muchos.
Esto es lo que sucedi6 con la vida de
Jesus de Nazaret, segtn el relato no-
votestamentario y evangélico. La razén
argumentativa nos dice que algo falla
en todo este entramado. Tan solo desde
la fe y la creencia religiosa se puede
admitir tal planteamiento. Quien busque
explicacion racional convincente a se-
mejantes argumentos hemos de pensar
que pierde el tiempo. Solo desde la
creencia y la fe religiosa se puede ad-
mitir la idea del sacrificio humano en
aras de la redencién de la humanidad.
Precisamente los distintos rituales alu-
sivos al acto redentor sirven como ele-
mentos mnemotécnicos, es decir, me-
moristicos y recordatorios del sacrificio
del Salvador en beneficio de la huma-
nidad, tal y como se desprende del
relato evangélico.

Mazer, en su andlisis investigativo
sobre los simbolismos alegéricos que

encierran los textos literarios sagrados,
considera que quedarse exclusivamente
con el texto biblico sin acudir a la tra-
dicion exegética oral seria mutilar la
perspectiva judia. Por eso el Talmud,
por ejemplo, es pieza clave en la her-
menéutica hebrea, sin el cual no es
posible dar una cierta explicacién a
algunos textos de la escritura vetero-
testamentaria. Y es que en la semdntica
teologica de la narracién biblica en-
contramos situaciones contradictorias,
al menos en apariencia, como por
ejemplo, la imagen que se da del mismo
Dios, unas veces cercano y otras, en
cambio, lejano; donde es percibido
como inmanente y trascendente a la
vez; y donde, como bien apunta Mazer,
se observa en ocasiones la inmediatez
de la escucha y en otras la irresponsa-
bilidad de su ausencia.

El mismo Mazer se refiere al acto
ritual del encendido de velas en el
shabat, algo que no se describe en la
Tord, pero que sirve de reflejo e imagen
de acercamiento a lo inexpresable e
inexplicable que suponia la presencia
divina en medio del pueblo. Ya no se
trataba del acercamiento al Yahvé le-
gislador sino a ese otro Yahvé que es
luz inmanente y trascendente. El fil6-
sofo judio concluye su argumentacion
diciendo que los mitos y los simbolos
que de ellos emanan forman parte de
un lenguaje primario o elemental que
servia de elemento comunicador con
el ente divino. Dicho en otras palabras:
en nuestra intencion de desentrafiar
el misterio de lo divino recurrimos a
los mitos y los simbolos que acomparian
para que pongan algo de luz en una
cierta comprension, al menos, de lo
inescrutable, de lo inexplicable. Por
todo ello, la inventiva y la creatividad
son también elementos clave para po-
der llegar a alcanzar una cierta com-
prension del fenomeno religioso a la
luz de la razon argumentativa.

La influencia de Filén de Alejandria
con su teoria sobre el uso de la alegoria
en la interpretacion de los textos tuvo
gran auge no solo en el mundo herme-
néutico judio sino también cristiano.
La alegoria, en realidad, supone una

accion meditativa a partir del texto en
cuestion y como bien argumenta Mazer
en su exposicion se trata de adecuar
convenientemente el mito con el sim-
bolismo que encierra y que luego se
traduce por medio del ritual corres-
pondiente en un acto secuencial de
alto valor y significacion religiosa para
el creyente que lo ejecuta. Halil Bar-
cena, gran conocedor de la mistica
del Cordn musulman, habla de la es-
trecha relacion entre alegoria 'y simbolo.
Para Barcena el simbolo es transmu-
tador, es decir, no tiene identidad pro-
pia; no es ni judio, ni cristiano ni mu-
sulmdn. Pero, es aplicable en los dis-
tintos textos revelados. Es en este sen-
tido que creo que todas las tradiciones
religiosas tienen su valor cuando se
las contempla desde una dimension
transversal. El problema que tienen
los fundamentalismos religiosos es que
consideran que su revelacion -y tradi-
ciones subsiguientes- es la tinica ver-
dadera. Esto delata desconocimiento
y cerrazén mental incapaz para abrirse
a una dimensién holistica, globaliza-
dora, de la realidad.

En la lectura e interpretacion de los
textos literarios de contenido sagrado
nos encontramos con una clara dife-
renciacion entre lo sagrado y lo pro-
fano. Las creencias que proponen todas
las religiones sin excepcién son so-
brenaturales y, en consecuencia, no
son perceptibles de la misma forma
que lo son los acontecimientos natu-
rales. Esto es obvio. Podemos decir
que lo profano implica todo acontecer
de cardcter natural, y en cambio lo sa-
grado viene dado por todo aquello con
lo que se relaciona el ente divino:
mitos y leyendas, simbolismos y ale-
gorias, rituales, etc. Todo esto no son
mds que expresiones de algo que se
vive desde una dimensién espiritual.
Cada religion, por otra parte, tiene su
particular forma de entender el fend-
meno religioso. Las religiones mds
primitivas y tribales, politeistas por
antonomasia, carecen de dogmas es-
tructurados a diferencia de las religiones
mds evolucionadas como las monote-
istas. Los dogmas, por el hecho de ser
un conjunto de creencias o doctrinas
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que no admiten discusion posible, dan
una consistencia y relevancia a las re-
ligiones en la medida que son instru-
mentos de control de los fieles cre-
yentes. Los dogmas se sustentan en la
permanencia inmutable de sus afirma-
ciones. Y curiosamente muchos dogmas
de las distintas religiones tienen una
fundamentacion mitolégica. No hay
estructura mas hermética, mas cerrada,
que el dogma. El dogma, por otra
parte, es exigente e inculcador de su-
puestas verdades irrefutables. Por ello
es un elemento que coarta, que restringe,
la libertad de los individuos. Lejos de
conducir a la libertad espiritual, que
diria Krishnamurti, la enclaustra, la
encierra en sus herméticas estructuras.
Pero los dogmas son esenciales para
la perpetuacion de todo el entramado
religioso, de ahi la importancia que se
les da en todas las religiones organi-
zadas y estructuradas, especialmente
en el judeocristianismo y el islam, dos
sistemas religiosos bastante férreos y
estaticos. En cambio, los sistemas fi-
loséfico-religiosos del Lejano Oriente,
sustentados en los textos sagrados vé-
dicos y los upanishads, ofrecen mas
versatilidad, al menos en cuanto a la
creatividad espiritual por medio de
una busqueda interior rica en muchos
matices y variantes de los que el mundo
del yoga, en sus distintas modalidades,
es su mas firme expresion.

El mito tiene un componente sociold-
gico ademds de religioso en la medida
en que trata de asuntos o aconteci-
mientos sobrenaturales que afectan a
la vida y al obrar de las personas.
Pero, sobre todo, el componente sim-
bélico y representativo de supuestas
verdades ocultas en el misterioso men-
saje que envuelve, es lo mds relevante,
en mi criterio.

Sin embargo, lo que nos llama mds
poderosamente la atencién es el hecho
de que los dogmas establecidos no
precisen comprobacién empirica, ex-
perimental, y sean aceptados sin mads.
Es curioso. Los dogmas y los mitos
en los que muchas veces se apoyan
no necesitan tal verificacion en sus
afirmaciones. Se formulan, se estruc-

turan, se admiten sin discusion, y
punto, si bien su elaboracion siempre
fue digna de anadlisis exhaustivo dentro
del mundo teologico. En este principio
se sustenta toda teologia dogmatica y
sistemdtica. Es significativo observar
que con cierta frecuencia los dogmas
aparecen contenidos en los mismos
mitos. Y es que lo mds relevante del
dogma, a mi juicio, estd en su centra-
lidad, esto es, en el hecho de que sin
el dogma la religion en cuestién perderfa
buena parte de su contenido sustancial.
Dogmas como, por ejemplo, la divini-
dad de Jesus de Nazaret, y Dios uno
y trino, dentro del cristianismo, o el
Dios tinico y supremo con Abraham,
Jesiis y Mahoma como profetas prin-
cipales, en el islam, vienen a ser el eje
central de estas religiones. Pero, rodas
estas concepciones que forman parte
del entorno religioso y teologico son
totalmente ajenas a la realidad social
que nos envuelve. Pertenecen a otro
mundo, a otra dimension: la espiritual
e intima de las creencias religiosas.

Toda religién organizada precisa de
una solvente estructuraciéon y sistema-
tizacién para su perdurabilidad en el
tiempo, aunque tal ordenamiento ca-
rezca de una plena sostenibilidad. Asi,
por ejemplo, dentro del mundo de la
cristiandad, como sabemos, se produjo
una escision propiciada por la Reforma
religiosa protestante del siglo XVI.

Sus principios esenciales se funda-
mentaron, dicen, en una nueva forma
de interpretar los textos literarios que
habfan sido adulterados en buena me-
dida por la iglesia oficial, lo cual habia
conducido a toda una serie de abusos
por parte del clero y la jerarquia. Pero
esto per se solo no justificaba el nuevo
movimiento reformador (que, por cierto,
tuvo también claras connotaciones po-
liticas y amplias repercusiones sociales).
Se necesitaban unos moldes, unos prin-
cipios sustentadores del nuevo movi-
miento que pretendié sanear la iglesia.
Y esos principios se decia estaban sus-
tentados en los textos literarios sagrados
de la Biblia y en una forma distinta de
interpretacion de los mismos en algunos
aspectos ya que habian sido adulterados

en buena medida. Asi se establecieron
los principios fundamentales de la Re-
forma, tales como la sola escritura, la
sola gracia, la sola fe, solo Cristo como
unico camino hacia Dios, etc. La sus-
tentacion de esos y otros principios se
cimentd en la interpretacion literalista
de los textos.

Hoy en dia, desde la Nueva Herme-
néutica, muchos de esos principios ca-
recen de verdadera significacién no
ya por la falta de relevancia de los
textos literarios en los que se apoyan
sino por el mero hecho de verse des-
conectados de la realidad cientifica
actual. Pertenecen a lo que Corbi de-
nomina la era precientifica y prein-
dustrial donde el literalismo de la re-
velacion era preponderante dada la
exaltacion de lo divino en detrimento
de lo meramente humano. Era una
hermenéutica radical y exclusivista
sustentada en una serie de dogmas ex-
traidos de la interpretacion literal de
los textos considerados inspirados.
Hoy dia esto carece de verdadera sig-
nificacion, salvo, claro estd, para todos
aquellos (que son legién dentro del
campo religioso confesional) que con-
tindan moviéndose en unos moldes
caducos y obsoletos, desconocedores
de la verdadera creatividad intelectual
y espiritual, la cual puede servirse de
los mismos textos literarios sagrados
para desde su individualidad acceder
a una espiritualidad libre y compro-
metida con los valores existenciales
de esta vida. Pero para ello se necesita
una relectura y reinterpretacion de los
textos literarios de las revelaciones
(en plural), ausentes de todo radicalismo
y literalidad. Algo dificil de conseguir
dado el panorama en el que se desen-
vuelve el homo religiosus actual. Rom-
per con unos moldes, con unos esque-
mas, en los que se ha venido desen-
volviendo por inercia el homo religiosus
es harto complicado. Se requiere arrojo
y valentia. Y en todo caso compromiso
con una forma de ver y entender la
vida espiritual que nos conduzca a la
verdadera interiorizacién personal y
liberadora. (Continuard). R
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LA REFORMA
Y EL CAMBIO SOCIAL

al y como tratamos de demostrar

en nuestro libro Reforma y el

cristianismo en el siglo XXI,
que ve la luz en estos dias publicado
por Editorial CLIE, la Reforma pro-
testante del siglo XVI jugé un papel
definitivo en la configuracion de los
estados modernos europeos.

Su contribucion se deja sentir no sélo
en el aspecto social y econdmico, que
lo hizo en gran medida, sino en la re-
cuperaciéon de valores cristianos que
habfan sido olvidados en el largo
periodo de cristiandad. Como conse-
cuencia de esa contribucién, a partir
del siglo XVI se va configurando una
clara distincion entre los estados en
los que prende la Reforma y aquellos
otros que permanecen bajo la influencia
de la Iglesia de Roma y/o la Iglesia
ortodoxa; una diferenciacion que per-
dura hasta nuestros dias.

La Europa de principios del siglo XVI
estaba integrada por estados en los
que la corrupcion se habia instalado y
los valores éticos y morales que se es-
peraba fueran proyectados desde Roma,
se habfan diluido en formalismos li-
turgicos y los pueblos sufrian la opre-
sion onerosa de los sefnores feudales,
entre los que se encontraban obispos
y dignatarios de la Iglesia medieval.

Bien es cierto que para alcanzar el

éxito de la Reforma contribuy6 de ma-
nera directa el surgimiento del Huma-
nismo y del Renacimiento en el siglo
anterior, que hizo aportes definitivos
en el terreno intelectual, al menos en
amplios sectores de las que podriamos
considerar como clases medias, un tér-
mino poco representativo en esos mo-
mentos para definir a una parte de la
sociedad. En definitiva, la Reforma
protestante del siglo XVI resulté ser
un agente de cambio social que con-
tribuy6 a hacer de una parte de Europa
una sociedad prospera, revestida de
nuevos valores éticos y espirituales,
que darfa origen con el paso del tiempo
a fomentar la dignidad, los derechos
humanos y la creacién del estado de
bienestar, que mas tarde seria impulsado
en el resto de paises europeos y su en-
torno occidental.

La Reforma redescubrié la Biblia y la
puso al alcance de todos, exclaustran-
dola de los conventos y universidades.
La Biblia sustituy6 a los misales, a los
fantasiosos libros de santos, a las le-
yendas medievales y a las fabulas con
las que se pretendia propagar la fe
cristiana. Incit6 a los creyentes a apren-
der a leer para poder tener acceso di-
recto a la Palabra de Dios, con lo que
se fomentd exponencialmente la cultura
y las artes. De la lectura biblica se de-
dujo que también se podia honrar y
alabar a Dios a través del trabajo bien
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hecho; que mantener principios éticos
en las relaciones personales, laborales
y comerciales era necesario y de obli-
gado cumplimiento para los creyentes;
que amar al prdjimo era equivalente a
amar a Dios; que la mentira era un pe-
cado horrendo contra el préjimo y
contra Dios; que la vida del cristiano
debia ser austera y ejemplar, fuera de
fatuas ostentaciones; que el evangélico
mandato de amar al préjimo deberia
tener un reflejo directo en el fomento
del bienestar social, de las libertades
humanas y de la justicia universal.

La Biblia en si misma se convirtié en
un agente de cambio social. No en un
talisman, ni en un fetiche, ni en un
amuleto; un libro de referencia en el
que los creyentes buscaban la palabra
de Dios para sus vidas, para sus fami-
lias, para sus negocios y para encauzar
su destino. Los efectos no se produjeron
de la noche a la manana. Hubo rechazo
y guerras. El poder establecido no
cede sus privilegios voluntariamente.
Las ideas se implantan primero, a
veces con costes elevados. Luego vie-
nen los cambios. Y, efectivamente, los
cambios llegaron a la Europa protestante
que, en algo mas de un siglo mostraba
una nueva imagen de desarrollo cultural
y artistico, de prosperidad social y
econdmica y, sobre todo, de una nueva
forma de entender las relaciones hu-
manas, sobre la base de una ética pro-
testante, que ha sido motivo de admi-
racion y estudio por parte de tedlogos,
socilogos y economistas.

Estamos en el afio 2017, a 500 afios
de la fecha en la que Martin Lutero
clavé sus 95 tesis en lugar visible y
concurrido, provocando la convulsién
religiosa y social que conocemos como
Reforma protestante. Las fronteras
ya no estan tan delimitadas como lo
estaban entonces. La religién ha perdido
peso social. Pero los problemas de
hoy siguen siendo semejantes a los de
antafio: corrupcién y falta de valores
éticos para que se produzca el tan ne-
cesario cambio social, junto a una de-
pravacién moral que abochorna incluso
a los més tolerantes. La sociedad exige
un cambio. Un cambio que intentan

La parte central del Monumento Internacional de la Reforma, en Ginebra, Suiza, recuerda el le-
gado de Guillaume Farel, Juan Calvino, Teodoro de Beza y John Knox.

llevar a cabo algunos partidos politicos
sin éxito aparente; es mds, contribuyen
ellos mismos a devaluar los valores
éticos y a fomentar la corrupcion.

Movimientos como el estallido del 15-
M, las Mareas y otro tipo de moviliza-
ciones sociales, han tomado la antorcha
de la protesta, bajo el lema “unidos
por el cambio”. Reclaman sus derechos,
denuncian a los poderes establecidos
y piden la instauracion de una “auténtica
democracia”. Otros propugnan por
convertir la indignacién en cambio,
convocando “marchas del cambio”.
La irrupcién en la vida politica del
Movimiento 15-M convertido en partido
politico ha supuesto para muchos un
soplo de esperanza. La sociedad in-
dignada exige cambios. Se buscan nue-
vos horizontes. Cerrar los ojos a esta
realidad es estar ciegos, y un ciego
guiando a otro ciego supone que ambos
vayan derechos al desastre.

Con motivo de la celebracion de este
500 aniversario, cabe preguntarse cudl
es, cudl va a ser el papel de las iglesias
descendientes de la Reforma. Ahora
no es tan urgente traducir y difundir la
Biblia. Est4 al alcance de todos, incluso
a través de los medios digitales. Y si
en el siglo X VI los reformadores con-
taban con una herramienta novedosa
como fue la imprenta, hoy contamos
con medios de comunicacidn infinita-
mente superiores. La Biblia puede y

Movimientos como el
estallido del 15-M, las
Mareas y otro tipo de
movilizaciones
sociales, han tomado
la antorcha de la
protesta, bajo el lema
“unidos por el
cambio” . Reclaman
sus derechos,
denuncian a los
poderes establecidos y
piden la instauracion
de una “auténtica

democracia”
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El nuevo paradigma
religioso,
representado por los
cristianos, triunfa
sobre los viejos
moldes sociales, pero
después de una
primera fase de éxito
manifiesto, la Iglesia
termina siendo
abducida por la
cultura del envejecido

régimen.

debe seguir siendo un referente para
el cambio social que demandan los
ciudadanos, pero no el tipo de Biblia
cautiva a causa de una lectura literal
fanatica como si de un totem se tratara,
descontextualizada , anclada en el tiem-
po, cual pieza de arqueologia.

La Iglesia, con la Biblia en la mano,
tiene que entrar en didlogo con la so-
ciedad, tomar conciencia de la realidad
y ofrecer una alternativa ética y una
esperanza creible, en un lenguaje in-
teligible, sin ambages, sin ambigiie-
dades teoldgicas, sin misticismos su-
perficiales. Las iglesias de la Reforma
deben ser realmente reformadas, no
colonizadas por fundamentalismos ex-
trafios, y debe ser autdctona, es decir,
conectada y comprometida con el pais
en el que ejerce sus funciones. Su
proyecto arranca de la restauracién es-
piritual de los individuos pero debe
proyectarse hacia el cambio social.
Los individuos renovados, imbuidos
de valores espirituales, éticos y sociales,
deben estar presentes y comprometidos
en los 4mbitos de cambio social: centros
educativos, entidades publicas, partidos

L __
- B
% B

politicos, instituciones, movimientos
sociales.

La iglesia es un buen lugar para el
cambio personal, la conversion, y para
el fortalecimiento espiritual; pero el
cambio social, como ya hemos apun-
tado, se produce en las calles, en las
escuelas, en los institutos y universi-
dades, en los centros de ocio, en las
entidades ptblicas, en ayuntamientos
y asambleas autondmicas y estatales,
en los centros de trabajo y en otro tipo
de foros publicos. Y se logra mediante
el compromiso activo, defendiendo los
valores cristianos que son, a fin de
cuentas, los valores sociales, dando la
cara por el desvalido y denunciando
con conviccion la corrupcidn y cual-
quier otro tipo de pecado. El cambio
social que demanda el siglo XXI pasa
porque las iglesias de la Reforma
salgan a la calle dispuestas a propagar
una ética protestante distintiva, sim-
patizando con los marginados, los re-
fugiados politicos, los desahuciados
y luchando por conseguir implantar la
utopia de una sociedad mejor.
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s una evidencia histérica que
Elas relaciones entre cristianismo

y sociedad resultaron dificiles
y arriesgadas desde los tiempos del
Fundador de la Iglesia. Persecuciones
y martirios jalonan los primeros siglos
de existencia de la Iglesia. En medio
de las persecuciones y el desprecio de
amplios estratos de la sociedad, co-
menzando por los propios judios que
terminaron expulsdndoles de las sina-
gogas, el cristianismo crecié exponen-
cialmente, introduciéndose no sélo en
sectores humildes de la sociedad, sino
entre los colectivos mds acomodados
y, especialmente, entre el prestigioso
ejército. Los cristianos ofrecian un
comportamiento social intachable, una
fe inquebrantable, una ética incorrup-
tible y una solidaridad ejemplar. Su-
pusieron un viento fresco para la co-
rrompida sociedad romana, un referente
ético y espiritual capaz de sembrar la
semilla del cambio social. En ese pe-
riodo, la identidad de los cristianos se
afirma en oposicion a los demds: a los
judios y a los paganos, y se va produ-
ciendo una creciente diferenciacion
entre la sociedad civil y las comuni-
dades cristianas.

Con el cesaropapismo, los valores cris-
tianos fueron dilapidados y el cristia-
nismo entrd en otra fase ajena al obje-
tivo macado por los apdstoles y los
primeros creyentes. Cuando la Iglesia
se amolda al Imperio y se identifica
con €l, asimilando su cultura y adap-
tando los valores propios al sistema
mayoritario, la relacién entra en un
largo periodo de armoénica relacion.
Posteriormente, al competir ambas ins-
tituciones por idénticos o semejantes
objetivos, volverian a producirse en-
frentamientos, no tanto porque la Iglesia
defendiera los valores cristianos, sino

LA REFORMA'Y EL
COMPROMISO SOCIAL

porque priorizd proteger sus conquistas
terrenas. Convertirse en religion oficial
del Estado supuso para la Iglesia el
principio de su decadencia espiritual,
aunque desde el punto de vista social
y politico, fuera encumbrada y reco-
nocida como religion oficial del Imperio
y la Unica religion verdadera.

El proceso histérico, resumido tan su-
cintamente en los parrafos anteriores,
evidencia algunos aspectos que con-
viene sefalar- (Para un desarrollo mas
detallado de las ideas aqui expuestas,
nos remitimos a nuestro libro La Re-
forma y el cristianismo en el siglo
XXI, Clie:2017)

1. La Iglesia nace con vocacién uni-
versal, por lo que pronto se ve obligada
a romper con el estrecho marco del
judaismo para comprometerse con su
destino universal.

2. Al confrontar su destino con la so-
ciedad contempordnea, se pone de ma-
nifiesto la incompatibilidad de los va-
lores que ambas sostienen.

3. El nuevo paradigma religioso, re-
presentado por los cristianos, triunfa
sobre los viejos moldes sociales, pero
después de una primera fase de éxito
manifiesto, la Iglesia termina siendo
abducida por la cultura del envejecido
régimen.

4. A partir del siglo XII vuelven a
emerger, aunque sea timidamente, las
esencias del cristianismo y se producen
diferentes conatos de reforma que ter-
minan siendo anulados por la fortaleza
de la Iglesia-institucién que cohabita
formalmente con el Estado confesio-
nal.

Por Maximo Garcia

5. El cristianismo se convierte de esta
forma en un gigante decadente incapaz
de responder a las demandas espirituales
y a los retos sociales de los fieles.

6. La ética cristiana pierde la fortaleza
que hizo posible la transformacién del
Imperio.

7. La Reforma del siglo XVI, por su
parte, reivindica los valores perdidos,
renuncia a una buena parte del lastre

Una Europa en la que
nadie se fia de nadie.
El st ya no es si, el no,
ha dejado de ser no; a
los ciudadanos les es
permitido mentir
descaradamente, sin
ninguna penalizacion,
cuando son imputados
por algiin delito y el
concepto de
honestidad ha mutado
en orgullo o prestigio

social.
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Una Europa, en fin,
que al igual que
ocurriera en el siglo
XVI, necesita salir
de la actual crisis de
valores, volver a
fundamentar sus
raices en los solidos
valores cristianos de
amor, paz, libertad,
justicia y
solidaridad, desde
un fundamento ético
que permita un
verdadero cambio

social.

acumulado a lo largo de los siglos y
recupera la Biblia como tnico referente
teoldgico e ideoldgico para dar paso a
una iglesia renovada, profética, com-
prometida tanto con el cambio de pa-
radigma religioso como en su empeflo
de volver a ser sal de la tierra y trans-
formar la caduca sociedad europea.
Principios bdsicos, como defender la
verdad, luchar por la justicia social y
conformar la vida bajo la disciplina
de una ética intachable, dieron paso al
nuevo paradigma que impera en los
paises protestantes.

El problema es que, una vez mas, se
cumple el proverbio que tan atinada-
mente recupera el apostol Pedro en su
segunda carta universal: “El perro
vuelve a su vomito, y la puerca lavada
a revolcarse en el cieno” (2* Pedro
2:22). Se repiten los procesos tan re-
petitivos en el Antiguo Testamento
respecto a las relaciones de Israel con
su Dios y, una vez mads, los valores
cristianos que hacen posible restaurar,
aunque solo sea en una parte, una Eu-
ropa reformada que trata de mantenerse
fiel a los principios biblicos, van
siendo olvidados y devaluados hasta
llegar al punto de la Europa contem-
porédnea:

1. Una Europa que ha sido capaz de
desangrarse en dos desoladoras guerras

NAPOLES

mundiales, provocadas por el odio y
el racismo.

2. Una Europa que ha caido en un li-
beralismo econdmico descarnado que
ha arrojado a la marginalidad a amplios
sectores de su poblacion.

3. Una Europa que levanta muros y
verjas para impedir que quienes buscan
refugio huyendo de guerras y miserias
destructivas, puedan acceder a su estado
de bienestar.

4. Una Europa que contempla cémo
miles de personas mueren ahogados
en el Mediterraneo, después de haber
sido explotadas, torturadas y muchas
de las mujeres violadas en el camino
hacia una ilusoria libertad y prosperi-
dad.

5. Una Europa, y a la cabeza Espaiia,
anegada en una ominosa corrupcion,
que ha contaminado y desprestigiado
a muy diversos sectores de la sociedad,
creando en los pueblos sentimientos
de frustracién dificilmente reparables.

6. Una Europa catdlica, protestante
y/o ortodoxa, que ha renunciado en
buena medida a los valores cristianos
de libertad, igualdad de todos los seres
humanos, solidaridad, justicia social,
respeto a la dignidad de todos sin dis-
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tincion de raza, color, religién o dife-
rentes opciones en determinados as-
pectos que conciernen al dmbito per-
sonal de cada individuo.

7. Una Europa en la que nadie se fia
de nadie. El si ya no es si, el no, ha
dejado de ser no; a los ciudadanos les
es permitido mentir descaradamente,
sin ninguna penalizacién, cuando son
imputados por algtin delito y el concepto
de honestidad ha mutado en orgullo o
prestigio social.

8. Una Europa, en fin, que al igual
que ocurriera en el siglo X VI, necesita
salir de la actual crisis de valores,
volver a fundamentar sus raices en los
solidos valores cristianos de amor, paz,
libertad, justicia y solidaridad, desde
un fundamento ético que permita un
verdadero cambio social.

En medio de celebraciones, conme-
moraciones y efemérides muy diversas
que se convocan en este afio del 5°
Centenario de la publicacién de las 95
Tesis de Lutero, seria conveniente re-
servar el espacio y el tiempo suficiente
para que las iglesias o, si se prefiere,
los fieles que se sienten herederos de
la Reforma como transmisora a su vez
de los valores cristianos, tomen con-
ciencia de que la fe demanda compro-
miso, y que el compromiso es con
Dios, cierto, pero lo es con la sociedad,
con sus demandas, con sus necesidades
y no tanto con mantener prioritaria-

mente el fuego sagrado de las institu-
ciones religiosas. Trasladdndolo al len-
guaje evangélico, se trata de reir con
el que rie y llorar con el que llora.

La palabra clave, pues, es compromiso.
Y el propésito, el cambio. En tiempos
en los que la sociedad estd en crisis y
algunos ofrecen cambios de imagen,
campafias de marketing o soluciones
totalmente superficiales, las iglesias
reformadas deben ensefar a sus fieles
a ir a la raiz, ser radicales, como lo
fueron en una primera fase los refor-
madores magisteriales y, al comprobar
que sus reformas no eran suficientes,
como lo fueron los reformadores radi-
cales, que tomaron el relevo. El objetivo
es llegar a la raiz del problema y
ofrecer un nuevo modelo de sociedad
basado en la justicia social, la ética
cristiana y el amor al préjimo. No sélo
como ensefianza en los pulpitos, sino
proyectdandose al exterior de los tem-
plos, convirtiéndose en levadura que
leude la masa, es decir, formando parte,
en sus diversas estructuras, de los
agentes de cambio politico, econémico,
cultural y social. Es preciso no perder
de vista que el amor, la compasion o
la justicia tienen que traducirse en or-
denamientos juridicos que las hagan
posibles. Y ese es un papel especial-
mente reservado a quienes se consideran
y presentan como emisarios del Dios
de amor y justicia. R

En medio de
celebraciones,
conmemoraciones y
efemérides muy
diversas que se
convocan en este ano
del 5° Centenario de la
publicacion de las 95
Tesis de Lutero, seria
conveniente reservar el
espacio y el tiempo
suficiente para que las
iglesias o, si se
prefiere, los fieles que
se sienten herederos de
la Reforma como
transmisora a su vez de
los valores cristianos,
tomen conciencia de
que la fe demanda
compromiso, y que el
COMPromiso es con
Dios, cierto, pero lo es
con la sociedad, con
sus demandas, con sus
necesidades y no tanto
con mantener
prioritariamente el
fuego sagrado de las
instituciones religiosas.
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Foto oficial del encuentro de los Reyes con los representantes evangélicos

LOS REYES RECIBEN A LA

COMISION

ANIVERSAR

DE
O

- 000

DE LA REFORMA

Los reyes Felipe VI y Letizia saludaron en el palacio de la Zarzuela a los repre-
sentantes evangélicos con motivo del 500 aniversario de la Reforma protestante.

Fuente: EFE/protestantedigital.com

a recepcion, a la que asistieron
I la Comisién Organizadora del
500° Aniversario, junto con la
Comisién permanente de la Federacion
evangélica (Ferede) tuvo lugar hoy

jueves 27 de julio en el Salén de Au-
diencias del Palacio de la Zarzuela.

La recepcion se produce tras la cele-
bracién del VIII Congreso Evangélico
los pasados dias 12 al 14 de Julio, en
Madrid, en el marco de los actos con-
memorativos del 500° Aniversario de
la Reforma Protestante.

Es la primera ocasién en la que los ac-
tuales reyes de Espafia, Felipe y Letizia,
reciban a los representantes del pro-
testantismo espafiol en una audiencia
exclusiva, en lo que va de su reinado.

El ministro de Justicia, Rafael Catala,
acompaiaba a los representantes de la
comunidad protestante espafiola en
esta audiencia, en la que se ha presen-
tado a los reyes un resumen del proyecto
del 500 aniversario y un informe de la
gestion realizada hasta hoy; asi como
las conclusiones de su VIII Congreso,

en el que han debatido iniciativas para
incrementar su participacién social.

Durante la audiencia, los lideres evan-
gélicos han agradecido a los Reyes su
actitud de cercania, que contribuye a
la visibilidad del colectivo evangélico
espafiol, y les han invitado a participar
en el acto central de las conmemora-
ciones previstas en distintos puntos de
Espafia para el 31 de octubre, fecha
en que se cumplen 500 afios de la re-
forma impulsada por Martin Lutero.
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Momentos de la recepcidn. Foto: Periodista Digital.

Desde el inicio del reinado, don Felipe
y dofa Letizia han mostrado interés
por tomar contacto con la realidad de
las distintas confesiones religiosas pre-
sentes en Espafia y, asi, ha habido
siempre algin representante de la co-
munidad protestante entre los invitados
a las recepciones convocadas tras la
proclamacion tanto en el Palacio Real
de Madrid como en el de la Almudaina,
en Palma.

VIII CONGRESO EVANGELICO

Un millar de pastores y lideres protes-
tantes participaron entre el 11 y el 15
del presente mes en el VIII Congreso
Evangélico, celebrado en Madrid, donde
reflexionaron sobre la proyeccién futura
del protestantismo -que cuenta en Es-
pafia con 1,5 millones de fieles- y la
importancia de articular una ética cris-
tiana para el siglo XXI basada en la
tolerancia, el respeto y la convivencia.

Entre las conclusiones de este conclave
figuran la necesidad de renovar la es-
trategia misionera y sumarse a inicia-

tivas sociales en defensa de la igualdad
de derechos y en contra de la discri-
minacién de la mujer, el trabajo infantil,
el consumo irresponsable y "los siste-
mas econdémicos, sociales, politicos y
eclesiales que esclavizan, explotan u
oprimen a las personas".

«

r
il

Bajo el reinado anterior, los protestantes
espaioles fueron recibidos en la Zar-
zuela hace veinte afios, en diciembre
de 1997, con ocasién del VI Congreso
Evangélico, cuyas conclusiones fueron
presentadas al Rey Juan Carlos también
por representantes de Ferede. »

Momentos de la recepcidn. Foto: Periodista Digital.
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L A CEGUERA MORAL
DE LA MODERNIDAD
| [QUIDA

La muerte del sociélogo Zygmunt Bauman reaviva la polémica sobre sus pro-
puestas demoledoras para la sociedad del futuro inmediato.

El fallecimiento del sociélogo Zygmunt Bauman el pasado dia 9 de enero [2017], a los 91 afios, ha reavivado
la polémica sobre sus propuestas demoledoras para la sociedad del futuro inmediato. Por nuestra parte, estamos
interesados por como puede marcar la ‘modernidad liquida’ de la que hablaba Bauman el futuro de las tradi-
ciones religiosas. El dltimo de sus libros traducidos al castellano, “La Ceguera Moral”, insiste sobre la pérdida
del rumbo moral en el contexto actual; asi como de la ausencia de unos principios éticos de validez universal
y perenne, que den cierta solidez al edificio de las sociedades occidentales.

Leandro Sequeiros

Catedrético de Paleontologia, coeditor
de Tendencias21 de las Religiones y
miembro del Consejo de la Cétedra
Ciencia, Tecnologia y Religion.

1 pasado 9 de enero fallecia en
Esu casa de Inglaterra el socio-

logo de origen polaco Zygmunt
Bauman, a los 91 afios de edad. Desde
su punto de vista, la modernidad
liquida —como categoria sociolégica—
es una figura del cambio y de la tran-
sitoriedad, de la desregulacion y libe-
ralizacién de los mercados.

La metéfora de la liquidez —propuesta
por Bauman— intenta también dar
cuenta de la precariedad de los vinculos
humanos en una sociedad individualista
y privatizada, marcada por el cardcter
transitorio y voldtil de sus relaciones
y por unos principios €ticos inciertos.
El amor se hace flotante, sin respon-
sabilidad hacia el otro, y se reduce al
vinculo sin rostro que ofrece la realidad
virtual. Surfeamos en las olas de una
sociedad liquida que puede licuar in-
cluso a las religiones.

En un articulo publicado en Tenden-
cias21 de las Religiones en 2012 sobre

Bauman, (que tuvo 35 amplios co-
mentarios de los lectores) ya insistia-
mos sobre la incidencia que la mo-
dernidad liquida podria tender a “li-
cuar” a las religiones desposeyéndolas
de su capacidad critica hacia la socie-
dad.

Tal como han apuntado los comenta-
ristas, la modernidad liquida es un
tiempo sin certezas, donde los hombres
que lucharon durante la Ilustracién
por poder obtener libertades civiles y
deshacerse de la tradicion, se encuen-
tran ahora con la obligacién de ser li-
bres asumiendo los miedos y angustias
existenciales que tal libertad comporta;
la cultura laboral de la flexibilidad
arruina la prevision de futuro.

Este es el sombrio panorama que nos
describe Zygmunt Bauman, un socié-
logo, filésofo y ensayista polaco. Bau-
man es ahora muy conocido por acuiiar
el término, y desarrollar el concepto,
de la llamada «modernidad liquida».
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Junto con el también socidlogo Alain
Touraine, Bauman es ganador del Pre-
mio Principe de Asturias de Comuni-
cacién y Humanidades 2010.

El fallecimiento de Bauman el pasado
dia 9 de enero a los 91 afios, ha vuelto
a reavivar el fuego de la polémica
sobre sus propuestas demoledoras para
la sociedad del futuro inmediato. Por
nuestra parte, estamos interesados por
la tendencia que marca para el futuro
de las tradiciones religiosas.

El dltimo de sus libros traducidos al
castellano, la ceguera moral, insiste
mas atn sobre las consecuencias ex-
tremas a la que puede llevar la mo-
dernidad liquida: a la pérdida del
rumbo moral, a la ausencia de unos
principios éticos de validez universal
y perenne den cierta solidez al edificio
de las sociedades occidentales.

Pero ;qué lugar puede ocupar la ex-
periencia religiosa en este contexto?
Si las religiones suelen ofrecer fortaleza
y seguridad, ;qué se puede esperar en
la época de la modernidad liquida?
(Abre Bauman alguna posibilidad?
(Hay brotes de un posible retorno de
lo religioso (como apuntaba José Maria
Mardones) en un mundo deseoso de
certezas?

1. Zygmunt Bauman, un judio in-
quieto y pesimista

Bauman (Poznaf, Polonia, 1925),
nacié en el seno de una humilde
familia judia. Huyendo de los nazis
se trasladé a la Unién Soviética para
regresar posteriormente a Polonia,
donde milit6 en el Partido Comunista
y fue profesor de filosofia y sociologia
en la Universidad de Varsovia antes
de verse obligado a irse de Polonia
en 1968 a causa de la politica antise-
mita desarrollada por el gobierno co-
munista después de los sucesos de
marzo de 1968.

Posteriormente a su purga de la uni-
versidad de Varsovia, ha enseflado
sociologia en paises como Israel, Es-

tados Unidos y Canadd. Desde 1971
residia en Inglaterra. Ha sido profesor
en la Universidad de Leeds. Y, desde
1990, fue profesor emérito. Su obra
escrita comienza en los afios 50 y se
ocupa, entre otras cosas, de cuestiones
tales como las clases sociales, el so-
cialismo, el holocausto, la hermenéu-
tica, la modernidad y la posmoderni-
dad, el consumismo, la globalizacién
y la nueva pobreza.

Itinerario intelectual

El itinerario intelectual de Bauman
refleja las vicisitudes de sus avatares
humanos. Profesor emérito por la Uni-
versidad de Leeds, ciudad inglesa en
la que vive desde hace mds de treinta
afios, Zygmunt Bauman contemplaba
su vida con mds pesimismo que nos-
talgia. Atrds quedd su Polonia natal,
de donde huyé con su familia judia
del terror nazi de 1939, rumbo a la
Unién Soviética.

Tras su paso por el ejército polaco en
el frente ruso, regresé a Polonia y fue
profesor en la Universidad de Varsovia
durante afios, pero una feroz campaina
antisemita le hizo exiliarse de nuevo
en 1968. La Universidad de Tel Aviv
fue su destino, tampoco definitivo,
porque también ha impartido clases
en Estados Unidos y Canadd. Tres
afios mds tarde se instald en Gran
Bretaiia, donde sigue viviendo, rodeado
de libros y recuerdos de una Europa
que ya no existe y que sigue resultando,
tras un siglo convulso, una “aventura
inacabada” (Europa: Una aventura in-
acabada . Losada. 2006) De eso tratan
sus udltimos libros publicados en Es-
pafa.

La experiencia del Holocausto como
punto de partida

Su tesis centra, en ese libro era que el
Holocausto bdsicamente no fue un
lapso accidental dentro de la barbarie
irracional precivilizada, sino una con-
secuencia ldgica (aunque no inevitable)
de la civilizacién moderna y su creencia
en la ingenierfa social a gran escala.

Zygmunt Bauman en Varsovia (2005).
Fuente: Wikimedia Commons.

Las primeras obras de Bauman fueron
proyectos basados en la modernidad
dentro del disefio de una mejor socie-
dad. Hacia 1970 y comienzos de la
década de 1980 su atencién cambio a
cuestiones mds generales y tedricas
en relacion con el papel de las ciencias
sociales y como éstas podrian ayudar
a la sociedad.

El mayor cambio en la obra de Bauman
se produjo a finales de la década de
1980 con la edicién de una trilogia de
libros (Legisladores e intérpretes, Mo-
dernidad y Holocausto y Modernidad
y ambivalencia), en los que criticaba
la modernidad y proponia una visidn
postmoderna distépica de la sociedad.
Desde entonces, Bauman ha editado
una linea invariable de libros adicio-
nales explorando su nueva perspectiva.

Aunque a Bauman se le considera un
pensador 'postmoderno', no le cabe el
término de postmodernista ya que uti-
liza los conceptos de modernidad
solida y liquida para caracterizar lo
que considera dos caras de la misma
moneda.

Bauman caus6 cierta controversia den-
tro de la sociologia con su aseveracién
de que el comportamiento humano
no puede explicarse primariamente
por la determinacion social o discusion
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racional, sino mas bien descansa en
algiin impulso innato, pre-social en
los individuos. Desde fines de la
década de 1990, Bauman ejercié una
considerable influencia sobre el mo-
vimiento altermundista.

En su libro Vidas desperdiciadas: La
modernidad y sus parias, Bauman nos
habla sobre la produccién de 'residuos
humanos' —mads concretamente, de
las poblaciones 'superfluas' de emi-
grantes, refugiados y demds parias—
como una consecuencia inevitable de
la modernizacién.

2. Los rasgos pesimistas de la so-
ciedad occidental

El fallecimiento de Bauman ha reac-
tivado el interés por sus ideas. En un
ensayo que nos ha parecido iluminador,
5 ideas de Zygmunt Bauman que re-
tratan a la sociedad moderna, publicado
hace muy pocos dias, escrito por Mo-
nica Redondo, se apuntan cinco claves
para entender lo que estd pasando en
nuestro mundo.

Quién no ha pensado alguna vez lo
diferente que es la forma de pensar
de sus padres o abuelos en comparacién
con la suya. Han estado casi toda la
vida con la misma persona, la misma
con la que se casaron cuando las fotos

eran en blanco y negro. Han tenido el
mismo trabajo desde que salieron de
la universidad con 23 afios. Y conser-
van el reloj que les regald su padre
cuando cumplieron los 18 afios.

La vida liquida de Bauman rompe
con las estructuras fijadas en el pasado.
La filosofia de vida, los valores y lo
que se considera ético y moral ha
cambiado radicalmente en los dltimos
afos, a causa de los cambios politicos
y sociales ocurridos a partir de la se-
gunda mitad del siglo XX.

En el libro Modernidad liquida,
Zygmunt Bauman es capaz de explicar
los fenémenos sociales de la era mo-
derna y qué es lo que nos diferencia
de las generaciones anteriores. A partir
del afio 2000, afio de publicacion de
Modernidad liquida, el filésofo polaco
publica una serie de obras que resumen
sus conceptos sobre la realidad que
nos rodea: Amor liquido (2003), Vida
liquida (2005) y Tiempos liquidos:
vivir una época de incertidumbre
(2007).

a). La realidad liquida de Bauman
consiste en una ruptura con las insti-
tuciones y las estructuras fijadas. En
el pasado, la vida estaba disefiada es-
pecificamente para cada persona, quien
tenfa que seguir los patrones estable-
cidos para tomar decisiones en su
vida. En la modernidad, el filésofo
polaco afirma que las personas ya
han conseguido desprenderse de los
patrones y las estructuras, y que cada
uno crea su propio molde para deter-
minar sus decisiones y forma de vida.
La sociedad actual se basa en el indi-
vidualismo y en una forma de vida
cambiante y efimera.

b). En la vida liquida segiin Bauman,
la sociedad se basa en el individualismo
y se ha convertido en algo temporal e
inestable que carece de aspectos soli-
dos. Todo lo que tenemos es cambiante
y con fecha de caducidad, en compa-
racién con las estructuras fijas del
pasado. Muchas de las cosas que ex-
plic6 Bauman hace 17 afios en su

obra Modernidad liquida y las que la
siguieron se han convertido en una
realidad en nuestros dias. El sociélogo
logré explicar el funcionamiento de
la sociedad actual y determinar la re-
lacién de las nuevas generaciones con
conceptos como el amor, el trabajo o
la educacidn.

¢). El amor liquido en la red social
Tinder. Muy poco tienen que ver las
relaciones de nuestros abuelos con la
nuestra. Miedo al compromiso, rollos
de una noche, desengafios amorosos...
Para muchos jovenes (y no tan jovenes)
este puede ser el pan de cada dia.
Para Zygmunt Bauman, estas relacio-
nes son las que dan nombre a su con-
cepto de amor liquido. Segtin su patron,
el miedo al compromiso y a las cosas
a las que hay que renunciar, como la
libertad, son la razén principal por la
cual existe este miedo a comprometerse
y a darlo todo por una pareja. La vida
liquida es una sucesion de nuevos co-
mienzos con breves e indoloros finales.
Las relaciones amorosas acaban con-
virtiéndose en breves episodios, en
los que priva la bisqueda del beneficio
personal. Cuando una pareja deja de
ser rentable, se deja de lado y se
busca una nueva. Ni mds ni menos
que la filosofia de Tinder. Historias
de amor para siempre han ocurrido
gracias a la aplicacién de busqueda
de parejas, aunque la mayoria de usua-
rios desliza rostros en su pantalla
hasta encontrar el indicado para pasar
la noche.

d). Ciudadanos del mundo. Si hay
algo que no queremos, son ataduras,
ni el en amor ni en nuestra forma de
vida. En la era moderna, es bastante
comun entre los jovenes hacer un
viaje de varios meses por América
Latina o el Sudeste Asidtico, con el
objetivo de romper con las barreras y
ser testigos de realidades distintas a
las de su pais de origen. La realidad
liquida de Bauman describe precisa-
mente este escenario, que invita al
movimiento, al flujo y a la bisqueda
de nuevas experiencias, pero sin echar
raices en ningun lugar. Son ciudadanos
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del mundo pero de ningin lugar al
mismo tiempo.

f). No mds trabajos para toda la vida.
Esta filosofia basada en la busqueda
de nuevas experiencias y ser ciudadano
de mundo también se ve reflejada en
el dambito laboral dentro de las sociedad
liquida. Nuestros abuelos y padres
entraron a trabajar en una empresa
cuando acabaron la universidad, y se
jubilaron en el mismo lugar 40 afios
después. Las personas no quieren ata-
duras ni en el amor ni en el trabajo,
segin Bauman. En la actualidad, no
existe el llamado trabajo de nuestra
vida. Los empleos son cambiantes y
el mercado actual necesita renovacio-
nes dentro de las empresas cada poco
tiempo. Por otro lado, Bauman iden-
tifica en sus obras la necesidad de
cambio en los trabajadores, a los que
se les reclama cada dia mds volatilidad
y capacidad de trabajo en diferentes
dreas. Las empresas buscan a personas
volubles, con capacidad de reinventarse
y que puedan viajar a otra ciudad
cuando sea necesario. Personas que
lo den todo en el trabajo aun sabiendo
que pueden ser reemplazadas en cual-
quier momento si no cumplen con las
expectativas.

3. Un futuro poco esperanzador: El
reto de la educacion

Las consecuencias de todo este andlisis
muestran un futuro poco esperanzador.
Escribe: "Aun debemos aprender el
arte de vivir en un mundo sobresatu-
rado de informacion. Y también de-
bemos aprender el ain mds dificil
arte de preparar a las proximas gene-
raciones para vivir en semejante mun-
do". En el pensamiento de Bauman,
la crisis econdmica que azotd las ins-
tituciones financieras y las economias
de medio mundo en 2008 cambio la
forma de pensar de muchos jovenes.

Antes de la crisis, la sociedad estaba
convencida de que unos buenos estu-
dios derivarian en buenas oportuni-
dades laborales. Pero a partir del 2008,
todo se puso del revés. Los que han

conseguido trabajo, tienen que rein-
ventarse cada poco tiempo y afrontar
nuevos retos constantemente. Otros
muchos graduados estdn trabajando
en puestos por debajo de su formacion,
y muchos ni siquiera han accedido al
mercado laboral.

En el libro Sobre la educacién en un
mundo liquido, Zygmunt Bauman
conversa con el educador Ricardo
Mazzeo sobre la pérdida de credibilidad
de las bases de la educacion tradicional,
la cual se perfila como algo anticuado
por no proveer a los jovenes las he-
rramientas necesarias para encontrar
un trabajo.

lo nuevo para sorprender a los com-
pradores.El consumismo no gira en
torno a la satisfaccion de deseos, sino
a la incitacién del deseo de deseos
siempre nuevos.

En esta realidad liquida, lo importante
no es conservar los objetos, sino re-
novarlos constantemente para contentar
el espiritu consumista. La realidad li-
quida angustia a las personas porque
no carecen de nada fijo y duradero.
La consecuencia principal del mundo
opuesto a lo sélido crea ansiedad en
las personas, segiin Bauman. La ne-
cesidad de reinventarse en el empleo
provoca que muchos trabajadores se

Las Instituciones no son ya anclas de las

existencias personales. En decadencia el

Estado de bienestar y sin relatos colectivos que

otorguen sentido a la historia y a las vidas

individuales, surfeamos en las olas de una

sociedad liguida siempre cambiante —incierta—

y cada vez mds imprevisible.

La era del consumismo

Los que se compraron el iPhone 3G
hace 10 afios, se sintieron los amos
del mundo. Tenian en sus manos un
producto dnico en el mercado en ese
momento, el cual marcé una diferencia
en el uso de los smartphones. En la
era del consumismo, - segin Bauman
- lo importante no es conservar objetos,
sino renovarlos constantemente. En
la actualidad, el que conserve un iPho-
ne 3G no podré ni hablar por What-
sApp. Més de 8 modelos han actuali-
zado la primera version de los teléfonos
de Apple.

La era consumista que vivimos en la
actualidad se basa en la ferviente ne-
cesidad de sacar nuevos productos en
el mercado que saciar las ansias de
renovacion de la sociedad. Los pro-
ductos duraderos ya no son impor-
tantes, en esta era priva lo efimero y

queden atrds y que no cumplan con
los requisitos necesarios en la actua-
lidad.

Ademas, la necesidad de relacionarse
choca frontalmente con la falta de
compromiso y el miedo a perder a la
libertad. En la sociedad actual, no po-
demos aferrarnos a nada, porque todo
es cambiante y efimero. Todo es li-
quido, y la posibilidad de perderlo
todo es mds que probable.

Bauman no ofrece teorias o sistemas
definitivos, se limita a describir nues-
tras contradicciones, las tensiones no
s6lo sociales sino también existenciales
que se generan cuando los humanos
nos relacionamos. El profesor Adolfo
Viasquez Rocca (Universidad Catdlica
de Valparaiso) es uno de los grandes
estudiosos de Bauman en lengua cas-
tellana. De sus trabajos hemos recogido
muchas de estas ideas.
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Peter Sloterdijk en Karlsruhe (julio de 2009). Imagen: Rainer Liick http://1RL.de - Tra-
bajo propio, CC BY-SA 3.0. Fuente: Wikipedia.

4. La sociedad de la incertidumbre

Para Bauman, “el otro”, tipificado
como extrafio por desconocido es un
portador innato de incertidumbre, de
potencial peligro, siendo, tal vez, su
mayor amenaza, el atentar contra la
clasificaciéon misma que sostiene el
orden del espacio social en el que se
inscribe mi mundo (Z. Bauman, Etica
posmoderna, 2004, p. 171).

Justamente, los extrafios irritan, des-
agradan, desconciertan porque tienden
con su sola presencia a ensombrecer
y eclipsar la nitidez de las lineas fron-
terizas clasificatorias que ordenan el
mundo en el que vivo, y de éste modo,
cuestionar de manera radical la pre-
sunta comprension reciproca que el
“yo” tiene con el “otro”.

El extrano, como cuestionador im-
placable del orden al que ingresa
desde tierras ignotas, ha sido a menudo
tipificado con el estigma de ser por-
tador de suciedad, puesto que la su-
ciedad es el caos contaminante que el

orden existente pretende expulsar, o
bien, portador de ambivalencia, puesto
que ésta los hace irregulares e impre-
decibles en sus reacciones.

Es el caso de los marginados sociales
que, como una categoria o tipificacion
de una clase de extrafio contempora-
neo, reciben sobre si los rasgos so-
bresalientes de la ambivalencia y la
suciedad: a ellos se les atribuye la
falta de confiabilidad por lo erratico
de su rumbo, su laxa moralidad y
promiscua sexualidad, su deshonesti-
dad comercial, etc. “Dicho de otra
manera, los marginados son el punto
de reunion de riesgos y temores que
acompanan el espacio cognitivo. Son
el epitome del caos que el espacio so-
cial intenta empefiosamente (...) sus-
tituir por el orden” (Z. Bauman, Mo-
dernidad Liquida, 2004).

Para Bauman, la modernidad liquida
es un tiempo sin certezas. Sus sujetos,
que lucharon durante la Ilustracion
por poder obtener libertades civiles y

deshacerse de la tradicion, se encuen-
tran ahora con la obligacidon de ser li-
bres. Hemos pasado a tener que disefiar
nuestra vida como proyecto y perfor-
mance. Més alld de ello, del proyecto,
todo s6lo es un espejismo. La cultura
laboral de la flexibilidad arruina la
prevision de futuro, deshace el sentido
de la carrera profesional y de la expe-
riencia acumulada.

Por su parte, la familia nuclear se ha
transformado en una “relacién pura”
donde cada “socio” puede abandonar
al otro a la primera dificultad. El amor
se hace flotante, sin responsabilidad
hacia el otro, siendo su mejor expresién
el vinculo sin cara que ofrece la Web.

Las Instituciones no son ya anclas de
las existencias personales. En deca-
dencia el Estado de bienestar y sin
relatos colectivos que otorguen sentido
a la historia y a las vidas individuales,
surfeamos en las olas de una sociedad
liquida siempre cambiante —incierta—
y cada vez mds imprevisible.

5. Estados transitorios y liquidos
de los vinculos humanos

La incertidumbre en que vivimos se
corresponde a transformaciones como
el debilitamiento de los sistemas de
seguridad que protegian al individuo
y la renuncia a la planificacién de
largo plazo: el olvido y el desarraigo
afectivo se presentan como condicion
del éxito.

Esta nueva (in)sensibilidad exige a
los individuos flexibilidad, fragmen-
tacion y compartimentacion de inte-
reses y afectos, se debe estar siempre
bien dispuesto a cambiar de ticticas,
a abandonar compromisos y lealtades.
Bauman se refiere al miedo a establecer
relaciones duraderas y a la fragilidad
de los lazos solidarios que parecen
depender solamente de los beneficios
que generan.

Bauman se empefia en mostrar cémo
la esfera comercial lo impregna todo,
que las relaciones se miden en términos
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de costo y beneficio — de liquidez”
en el estricto sentido financiero.

Bauman se vale de conceptos tan pro-
vocadores como el de “desechos hu-
manos” para referirse a los desem-
pleados (parados), que hoy son con-
siderados “gente superflua, excluida,
fuera de juego”. Hace medio siglo los
desempleados formaban parte de una
reserva del trabajo activo que aguar-
daba en la retaguardia del mundo la-
boral una oportunidad. Ahora, en cam-
bio, “se habla de excedentes, lo que
significa que la gente es superflua,
innecesaria, porque cuantos menos
trabajadores haya, mejor funciona la
economia”. Para la economia seria
mejor si los desempleados desapare-
cieran.

Es el Estado del desperdicio, el pacto
con el diablo: la decadencia fisica, la
muerte es una certidumbre que azota.
Es mejor desvincularse rdpido, los
sentimientos pueden crear dependencia.
Hay que cultivar el arte de truncar las
relaciones, de desconectarse, de anti-
cipar la decrepitud, saber cancelar los
contratos a tiempo.

6. Decrepitud: cuerpos transitorios,
fragiles y efimeros

El amor, y también el cuerpo decaen.
El cuerpo no es una entelequia meta-
fisica de nietzscheanos y fenomend-
logos. No es la carne de los penitentes
ni el objeto de la hipocondria dietética.
Es el jazz, el rock, el sudor de las ma-
sas. Contra las artes del cuerpo, los
custodios de la vida sana hacen del
objeto la prueba del delito. La “mer-
cancia”, el objeto malo de Mélanie
Klein aplicado a la economia politica,
es la extension del cuerpo excesivo.
Los placeres objetables se interpretan
como muestra de primitivismo y vul-
garidad masificada.

(Quién soy? Esta pregunta s6lo puede
responderse hoy de un modo delirante,
pero no por el extravio de la gente,
sino por la divagacién infantil de los
grandes intelectuales. Para Bauman

Imagen: cheeky needle. Fuente: Flickr.

la identidad en esta sociedad de con-
sumo se recicla. Es ondulante, espu-
mosa, resbaladiza, acuosa, tanto como
su mondtona metdfora preferida: la
liquidez. ;No seria mejor hablar de
una metafora de lo gaseoso?

Porque lo liquido puede ser mds o
menos denso, mas o menos pesado,
pero desde luego no es evanescente.
Seria preferible pensar que somos
mas bien densos — como la imagen
de la Espuma que propone Sloterdijk
para cerrar su trilogia Esferas, alli
con la implosién de las esferas— se
intenta dar cuenta del caracter multi-
focal de la vida moderna, de los mo-
vimientos de expansion de los sujetos
que se trasladan y aglomeran hasta
formar espumas donde se establecen
complejas y frigiles interrelaciones,
carentes de centro y en constante mo-
vilidad expansiva o decreciente.

La imagen de la espuma es funcional
para describir el actual estado de
cosas, marcado por el pluralismo de
las invenciones del mundo, por la
multiplicidad de micro-relatos que
interactian de modo agitado, asi como
para formular una interpretacién an-
tropoldgico-filoséfica del individua-
lismo moderno. Con ello “espumas”
responde a la pregunta de cudl es la
naturaleza del vinculo que retine a
los individuos, formando lo que la

tradicion socioldgica llama “sociedad”,
el espacio interrelacional del mundo
contemporaneo.

Nuestras comunidades son artificiales,
liquidas, fragiles; tan pronto como
desaparezca el entusiasmo de sus
miembros por mantener la comunidad
ésta desaparece con ellos. No es posible
evitar los flujos, no se pueden cerrar
las fronteras a los inmigrantes, al co-
mercio, a la informacidn, al capital.
Hace un afio miles de personas en In-
glaterra se encontraron repentinamente
desempleadas, ya que el servicio de
informacion telefénico habia sido tras-
ladado a la India, en donde hablan in-
glés y cobran una quinta parte del sa-
lario.

Las sociedades posmodernas son frias
y pragmaticas. Si bien hay expresiones
ocasionales de solidaridad estas obe-
decen a lo que Richard Rorty llamé
una “esperanza egofista comun”. Pién-
sese, por ejemplo, en lo que ha suce-
dido en Espana después del terrible
atentado en Madrid. La nacién soli-
dariz6 con las victimas.

7. Desterritorializacion, adiccion a
la seguridad y miedo al miedo

La pertenencia a “ningtn sitio”, la
ausencia de raices, de anclajes, de te-
rritorio sume a nuestra cultura en el
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Nuestras ciudades,
afirma Bauman, son
metropolis del miedo,
lo cual no deja de ser
una paradoja, dado
que los niicleos
urbanos se
construyeron rodeados
de murallas y fosos
para protegerse de los
peligros que venian
del exterior. Lo que

((la

ciudad amurallada”

Sloterdijk llamo

hoy ya no es un
refugio, sino la fuente
esencial de los

peligros.

desasosiego y el miedo. Todos nos
aferramos a seguridades, a plataformas,
a espacios que no se mueven, a salva-
vidas virtuales de la angustia.

Lo “liquido” de la modernidad — vol-
viendo a la concepcién de Baumam -
se refiere a la conclusion de una etapa
de “incrustaciéon” de los individuos
en estructuras “solidas”, como el ré-
gimen de produccién industrial o las
instituciones democréticas, que tenian
una fuerte raigambre territorial.

Ahora, “el secreto del éxito reside
(...) en evitar convertir en habitual
todo asiento particular”. La apropiacién
del territorio ha pasado de ser un re-

curso a ser un lastre, debido a sus
efectos adversos sobre los domina-
dores: su inmovilizacion, al ligarlos a
las inacabables y engorrosas respon-
sabilidades que inevitablemente entrafia
la administracion de un territorio.

Nuestras ciudades, afirma Bauman,
son metrépolis del miedo, lo cual no
deja de ser una paradoja, dado que
los nucleos urbanos se construyeron
rodeados de murallas y fosos para
protegerse de los peligros que venian
del exterior. Lo que Sloterdijk llamé
“la ciudad amurallada” hoy ya no es
un refugio, sino la fuente esencial de
los peligros.

Nos hemos convertidos en ciudadanos
“adictos a la seguridad pero siempre
inseguros de ella” (Sloterdijk), lo
aceptamos como si fuera ldgico, o al
menos inevitable, hasta tal punto que,
en opinion de Zygmunt Bauman, con-
tribuimos a “normalizar el estado de
emergencia’.

El miedo es mds temible cuando es
difuso, disperso, poco claro; cuando
flota libre, sin vinculos, sin anclas,
sin hogar ni causa nitidos; cuando
nos ronda sin ton ni son; cuando la
amenaza que deberiamos temer puede
ser entrevista en todas partes, pero
resulta imposible situarla en un lugar
concreto.

"Miedo" es el nombre que damos a
nuestra incertidumbre: a nuestra ig-
norancia con respecto a la amenaza y
a lo que no se puede hacer para dete-
nerla o para combatirla (Z. Bauman,
Miedo Liquido, 2007).

Los temores son muchos y variados,
reales e imaginarios... un ataque te-
rrorista, las plagas, la violencia, el
desempleo, terremotos, el hambre, en-
fermedades, accidentes, el otro. .. Gen-
tes de muy diferentes clases sociales,
sexo y edades, se sienten atrapados
por sus miedos, personales, indivi-
duales e intransferibles, pero también
existen otros globales que nos afectan
a todos, como el miedo al miedo...

8. El miedo en un mundo globalizado
y policéntrico

El dominio econémico y militar eu-
ropeo no tuvo rival los cinco tltimos
siglos, de manera que Europa actuaba
como punto de referencia y se permitia
premiar o condenar las demds formas
de vida humana pasadas y presentes,
como una suerte de corte suprema.

Bastaba con ser europeo para sentirse
dueno del mundo, pero eso ya no
ocurrird mds: pueblos que hace sélo
medio siglo se postraban ante Europa
muestran una nueva sensacion de se-
guridad y autoestima, asi como un
crecimiento vertiginoso de la con-
ciencia de su propio valor y una cre-
ciente ambicion para obtener y con-
servar un puesto destacado en este
nuevo mundo multicultural, globali-
zado y policéntrico.

Socidlogos especializados en movi-
mientos migratorios y demdografos
prevén que el nimero de musulmanes
que vive en Europa puede duplicarse
nuevamente para el aio 2015. La Ofi-
cina de Andlisis Europeos del Depar-
tamento de Estado de Estados Unidos
calcula que el 20% de Europa serd
musulmana en el afio 2050 10, mientras
otros predicen que un cuarto de la
poblacién de Francia podria ser mu-
sulmana en el afio 2025 y que si la
tendencia continua, los musulmanes
superardn en nimero a los no musul-
manes en toda Europa occidental a
mediados de este siglo, puestas asi
las cosas, Europa serd isldmica a
finales de este siglo.

El régimen del sabotaje y la logica
del pdnico

Para completar este cuadro que dibuja
Bauman, es conveniente acudir a la
paleta de colores de Peter Sloterdijk.
Como crénica de las relaciones entre
teorfa y politica de Estado, cabe apuntar
que cuando Sloterdijk fue convocado
por el canciller Schroder para debatir
sobre las consecuencias del nuevo es-
cenario mundial en la era del atmo-
terrorismo y las guerras de rehenes —
Sloterdijk se refiri6 al binomio miedo
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y seguridad, en relacion con la politica
exterior estadounidense, que suele
presentar Washington bajo la ribrica
“intereses de seguridad”.

Destacé el filésofo como “vivimos
en una sociedad obsesionada por la
seguridad”, por las pdlizas de seguros
y las politicas de climatizacién co-
rriendo el riesgo de perder nuestra li-
bertad. Se refirié también al miedo
como un elemento clave para el des-
arrollo del intelecto. “El miedo -sefialo
Sloterdijk— estd al comienzo del inte-
lecto, el miedo de alguna manera hizo
al hombre”.

La amenaza fundamentalista, que pa-
recfa una amenaza periférica, se ha
desplazado hacia el centro, rumbo a
una hegemonia que a los ojos de mu-
chos resulta pavorosa. Hoy un grupo,
monitoreando artefactos desde las
montafias mas remotas y mas misera-
bles del mundo, es capaz de hacer es-
tallar el icono mds importante del po-
derio econdmico global, como son
las Torres Gemelas.

Frente a esto las reacciones neoliberales
contra el terror son siempre inade-
cuadas, puesto que magnifican el fan-
tasma insustancial de Al Qaeda, ese
conglomerado de odio, desempleo y
citas del Cordn, hasta convertirlo en
un totalitarismo con rasgos propios,
y algunos, incluso, creen ver en €l un
“fascismo isldmico” que, no se sabe
con qué medios imaginarios, amenaza
a la totalidad del mundo libre.

9. Conclusiéon: modernidad liquida
y tradiciones religiosas

(Qué perspectivas ofrecen las reli-
giones en esta sociedad marcada por
la modernidad liquida? No son nu-
merosos los ensayos que se han pu-
blicado sobre esta relacion. En todo
caso, hay referencias a Bauman en
trabajos sobre violencia y religiéon a
propésito de las reflexiones de Bauman
sobre el Terrorismo en una sociedad
de modernidad liquida.

Evidentemente, la modernidad liquida

genera una ética liquida, insegura y
siempre provisional. Y consecuente-
mente, no existen valores perdurables
ni apelaciones a entidades trascendentes
inmutables. Siguiendo a Kolakowski,
Bauman identifica la religion con los
deseos de llenar los espacios de insa-
tisfaccion humana. La vulnerabilidad
hace a los humanos necesitados de
experiencias de seguridad extranatu-
rales. Por ello, considera que para
mucha gente la necesidad de una ex-
periencia religiosa pude ser muy con-
fortante.

Tal vez el mas clarificador sea el
Three Types of Liquid Religion (C.
N. de Groot) [en Implicit Religion,
2008, vol. 11, pp. 277-296] En este
articulo el autor, profesor de Teologia
catélica en Holanda, explora diversos
caminos para comprender la religion
dentro del conjunto de la modernidad
liquida. El propio concepto de mo-
dernidad liquida abre a perspectivas
de formas sociales de religion “nuevas”
y “antiguas” que parecen florecen en
un medio liquido. Por ello, pretende
disefiar modelos de expresion en reli-
giones solidas y liquidas.

Sistematiza su pensamiento en tres
tipos de religiones liquidas: el primer
tipo se refiere al fenémeno liquido en
la esfera religiosa: fendmenos reli-
giosos, pequefias comunidades, redes
de religiones globales y comunidades
virtuales. El segundo tipo, se refiera
a los limites entre las religiones y la
esfera secular, tal como se muestra
en los servicios religiosos en un hos-
pital o en una prisién. El tercer tipo
de religion liquida consiste en el en-
cuentro y actividades comunes fuera
de las esferas religiosas, tal como se
muestra en las esferas politicas y cul-
turales en las que hay importantes di-
mensiones religiosas.

Son tres caminos a lo largo de los
cuales muchas personas pueden en-
contrar sentido a su propia vida en
una sociedad liquida en donde las
certezas y las seguridades parecen
desvanecerse.

La amenaza
fundamentalista, que
parecia una amenaza
periférica, se ha
desplazado hacia el
centro, rumbo a una
hegemonia que a los
ojos de muchos resulta
pavorosa. Hoy un
grupo, monitoreando
artefactos desde las
montanas mads
remotas y mds
miserables del mundo,
es capaz de hacer
estallar el icono mds
importante del
poderio economico
global, como son las

Torres Gemelas.

De todas formas, desde hace afios los
filosofos de la religién reflexionan
sobre la funcién social de la religion
en una sociedad secularizada. La pre-
gunta por Dios y sobre todo, sobre el
papel de Dios en un mundo laico,
continta siendo una cuestion abierta.

El fallecimiento de Bauman no frena
la reflexion sobre ética, modernidad
liquida y tradiciones religiosas. Otros
autores contindan la reflexién. =
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El ideal seria combinar democracia con socialismo.

Esta combinacion podria llamarse democracia socialista,

que debe distinguirse de la socialdemocracia o socialismo débil,

que, de hecho, no es sino capitalismo con red de seguridad, también
llamado socialismo estatal o de arriba. En suma, tanto la democracia
como el socialismo son totales o no son auténticos.

Mario Bunge. Filosofo y humanista contempordneo.

La socialdemocracia como expresion
moderna del socialismo

Para muchos analistas modernos el
socialismo marxista ha dejado ya su
impronta y se imponen nuevas formas
de 