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cditorial

cFeliz Avio Nuevo 2016!

EL QUID DE LA CUESTION

(A propésito de “Espaiia, oramos por ti” - Elecciones Generales 20-D)

esde hace varios afios, cierto sector

religioso evangélico en Espafia sale a la

calle con el eslogan “ESPANA, ORAMOS POR
TI”. Gesto que se ha repetido especialmente en las
Elecciones Generales, aunque en esta ocasion se
ha realizado en la intimidad de las iglesias; eso si,
con ayuno incluido (para mas eficacia, se supone).
Este gesto, plausible, se basa en la 1% carta a
Timoteo 2:2, donde se exhorta “a hacer rogativas...
por los reyes y por todos los que estdn en
eminencia”. En principio, como cristianos, no nos
oponemos a este piadoso quehacer de intercesion.

No obstante, a este respecto hemos de hacer
algunas aclaraciones de cardcter puramente
hermenéutico. Primero, tener en cuenta que el
contenido de dicho texto tiene como contexto un
sistema politico mondrquico e imperialista. En el
Imperio romano de aquella época gobernaban los
que gobernaban, si o si. Segundo, tener en cuenta
que, en la cosmovisién de aquella época —hasta
hace muy poco tiempo—, los reyes, los
emperadores... eran puestos por Dios mismo.
Tercero, tener en cuenta que dicha exhortacion
buscaba crear un ambiente propicio de aceptacién
por parte de las autoridades y la cultura de
Occidente, donde estaba introduciéndose el
cristianismo primitivo (como fue aceptar y
teologizar los cédigos domésticos referentes al
estatus de la mujer y de los esclavos). Cuarto,
observar que dicha exhortacién es profundamente
amplia: orar “por todos los hombres”, o sea, por
todas las personas. Aun asi, fue muy distinta la
actitud del autor del libro de Apocalipsis, que retd
al Imperio.

El quid de la cuestion

El quid de la cuestién es que dichos grupos
religiosos evangélicos proponian que las iglesias
oraran por ‘“Las Elecciones Generales del 20-D”.
Y nos preguntamos: ;Qué le tenfamos que pedir
exactamente a Dios? Una sociedad democriética,
como es en la que vivimos, es aquella cuyos

gobernantes han sido elegidos por el pueblo
libremente. Y gobernard el grupo politico que sea
capaz de aunar un mayor nimero de escaifios,
aunque para ello tenga que pactar con otros grupos,
elegidos también libremente. ; Queriamos que Dios
coartara la libertad de las personas para que votaran
o dejaran de votar a ciertos candidatos en
particular? ;Es Dios de derecha, o de izquierda,
quizds de centro? Se supone que, seglin se revela
en la Biblia, Dios reivindica la justicia social, sale
en defensa de los desposeidos, de los pobres... Se
supone, pues, que las stplicas a Dios habrian de ir
dirigidas a que inclinara el voto hacia los grupos
politicos que buscan precisamente eso: la justicia
social, la reivindicaciéon de los oprimidos, el
amparo de las viudas, la protecciéon de los
menesterosos y eliminar la corrupcién entre los
gobernantes. ;O no es todo esto lo que estd en
juego en Mateo 25:31-467

El quid de la cuestién es que dichos grupos
religiosos evangélicos, fundamentalistas, intentan
identificar el evangelio con una ideologia politica
determinada: la ideologia politico-religiosa que
fomento y apoy6 las dictaduras en Latinoamérica
en décadas pasadas (Florencio Galindo, CM. 1992)
y origind recientemente un enfrentamiento bélico
en Oriente Medio con el pretexto de un
apocaliptico “Eje del Mal”. ;El poder del ddlar!
iQué diferente este evangelismo espafiol actual con
aquel protestantismo durante la guerra y la
postguerra civil espaiiola!

El quid de la cuestién es que si pediamos a Dios
por cierto resultado en las Elecciones Generales
del 20-D, una vez concluida esta, ;no deberiamos
dar gracias a Dios por el resultado toda vez que este
habria sido segtin Su voluntad? Por lo tanto, el paso
siguiente deberia ser salir a la calle, o en el
recogimiento de las iglesias (con ayuno o sin él), y
dedicar también un tiempo para dar gracias a Dios
por dicho resultado cualquiera que haya sido. Es
una cuestion de coherencia. £

Renovacion n® 29



500° Aniversario

09

REFORNMA PROTESTANTE
ATIINERSARIO

Maximo Garcia*

En el portico del 500 aniversario de la Reforma

utero, y con €l la Reforma del siglo XVI

(1517), llegaron a la conclusion de que

la inica fuente de autoridad para la Igle-
sia cristiana era la Biblia, si bien Lutero se la
cuestionaba a alguno de sus libros. La autori-
dad de la Biblia frente a la “cautividad babil6-
nica” de la Iglesia, que supone volver a la
tradicion eclesidstica; a los origenes cristianos,
frente a formularios litirgicos y dogmas con-
ciliares que, segtin Lutero, se alejaban del es-
piritu de las Sagradas Escrituras. En resumen,
Biblia vs. Tradicién.

Desde ese convencimiento, la Reforma llega a
formular la siguiente trilogia: Sola Fe, Sola
Grattia, Sola Scriptura, una férmula convertida
en el lema y estandarte de las iglesias reforma-
das. Unos afios después se celebra el Concilio
de Trento (1545-1563), un concilio de reaccion
ante la Reforma, convocado por la Iglesia de
Roma exclusivamente, no ecuménico por lo
tanto, en el que los asistentes se ocupan de es-
tructurar, tanto teolégica como institucional-
mente, la Iglesia catélico-romana y se
establece, como fuentes de autoridad: la Tradi-
cion, el Magisterio y la Biblia, en ese orden de
relevancia, al margen de como aparezcan trans-
critos en los documentos conciliares, un orden
de prelacién que se mantiene, al menos hasta
la celebracién en la década de los 60 del siglo
XX del Concilio Vaticano II, en el que se recu-
pera en parte la relevancia de la Biblia.

Cual sea la fuente de autoridad de la Iglesia no
es un tema menor, ya que eso puede determinar
y determina la preeminencia que se atribuya a
cada una de esas fuentes y, en su caso, la con-
sistencia y el valor de las decisiones adoptadas.

En cualquiera de los casos, sea por parte de la
tradicion catélico-romana como de la protes-
tante y también de las iglesias ortodoxas, el re-
ferente final para los cristianos es el Fundador,
Jesus de Nazaret, a cuyas palabras y manda-
mientos se recurre como definitiva autoridad.

A partir de ese axioma, acudimos directamente
en busca de aquellas palabras de Jesus que pue-
dan servirnos de referencia para fundamentar
el tema que nos ocupa. Jesus se apoya con fre-
cuencia en la Ley y en lo que habian dicho los
profetas, con lo que vincula su magisterio a las
tradiciones y ensefianzas judias, si bien no lo
hace de forma literal, sino mediante una relec-
tura de los textos considerados sagrados por los
judios e incluso senalando alternativas: “Ofs-
teis que fue dicho”, *“...mds yo os digo”.

Por su parte Lucas nos introduce en esa época
que media entre la resurreccion y la ascension,
un periodo de cuarenta dias de aliento, de afir-
macién de la fe y de repaso de la misién de la
Iglesia naciente, en el que Jesds resucitado
marca algunas pautas a seguir.

El problema que se les presenta a los discipulos
estaba vinculado a sus propias limitaciones
para afrontar la mision que se les encomienda,
ya que a esas alturas no han terminado de en-
tender y asimilar su alcance. Y es entonces, ya
como cierre de esa etapa intermedia, cuando
Jests les hace un anuncio que implica una pro-
mesa: “Yo enviaré la promesa de mi Padre
sobre vosotros”; una promesa que aun no les
queda suficientemente clara, por lo que Jesus
afade: “quedaos vosotros en la ciudad de Je-
rusalén, hasta que sedis investidos de poder
desde lo alto” (Luc. 24: 49).

* Licenciado en teologia, licenciado en sociologia y doctor en teologia. Profesor de sociologia y religiones
comparadas en el seminario UEBE y profesor invitado en otras instituciones académicas. Por muchos afios
fue Presidente del Consejo Evangélico de Madrid y es miembro de la Asociacién de telogos Juan XXIII.
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El libro de los Hechos es mucho mads explicito.
Alli se habla del Espiritu Santo, que se hace
presente el dia de Pentecostés, como aquél que
no sdlo acompaifia sino que afirma y apuntala
los mandamientos (cfr. Hech. 1: 2) y, a través
del cual, recibirfan el poder necesario para en-
cauzar debidamente su misién al frente de la
Iglesia (cfr. Hechos 1:8). De esta escena se
desprenden algunas afirmaciones y algunas
omisiones significativas

Si bien es cierto que Jesus utiliza las Escrituras
(Tora, Profetas y Escritos, equivalente a nues-
tro Antiguo Testamento), que es el referente de
autoridad que tienen los judios, no es menos
cierto que Jesus no las encumbra como fuente
de autoridad indiscutible e irremplazable para
la Iglesia naciente, sin menoscabo de que, en
su conjunto, son una fuente de autoridad para
los judios. Por extension, y dada la proceden-
cia de las primeras comunidades, también los
cristianos darian al Antiguo Testamento el
mismo reconocimiento de Sagradas Escrituras.
Jests no establece ninglin mandato acerca de
crear unas nuevas Escrituras en el dmbito de
su propia vida y mensajes (p. e., Nuevo Testa-
mento).

Jesus confia la direccidn de la Iglesia a la pre-
sencia del Espiritu Santo (pneuma= viento=es-
piritu) que, por otra parte, igual que el viento,
sopla de donde quiere y cuando quiere (cfr.
Juan 3:8), resulta dificil de controlar desde un
plano humano.

Desde sus inicios la Iglesia muestra que su re-
ferente de autoridad es la propia asamblea de
creyentes bajo la direccion del Espiritu Santo,
como se evidencia en el llamado Concilio de
Jerusalén: “Entonces parecid bien a los apds-
toles, y a los ancianos, con toda la iglesia...”:
magisterio de los apdstoles, compromiso de
los lideres (ancianos) y consenso entre la co-
munidad de creyentes (Hechos 15: 22). Una
referencia que quedaria incompleta si no acu-
dimos al versiculo 28, donde se completa el
ntcleo central del acuerdo, es decir, la fuente
de autoridad: “...Ha parecido bien al Espiritu
Santo y a nosotros...”. En otras palabras, la au-
toridad estd en el conjunto de la comunidad de
creyentes bajo la direccion del Espiritu Santo
que se ocupa de guiar a su Iglesia.

Una mirada global al desarrollo del cristia-
nismo primitivo nos indica que durante los tres
primeros siglos la Iglesia se mueve en depen-
dencia directa del magisterio de los apdstoles

0, mas tarde, de sus discipulos inmediatos, si
bien afirmando que estan bajo la direccion del
Espiritu Santo. No existe hasta entonces una
estructura organizativa ni un “libro de “instruc-
ciones” al que recurrir; si bien es cierto que a
partir de la década de los 60 del primer siglo
comienzan a circular las cartas paulinas, los
evangelios y otras epistolas; escritos dirigidos
a colectivos concretos, a personajes determi-
nados o a alguna iglesia local en particular,
como consecuencia de determinados proble-
mas surgidos en su seno. Esos escritos fueron
recibidos e intercambiados entre las iglesias
como escritos de ayuda al desarrollo de las
congregaciones, pero sin conferirles inicial-
mente una autoridad trascendente, semejante
a los ordculos divinos.

Las iglesias mantienen el convencimiento de
que es el Espiritu Santo el que las guia y ayuda
a encauzar sus proyectos y a resolver sus pro-
blemas, hasta el punto de que lo mds terrible
que puede ocurrirles es incurrir en la blasfemia
contra el Espiritu Santo (cfr. Mar. 3:22-30). Y
(en qué consiste ese pecado? Jestis mismo se
atribuye que sus milagros son llevados a cabo
por el Espiritu de Dios, y decir que estaba ac-
tuando por confabular con el principe de los
demonios se interpreta como una blasfemia
contra el Espiritu Santo. Una aclaracion teold-
gica ésta que ofrece Marcos, de la que se hace
eco Mateo pero que ignora Lucas en el pasaje
paralelo a éste y al que el cuarto evangelio no
hace referencia, que no resulta facil armonizar
con el resto de declaraciones, de los dichos y
ensefianzas de Jesus, de los que se desprende
que cualquier pecado puede ser perdonado.

El cristianismo se extiende rdpidamente por
todo el imperio, formdndose comunidades de
creyentes en la gran mayoria de las provincias
romanas, hasta el punto de que su penetracion
en las estructuras sociales llega a ser tan pro-
minente que terminaria desplazando al resto de
religiones para convertirse, finalmente, en la
religién favorecida y reconocida en exclusivi-
dad por el Estado. Hasta entonces, todo apunta
a que, atin en medio de serios problemas teo-
l16gicos que darian paso a confrontaciones y al
surgimiento de herejias a las que fue preciso
hacer frente, la Iglesia cristiana estuvo con-
vencida de que el Espiritu Santo era el que ac-
tuaba para guiarla y garantizar su mision,
siendo por ello la principal fuente de autoridad
a la que recurrir, bien es cierto que expuestos
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en todo momento a tener que hacer frente a di-
ferentes interpretaciones y al surgimiento pro-
gresivo de una estructura jerdrquica a través de
los obispos y, posteriormente, los patriarcas,
como veremos mas adelante.

Por otra parte, en la medida en la que la mayo-
ria de integrantes de la Iglesia fue surgiendo
del mundo gentil y la cultura del imperio fue
asumida por el cristianismo, la influencia y re-
cursos de autoridad del Antiguo Testamento,
tan evidente en la “época apostolica y la pri-
mera fase de constitucion de la Iglesia, fue de-
creciendo. Las iglesias acudian para su
formacion y desarrollo a “los dichos” de Jesus
y a la ensefianza de los apdstoles, transmitida
en los evangelios y escritos que, algunos de
ellos, aunque no todos, terminarian formando
el Nuevo Testamento, sin que existiera, hasta
mucho tiempo después, un consenso asumido
formalmente por las iglesias, ni un canon que
determinara que esos escritos fueran conside-
rados como Escrituras Sagradas en el nivel que
los judios habian conferido a la Tanaj (Antiguo
Testamento), especialmente a la Tord. Este
rango seria adquirido progresivamente, con-
forme la Iglesia se iba institucionalizando, pro-
duciéndose el hecho curioso de que ninguno
de los grandes concilios ecuménicos se ocupo
de sancionar dicho Canon, y no seria hasta el
siglo XVI en el Concilio de Trento, al que ya
hemos hecho referencia anteriormente, cuando
se declarara como libros que integraban el
Nuevo Testamento los 27 que hoy en dia figu-
ran en la Biblia.

En cualquier caso, es preciso sefialar, en lo que
a los referentes de autoridad organizativa se re-
fiere, que ya superado el primer siglo, se de-
tecta un cambio de contenido en los términos
que se utilizan para designar a los lideres de las
iglesias que tiene que ver directamente con el
cambio de paradigma de la autoridad recono-
cida. En las epistolas paulinas y en el resto de
escritos neotestamentarios los términos pastor,
anciano y obispo se muestran como sinénimos
de uso indistinto, para designar a quienes han
sido colocados al frente de las congregaciones
de creyentes; su funcidn es ser guias espiritua-
les, sin que esos vocablos encierren un conte-
nido sacerdotal, al estilo de los funcionarios
del templo judio o de los dirigentes de otras re-
ligiones contemporaneas. Sin embargo, en la
fase de asentamiento de las iglesias, el término
obispo alcanza un creciente sentido de jerar-

quia, transformando su significado etimoldgico
de guardidn, protector, explorador, para refe-
rirse a un cargo eclesidstico de rango superior
que ejerce su autoridad sobre un distrito que
con el paso del tiempo terminaria siendo cono-
cido como didcesis. A su vez, los términos pas-
tor y anciano terminaran identificindose como
sacerdote, homologando sus funciones a las de
otras manifestaciones religiosas cuya influen-
cia se va dejando sentir progresivamente entre
los cristianos.

En ese proceso de expansion de las iglesias y,
con ello, de sus didcesis, debido al crecimiento
exponencial que experimenta la difusion del
cristianismo, las estructuras se quedan muy
pronto pequefias y surge la figura del patriarca
como dirigente de un conjunto de didcesis que
forman un Patriarcado o iglesia autocéfala, co-
piando en buena medida el modelo de autogo-
biernos provinciales que Roma habia creado
para su imperio. Surgen asi los cinco grandes
patriarcados: Antioquia, Alejandria, Roma,
Constantinopla y Jerusalén, dando paso a un
estilo de iglesia radicalmente diferente al que
observamos en la época anterior.

La Iglesia primitiva pasa en el siglo IV de estar
perseguida a gozar de la proteccion del Estado;
de haber sido hasta fecha reciente la suma de
comunidades mds o menos dispersas, escasa-
mente estructuradas, a convertirse en una ins-
titucién importante del imperio bajo la
proteccion del emperador. Surge la Iglesia con-
ciliar, siguiendo el modelo de la propia estruc-
tura del Imperio romano. Las discrepancias
teoldgicas fruto de diferentes interpretaciones
en torno a la direccion del Espiritu Santo, se
han convertido en esa época en serias confron-
taciones doctrinales y se requiere definir y aca-
tar un modelo de autoridad conjunta al que
recurrir en esos casos, dando paso a los conci-
lios ecuménicos, sobre los que siempre sobre-
vuela la sombra del emperador como valedor
de sus decisiones. En los concilios se debaten
los problemas doctrinales surgidos y se adop-
tan las decisiones que han de convertirse en
norma de conducta; posteriormente estos
acuerdos, que no siempre y no por todas las
iglesias fueron respetados, serian conocidos
como dogmas de fe. La Iglesia conciliar es, a
partir de entonces, una iglesia jerarquizada,
pero sigue siendo plural, bajo los cinco patriar-
cas auténomos mencionados anteriormente.
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Este modelo de autoridad es el que prevalece
formalmente, al margen y por encima de la
evolucién o involucidn que la Iglesia va ex-
perimentando, hasta llegar al cisma de Oriente
y Occidente (1054), que daria lugar a la for-
macién de dos bloques de iglesias irreconci-
liables; las iglesias de Oriente mantienen una
tradicion de iglesias auténomas que se rela-
cionan entre si y Occidente , es decir, Roma,
se arroga la primacia sobre todas las iglesias
surgidas fuera del dmbito oriental, incluidas
las procedentes de los llamados pueblos bér-
baros convertidos al cristianos y, posterior-
mente, las nacidas en el Nuevo Mundo. Ahora
bien, no obstante la progresiva preponderan-
cia que va adquiriendo el obispo de Roma en
la Iglesia occidental, convertido a la vez en
sefior feudal, prevalece el sentido de que la au-
toridad suprema estd en los concilios, si bien
cada vez mds subordinados a los dictados de
Roma. Se celebran de esa forma, a partir de
los siete primeros denominados con pleno de-
recho ecuménicos, los concilios de Letran, de
Ly6n, de Viena, de Constanza, de Basilea-Fe-
rrara-Florencia y, como cierre de ese largo pe-
riodo, el de Trento que, aunque sean
denominados “ecuménicos” por Roma, nin-
guno de ellos alcanza ese rango, ya que se ce-
lebran en el dmbito cerrado y exclusivo del
catolicismo romano.

Trento, como ya hemos indicado, es un con-
cilio de reaccién ante el auge de la Reforma,
y se encarga de estructurar la Iglesia catdlica
y definir los dogmas que han de ser tenidos en
cuenta como referente de autoridad: Tradi-
cién, Magisterio y Biblia. El Concilio atin
mantuvo un cierto nivel de autoridad, hasta
que unos siglos después, en 1869, un nuevo
concilio, el Vaticano I, modifica esa especie
de statu quo, y coloca al papa por encima del
concilio, confiriéndole la facultad de que sus
definiciones, y no otras, tengan el carcter de
infalibles, lo cual producird nuevos cismas en
el catolicismo romano. Se cierra de esta forma
para la Iglesia catdlica la época conciliar y se
abre una nueva de monarquia absoluta, apo-
yada en una oligarquia reducida, la Curia ro-
mana que, en la prictica, y con no poca
frecuencia, mantiene secuestrada la voluntad
del papa, cuando se sale de los cauces prees-
tablecidos.

Las iglesias surgidas de la Reforma recuperan
el sentido plural de la cristiandad primitiva,

abriendo un amplio abanico de expresiones
eclesiales, desde las que se identifican en
buena medida con el tradicionalismo medie-
val, como es el caso de la Iglesia anglicana,
hasta las mds radicales surgidas del movi-
miento anabautista (bautistas, hermanos y,
posteriormente, pentecostales, entre otras), pa-
sando por las iglesias propiamente luteranas y
reformadas, vinculadas con la Reforma Ma-
gisterial, que surgen bajo el liderazgo de Lu-
tero, Zwinglio y Calvino, con énfasis
teoldgicos y estructuras organizativas diferen-
ciados entre si

En cuanto a la Iglesia de Roma se refiere, el
intento de restauracion del Vaticano II, devino
en un fracaso a los efectos de reinstaurar la au-
toridad conciliar. Y, en lo concerniente a la
Reforma, reprob¢ tanto los Concilios como la
Tradicion.

En resumen, observamos cdmo ha ido evolu-
cionando y adaptdndose el concepto de auto-
ridad en la Iglesia cristiana a lo largo de los
veinte siglos transcurridos desde sus inicios,
si bien es cierto que prevalecen, al menos en
el plano tedrico, los dos puntales bésicos: 1)
el Senor de la Iglesia es Jesucristo y, por ende,
su Palabra es fuente de autoridad, con los ma-
tices diferenciadores que el catolicismo incor-
pora del papel que comparte con la Tradicién
y el Magisterio; y 2) Dios actda en la historia
y guia a su Iglesia por medio del Espiritu
Santo. En lo que ya no existe un acuerdo una-
nime, es en determinar en qué consiste exac-
tamente la Palabra de Dios, definicion
condicionada a una lectura literal de la Biblia
o a la que hacen quienes recurren al método
histdrico-critico a la hora de interpretar de
forma undnime las indicaciones del Espiritu
Santo, ya que en temas idénticos pueden
adoptarse acuerdos dispares.

En la préctica, los referentes de autoridad, o
la forma cémo es reconocida la direccion del
Espiritu Santo y la autoridad de la Biblia, os-
cilan entre estructuras piramidales fuerte-
mente jerarquizadas, como ocurre en la Iglesia
catdlica; sinodos o asambleas representativas
del clero y de los fieles; el sometimiento a
grupos oligdrquicos o presbiterios locales; o
bien asambleas locales de cada comunidad de
creyentes, que asumen la autoridad siguiendo
el voto de las mayorias. <
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Jorge Alberto Montejo*

AGORA FILOSOFICA

METACOGNICION
Y PARADOJA
DE LAS CREENCIAS

ada vez sorprende mas el ahinco

con que frecuentemente se

defienden las ideas de cualquier
signo, pero especialmente aquellas que
llevan el sello de religiosas. En efecto, no
hay mas que echar un vistazo a cualquier
revista, opusculo, articulo, ensayo o libro
para percatarse de ello. Y ni que decir tiene
acerca de los debates sobre materia de
contenido religioso 0 politico,
principalmente, en distintos medios de
informacién y comunicacion audiovisual.

Ciertamente no deja de sorprender que se
defiendan ideas que se fundamentan en la
simple especulacion y conjetura y se lancen
a los cuatro vientos como verdades
incuestionables y asertivas, carentes de toda
duda y donde la simple insinuaciéon en
sentido contrario se ve como ofensiva. Si el
homo sapiens se caracteriza por algo es por
la complejidad evolutiva de sus ideas y
percepciones, pero el homo religiosus
sobrepasa todas las expectativas que se
tienen de ¢él, sin ninguna duda. Casi me
atreveria a decir que la capacidad cognitiva
que tenemos se obnubila con demasiada
frecuencia cuando se abordan cuestiones de
indole trascendente y metafisica, como las
religiosas. Por mas que aseveremos que
vivimos en un mundo de contingencias esto
parece no tenerse en cuenta cuando media
el fenomeno religioso, marcado este por
planteamientos ideoldgicos de distinto
signo. Y es que el mundo de las creencias

mueve mas pasiones que razonamientos
sutiles. Al hablar de creencias incluyo aqui
no solamente las religiosas, que
analizaremos  después aunque sea
brevemente, sino también aquellas otras que
incluso nieguen toda opcidn o posibilidad
de creencia religiosa, entiéndase las
posturas ateistas. Y es que tanto unas como
otras al ser analizadas desde el
apasionamiento y no desde el razonamiento
conducen, como veremos, a actitudes y
aseveraciones paradojicas.

Al referirme a la metacognicion lo hago en
base a su raiz semantica y etimologica, esto
es, como la capacidad que tenemos (y que
rara vez desplegamos, por cierto) de regular
nuestros procesos de aprendizaje, asi como
el conjunto de acciones intelectuales
tendentes a controlar la aptitud de nuestro
conocimiento de tal forma que seamos
capaces de analizar 'y  observar
objetivamente nuestro pensamiento y la
forma de encauzarlo adecuadamente.
Etimolodgicamente el término en si viene a
significar “acerca de” o “mas alla de”
(meta) el “conocimiento” (cognitio). Este
concepto lo utilizamos con reiterada
frecuencia en el ambito de la pedagogia y la
filosofia de la educacion para referirnos a la
innata capacidad que tenemos para ser
directores de nuestra propia accion
intelectiva de manera consciente y guiada
por el entendimiento de las cosas que vamos
conociendo y asimilando.

* Licenciado en Pedagogia y Filosofia y CC de la Educacion. Psicopedagogo.
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Los estudios mas relevantes sobre la
metacognicion en el ambito de la
Psicologia cognitiva fueron desarrollados
en la década de 1970 por John Flavell,
discipulo de Jean Piaget, el cual acufiaria
el término para referirse a un nivel de
pensamiento superior que incidiese en la
capacidad de conocimiento que vamos
adquiriendo de las cosas con vistas a una
mejora del aprendizaje. Este proceso se
inicia ya desde la infancia.

Pudiéramos preguntarnos qué tiene que ver
todo este proceso metacognitivo con el
mundo de las creencias, indistintamente del
tipo que sean estas. Pienso que bastante. Y
me explico. El mundo de las creencias (y
particularmente las religiosas) se encuadran
dentro de todo un proceso que va desde lo
que en el discurso filoséfico denominamos
anamnesis, esto es, el saber como un
recordar o un didlogo consigo mismo,
término que ya acufiaria el célebre Platon,
y que en cierta medida guarda relacion con
el ensimismamiento del que hablara Ortega
y Gasset, el gran filésofo espafiol
contemporaneo, para referirse al mundo
interior de cada uno, algo asi como una
andbasis, como una “expedicion’ al mundo
de nuestras interioridades mdas intimas.
Nuestras particulares creencias se forjan ya
desde la infancia cuando vamos tomando
conciencia del entorno que nos rodea, como
bien ha demostrado la Psicologia cognitiva
a partir de los estudios de Piaget. Todo un
largo proceso que es recorrido desde el
asentamiento de nuestras primeras ideas
hasta la consolidacion de las mismas.
Proceso que, por cierto, dura toda la vida,
si bien en muchos individuos dicho
desarrollo se queda estancado cuando no se
es capaz de acceder a la secuencia de la
metacognicion a la que me referia
anteriormente. Esto es particularmente
relevante cuando se accede al fendmeno
religioso como veremos a continuacion.

Ya decia que resultaba paraddjico que el
mundo de las creencias —y especialmente
las religiosas— que se sustenta en las
hipotesis, en las conjeturas que se van
formando acerca de un proceso o secuencia
de asentamiento de ideas a lo largo de los

afios, se enraice, se enquiste de tal manera,
que hace que se defiendan, incluso “a capa
y espada”, valga la expresion metaforica,
unas ideas que solo son fruto de la
idiosincrasia del individuo o de una
ideologia concreta a la que se ha aferrado.
Ideologia, por cierto, que puede transmitir
unos valores reales y excelentes, esto no se
pone en duda. Lo que se cuestiona es el
hecho de dar por verdades absolutas lo que
solo son ideas fruto del proceso de
interaccion entre lo que la ideologia
transmite y como la vive, como la siente, el
individuo. En realidad, la verdad por
excelencia es el amor en su mas auténtica
expresion, el amor en sus distintas variantes
y que no estd sujeto a ningin esquema
preconcebido. Y otro tanto sucede con la
genuina fe religiosa no condicionada de
manera expresa por ninguna creencia en
particular, sino como  experiencia
ontoldgica que brota de lo mas profundo del
sefr.

Dicho esto, podemos ver, por ejemplo, a
individuos dados a polemizar con ideas o
actitudes contrarias a las suyas en aras de la
defensa de los valores que pueda transmitir
la ideologia que defienden. Esté a la orden
del dia leer panfletos de creyentes de
cualquier religiéon que critican posturas
ateas, y al revés también, tratando de
“demostrar” la verosimilitud de sus
argumentos, en muchas ocasiones pueriles
y fruto de la superficialidad de las ideas que
se exponen. Otras veces se recurre al
argumento ‘“cientifico” para dar mayor
empaque y solvencia a las aseveraciones
que se hacen. ;Y todo desde la plena
indemostrabilidad y carencia de validacion
de los argumentos esgrimidos! Paradojico
pues, pero real.

Nos podemos preguntar, por lo tanto, desde
estas reflexiones, ;qué es lo que hace que
el sujeto defienda postulados, los que sean,
que carecen —por ser meras hipodtesis o
conjeturas indemostrables al pertenecer al
mundo de lo intangible- de total
verificacion? ;No sera, acaso, una
deficiencia de su capacidad metacognitiva
para asumir la plena direccion de su
pensamiento y entendimiento de las cosas?

Renovacion n’ 29

Opinion



Opinion

10

Es posible. Porque, de lo contrario, ;cémo
explicar su defensa a ultranza muchas veces
de cuestiones que se escapan del ambito de
lo tangible, como puede ser el mundo de lo
metafisico o, por extension, del fendomeno
religioso? Creo que en muchas ocasiones el
ser humano se mueve por simple
irracionalidad. Incluso en las cosas mas
sencillas y elementales. Es habitual que,
por ejemplo, en cualquier revista de ensayo
o de investigacion (como bien pudiera ser
esta misma revista, Renovacion) se enfoque
particularmente el fenomeno religioso desde
ambitos distintos en funcién de los
diferentes puntos de vista de los
colaboradores de la misma. Esto es
totalmente normal, y maxime en cualquier
revista de caracter liberal. Pero, lo que mas
me sorprende es el hecho de que en
ocasiones las ideas son expuestas de tal
manera, con tal apasionamiento, que se dan
por sentadas (al menos por parte de quien
las expone y defiende) que son totalmente
ciertas. Esto es bastante comtn en el mundo
de la religion y de los escritos de contenido
religioso si nos fijamos bien. Es por eso que
mi pregunta siguiente seria: jes factible
realizar aseveraciones apodicticas en
materia tan delicada como cuando tratamos
cuestiones metafisicas o religiosas? ;No es,
cuando menos, una imprudencia o incluso
una arrogancia?

Es cierto que en el mundo de la filosofia —y
mas concretamente en el area de la logica—
se hable asimismo de hipotesis apodicticas,
es decir, conjeturas o suposiciones que
tienen visos de verosimilitud concluyente,
e incluso de silogismos apodicticos para
referirse a todo razonamiento formado por
dos premisas y una conclusion como
resultado l6gico deducible de ambas y con
caracter de credibilidad. Pero, no podemos
de ninguna de las maneras decir que tales
aseveraciones tengan plena verificacion y la
consiguiente validacion. Ya decia que en el
mundo de lo intangible, como es el ambito
de la metafisica y de la religiéon, no
podemos hablar de demostrabilidad de
ninguna de las maneras. Tan solo podemos
hablar de deducciones, esto es, de la manera
de extraer juicios a partir de hechos o
proposiciones, bien sean generales o
particulares. Pero, nada mas.

Por todo lo dicho es por lo que no deja de
sorprender la defensa, apasionada muchas
veces, de hipotéticas verdades que carecen
de plena demostracion empirica. Las
aseveraciones concluyentes tanto en el
mundo de la creencia como en el de la
increencia religiosa se realizan, a mi juicio,
sin sopesar debidamente el alcance real de
las mismas. Por todo eso, cuando leemos
escritos de contenido religioso de cualquier
signo lo primero que llama la atencion es la
aseveracion con caracter apodictico que
emana de muchos de ellos. Y ya no me
refiero a la abundante literatura barata de
caracter religioso que pulula en el mercado,
sino incluso a escritos de cierta solvencia
intelectual, al menos aparentemente. Lo
mismo sucede con la literatura de carécter
ateista donde se pretende, en muchas
ocasiones también con caracter apodictico,
“demostrar” la inexistencia de un ente
divino o demiurgo.

Retomando de nuevo, para finalizar ya, el
contenido esencial de estas reflexiones, tan
solo resta decir que la metacognicion en su
relacion con el mundo de las creencias
implica todo un proceso de saber dirigir y
encauzar adecuada y convenientemente
nuestras ideas, acomodandolas a las
distintas situaciones pensantes. Creo que
esto es lo ideal. Principalmente porque
haciéndolo asi no caeremos tan facilmente
en la manipulacion ideologica, tan comun
por desgracia en nuestros dias, y estaremos,
de este modo, en buena disposicion para
dejar fluir nuestro pensamiento de tal
manera que actuemos con racionalidad al
verter nuestras ideas y opiniones. Nos
moveremos asi en el terreno de la
autenticidad, que diria Blay Fontcuberta.
La metacognicion implica varias cosas,
como hemos visto y analizado
sucintamente, pero entre ellas el simple
sentido comun, y, desde luego, la capacidad
para ser conscientes del proceso o de la
secuencia de saber encauzar nuestro
razonamiento y entendimiento de las cosas.

V<
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Religidn, género y violencia

Publicacion original: http://servicioskoinonia.org/agenda/archivo/obra.php?ncodigo=728
Para esta edicion: http://www.ubila.net/?p=1971#more-1971

ay un desequilibrio de género en la

representacién de Dios. Esta se pre-

senta en categorias masculinas, unas
veces patriarcales, otras no. Este desequili-
brio afecta en forma concreta a las mujeres.
Se afirma la trascendencia de Dios como una
divinidad sin género, pero en su manifesta-
cioén concreta este Dios asume los rasgos de
un Dios masculino. La realidad patriarcal
crea un desfase entre el discurso teolégico
universal y las pricticas que excluyen a las
mujeres. Se dice que todos, hombres y mu-
jeres, son creados a imagen de Dios, pero
muchas veces la manifestacion divina como
masculina crea dogmas que promueven la
desigualdad, como por ejemplo, de un hecho
tangencial —Jesis es var6n— se crea un
dogma que excluye a las mujeres del minis-
terio ordenado. Sin embargo, el hecho tan-
gencial de que sea judio, no es obstaculo para
ordenar varones no judios. Es un hecho que
las imdgenes dominantes de Dios, las estruc-
turas discursivas, la imagineria sobre Dios,
es masculina y patriarcal.

Si este desequilibrio incide en la exclusion
de las mujeres, mds lo hacen las imagenes de
Dios que conllevan control y poder. Si la
imagen preponderante de Dios es la de varén
y padre, es porque la sociedad se fundamenta
y gira alrededor de este eje patriarcal. Los

discursos sobre Dios se expresan con len-
guaje humano y el lenguaje lleva las marcas
culturales de quien los expresa. Las imagenes
de Dios generalmente reflejan la vivencia de
quienes las evocan.

Asi, pues, el problema no radica necesaria-
mente en las imdgenes de Dios sino porque
la mayoria de las imagenes llevan a reforzar
el poder y el control de unos sobre otros.
Dios como padre, juez, jefe, rey de reyes yse-
for de sefores, vigorizan el comportamiento
de poder y de control de unos sobre otros.
Poder y control son las palabras claves que
nos ayudan a entender imdgenes de Dios
complices de la violencia, y no solo contra
las mujeres.

*Licenciatura en Teologia. Grado en Literatura y Lingiiistica. Doctorado en Biblia en la Universidad de

Lausanne.
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Pero no sélo estas imdgenes antropomorficas
pueden ser complices de la violencia. Teolo-
gias feministas de Africa, Asia, América La-
tina y del primer mundo, coinciden en
sospechar del concepto o imagen de un Dios
todopoderoso, omnipresente, omnisciente,
eterno, perfecto, inmutable. Esta es la forma
clasica —occidental— en que se percibe a Dios
desde los catecismos. Las mujeres ven y
sienten en esa concepcion, el fundamento del
poder y control de lo divino sobre lo hu-
mano, de unos seres sobre otros, de hombres
sobre mujeres, de humanidad sobre natura-
leza, de ricos sobre pobres, de blancos sobre
negros e indigenas.

El problema de fondo, entonces es el patriar-
calismo y su cardcter jerarquico. Esto signi-
fica que se coloca en el centro lo masculino
como «principio de organizacion social, cul-
tural y religioso». Que este principio de or-
ganizacion social sea de género masculino
provoca exclusiones, pero, repetimos, no es
en si el problema fundamental, sino que sea
de cardcter absolutamente jerdrquico. ;Por
qué los hombres golpean? Segtn un docu-
mento de los obispos de EEUU, no es por un
desorden psiquidtrico, el documento sefiala
que: «los hombres que abusan de las mujeres
llegan a convencerse de que tienen el dere-
cho de hacerlo... y muchos hombres abusi-
vos mantienen el criterio de que la mujer es
inferior... creen que ser hombre significa do-
minar y controlar a la mujer».

Aqui radica el problema fundamental: «el
varén es asumido como un ente superior y la
mujer como inferior». Esta frase, repetida
hasta el cansancio, es trillada, no impacta; los
hombres dirdn: «otra vez, siempre lo mismo,
no hay novedad en el discurso de las muje-
res». Y sin embargo esta sencilla creencia

considerada como verdad, asumida cons-
ciente o inconscientemente, respirada en
todos los ambitos, es la causante de los ase-
sinatos, de la permisividad, y la impunidad
otorgada por toda la sociedad con sus insti-
tuciones, su epistemologia, su religion y teologia.
A todos, hombres y mujeres, nos toca de
cerca porque sabemos que las instituciones
educativas... y laiglesia, la biblia y la teolo-
gia, son patriarcales.

Frente a esas imdgenes necesitamos un tra-
bajo de relectura biblica y creatividad teold-
gica. Si una concepcién fundamental de Dios
es como amor y misericordia; si se ve a Dios
como principio de misericordia, como dice
el te6logo Jon Sobrino, este principio nos lle-
varia por otros caminos diferentes al control
y al poder. Hay dos didlogos en la Biblia que
me impactan y sensibilizan: ver a Dios como
un amigo (o amiga). En el evangelio de Juan,
Jesus rechaza que se le llame Sefor y pre-
fiere que se le llame amigo. En la Carta de
Santiago, el autor alaba la ley regia del amor
al préjimo y recuerda que Dios le llam6
amigo a Abraham cuando el creer o su fe le
fue contado por justicia. (St 2,23). Por su-
puesto, no vamos a rechazar imdgenes del to-
dopoderoso cuando nos nacen
espontdneamente del corazon y las expresa-
mos de forma doxoldgica por puro amor;
como cuando le decimos a alguien que ama-
mos: mi rey o mi reina, sin que implique ava-
sallamientos.

La teologia latinoamericana, al tener como
punto referencial a los pobres, ha hecho un
avance en ver dimensiones sensibles de Dios,
como su compasion y misericordia con los
que sufren; sin embargo, hombres y mujeres
de esta teologia nos hemos quedado con las
categorias e imdgenes patriarcales. Tal vez
por eso los discursos biblicos-teoldgicos son
ineficaces frente al asesinato de mujeres. Es-
tamos frente a un problema grueso epistemo-
l6gico. La tedloga brasilefia Ivone Gebara,
ya desde inicios de los noventa, ha manifes-
tado su preocupacion por la epistemologia
teoldgica patriarcal en la cual las teologias
de la liberacidn se construyen. ;/Se va a des-
truir a los otros para rescatar a los pobres en
el nombre del Dios de los pobres?, se pre-
gunta Gebara aludiendo a ciertos discursos
simplistas sobre la liberacion de los pueblos.
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Uno de los problemas de este paradigma,
afirma, es su percepcion dualista, su falta de
interrelacionalidad, su racionalidad analitica
como exclusiva y privilegiada; su linealidad
en el discurso y en el tiempo, el no ver las
cosas todas de una forma mads compleja y ho-
listica.

En los tltimos 30 aios las tedlogas han apor-
tado al pensamiento teoldgico creando ima-
genes femeninas de Dios. Esto ha sido
bueno, como un beso al corazén que necesita
de las manos tiernas de un Dios sensible y
amoroso. Ya es comun dirigirse a Dios como
Madre y Padre, tratando de quitar el tinte pa-
triarcal de ver a Dios s6lo como Padre. Sin
embargo, por todo lo dicho anteriormente,
esto no es suficiente. Frente a esta imagen se
impone la pregunta sobre las relaciones de
género entre estas dos imagenes: jesta ima-
gen de Madre estd en un plano de igualdad
con el Dios como Padre? Porque, como diji-
mos al inicio, el problema fundamental que
da via libre al asesinato, al irrespeto de la al-
teridad, es el considerar a uno —el padre—
como superior a la otra —la madre, la hija, la
empleada-—.

Cabe decir que esto no es tnico de la cultura
occidental cristiana. En otras sociedades pa-
triarcales, como la azteca, tenemos algo si-
milar. En la ndhuatl, por ejemplo,
encontramos muchas diosas, pero la mayoria
estdn en un plano de desigualdad frente a los
dioses: la Coatlicue barre el templo, cuando
le cae una pluma del cielo que la deja emba-
razada. Este hecho crea una gran violencia:
ella, por la deshonra —sin culpa—, es descuar-
tizada; Huitzilopochtly, su hijo, el Dios de la
guerra, se venga en forma sangrieta contra su
hermana, la cabecilla, y todos los demas her-
manos. Del asesinato de la Coatlicue nace la
creacion de la tierra. Ciuatlcdatl, otra diosa,
colabora con la creacion de la humanidad
moliendo huesos en el metate para que su
consorte, Queztalcoatl, cree la humanidad.
Tlatecutly es una diosa no sometida, temible
y por eso es también descuartizada por dos
dioses para crear los cielos y la tierra. Esto
desata una violencia circular. Tlatecutly llora
en las noches y los sacerdotes, compadecién-
dose, le ofrecen sacrificios humanos... Otros
mitos de otras culturas van por caminos si-
milares. Con esto quiero decir que hay un

sustrato teolégico muy profundo en las civi-
lizaciones patriarcales que es preciso desen-
traflar para combatir estos resortes que
sustentan la violencia contra las mujeres.

Crear imagenes femeninas de Dios es un
paso importante en el equilibrio de géneros,
y tal vez ayude a disminuir la violencia con-
tra las mujeres, a hacernos mds humanos y
sensibles, pero no es la garantia de una rela-
cion de géneros equitativa. Para ir poniendo
freno a la violencia se necesitan por lo menos
tres cosas: crear imagenes inclusivas, acabar
con el paradigma superioridad-inferioridad y
promover el respeto a la alteridad.

Si el problema de fondo es la ideologia pa-
triarcal, hay que despatriarcalizar la socie-
dad. Esta despatriarcalizacion comienza
cuando se logra destruir el paradigma infe-
rioridad-superioridad y al mismo tiempo se
asume de verdad, como algo natural, la afir-
maciéon de que las mujeres y los varones
somos iguales, aunque diferentes. [guales en
cuanto seres humanos con los mismos dere-
chos de cualquier ciudadano, pero diferentes
en género y comportamiento. Ambas cosas
son fundamentales; afirmar la igualdad no es
suficiente, se necesita dejar que la mujer sea
ella, sea otra. En otras palabras, se necesita
el respeto a la alteridad interhumana.<
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BERTRAND RUSSELL
Y EL CONOCIMIENTO DE LA
VERDAD

#1

Muéstrate escrupuloso con la verdad, aunque la

verdad sea incomoda, pues mas incomoda es cuando

tratas de ocultarla.

Bertrand Russell. Los 10 Mandamientos.

INTRODUCCION

Abordamos este ensayo analizando el
pensamiento filos6fico de uno de los
hombres mas peculiares del pasado siglo XX,
como fue el matematico, filésofo, escritor y
activista politico britdnico Bertrand Russell
(1872-1970), ademas de Premio Nobel de
Literatura 1950, galardon concedido, segin
reza la Academia sueca, “en reconocimiento
por sus variados y significativos escritos en
los que defiende ideales humanitarios y la
libertad de pensamiento”.

Bertrand Russell fue, por
encima de todo, un hombre
peculiar en un periodo de la
historia tan convulso como
el pasado siglo XX. Al
margen de su reconocido
talento como hombre de
ciencia y de saber, sus
implicaciones en el mundo de la
politica, nada convencionales, por
cierto, llamaron poderosamente la
atencion de la opinion publica mundial. Al
igual que hiciera Spinoza tres siglos atras,
Russell se involucré desde bien joven en los
quehaceres de la politica sin apartarse de su
labor académica y docente, especialmente en
el mundo de las matematicas y la filosofia.
Notable también fue su labor literaria, siendo
esta reconocida, como ya comentdbamos,

Bertrand Russell

Jorge Alberto Montejo*

FILOSOFIA Y TEOLOGIA

con el maximo galardon del mundo de las
Letras: el Nobel de Literatura.

En este ensayo que ahora iniciamos
intentaremos descubrir algunos aspectos
determinantes de la vida y obra de este
hombre peculiar que levant6 tanto pasiones
favorables a su persona como animad-
versiones por su incansable espiritu luchador
de las libertades humanas. Analizaremos
también su ateismo declarado y las razones
que esgrimia para defender tal postura, algo
que hizo, por cierto, sin arrogancia alguna y
siempre desde el razonamiento sosegado, tan
diferente de otras posturas ateistas que rayan
en la agresividad y la desconsideracion hacia
el mundo de las creencias religiosas. Hasta
en esto fue un hombre original y singular,
como veremos. Fue autor de trabajos de alta
especializacion tanto en matematicas como
en filosofia, destacando de manera
sobresaliente por su estudio Principia
mathematica, en colaboracion con A. N.
Whitehead, y ademas creador de lo que se
ha dado en llamar en filosofia el atomismo
logico y la filosofia analitica o analisis 16gico
del lenguaje, un método por ¢l creado
consistente en formalizar el mismo con la
finalidad de evitar errores de caracter
filos6fico. Destacé también, en su
originalidad, por sus indagaciones en el
mundo de la epistemologia, estableciendo
diferenciacion entre el conocimiento de las
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cosas y el conocimiento de verdades, algo de
importancia capital en el mundo de la
filosofia.

Analizaremos pues en este ensayo algunos
aspectos relevantes de la obra de este hombre
peculiar que dejo su impronta, su huella, en
todas aquellas areas del saber en las que
investigo, incluida la parcela religiosa, como
veremos.

SU TEORIA DEL CONOCIMIENTO

Al iniciar el analisis de la original teoria del
conocimiento que elabor6 Russell habria que
establecer diferenciacion previa entre lo que,
en su criterio, significaba el conocimiento de
las cosas y el conocimiento de las verdades.

de qué modo adquirimos el conocimiento de
las cosas. Russell considera que por dos vias
o caminos: el conocimiento directo y el
conocimiento de referencia. Mientras que el
conocimiento directo nos permite valorar de
manera implicita aquello que pretendemos
conocer, el conocimiento de referencia es
mas bien un conocimiento que se caracteriza
por las propiedades del objeto que
intentamos conocer.

Por lo que respecta al conocimiento de
verdades cabe decir que difiere del
conocimiento de las cosas en que existe la
antitesis de la verdad que es el error. Y aqui
entroncamos ya con un problema de fondo
que Russell analizé concienzudamente: /las
creencias verdaderas. ;|Podemos, en verdad,

€ € Lo que hace aceptable una creencia es un
hecho que guarde relacion con esa creencia,
pues de lo contrario seria absurdo sostener la

susodicha creencia. Llevando esto al terreno de la

creencia religiosa (si bien Russell en su condicion
nunca ocultada de ateismo desestimo tal posibilidad,
al menos de manera explicita) hemos de decir que
cualquier creencia religiosa si guarda relacion con el
hecho religioso probado y demostrado entonces seria

verdadera”

En efecto, para Russell nuestras experiencias
directas desempefian un rol esencial en la
adquisicion de conocimiento. Pienso que esto
es algo evidente y concluyente. En la medida
en que vamos adquiriendo experiencia
contribuimos a  engrosar  nuestro
conocimiento de las cosas que nos
acontecen. Pero hemos de considerar que
“conocer” para el filésofo britdnico era
empleado en dos sentidos diferentes.
Primeramente como wuna clase de
conocimiento que se oponia al error (en cuyo
caso nos estamos moviendo en el terreno de
la verdad como contrario a lo que es falso, es
decir, al error en si) y en segundo lugar como
conocimiento directo de las cosas, lo cual no
exime de error en la valoracion y apreciacion
de las mismas. Pero, podemos preguntarnos

saber cuales son creencias verdaderas para
diferenciarlas de las falsas que inducen al
error? He aqui el dilema. Russell reconoce
que es practicamente inviable diferenciar con
precision las creencias verdaderas de las
falsas. Y es aqui donde el filosofo se sirve del
concepto de falsacion que acufaria Karl
Popper primero y luego Imre Lakatos,
discipulo de Popper. Por cierto, que el
concepto de falsacion de Lakatos supone
todo un avance en el campo de la ciencia
introduciendo alguna modificaciéon al
concepto desarrollado por Popper. Se habla
ya desde entonces de un falsacionismo
sofisticado. Pues bien, como decia, Russell
considera que cualquier teoria de la verdad
debe admitir su opuesto, la falsedad. Esto
posiblemente llevaria al filésofo britanico a
desmitificar el concepto de religion
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verdadera, puesto que no sabemos si lo que
entendemos por verdadero bien pudiera ser
falso. Al referirnos al mundo de lo intangible,
de lo metafisico, como es el mundo de las
creencias religiosas, ciertamente es dificil
diferenciar, a priori, 1o verdadero de lo falso.

Los conceptos de verdad y falsedad son
afines a la creencia de cualquier tipo,
incluyendo la religiosa. De todos modos creo
que esto es debido a que nos movemos
dentro de un mundo de dualidades (bien-mal,
bello-feo, agradable-desagradable, verdad-
error, etc...) que nos imposibilita en
ocasiones saber diferenciar con precision lo
verdadero de lo falso si es que podemos
llegar a diferenciar una cosa de la otra, lo
cual no es nada facil. Por eso pienso que es
tan sumamente irracional defender a ultranza
cualquier tipo de postulados puesto que lo
que es verdad para algunos es mentira y

‘ ‘ Ahora bien, ;cémo podemos llegar

a discernir lo verdadero de lo falso

ya que es la cuestion principal que

nos permitira dirimir si una determinada

creencia es verdadera o falsa? Russell

aborda esta interesante cuestion partiendo

del concepto de conocimiento sin el cual

nada quedaria claro en lo concerniente a la

verdad”

falsedad para otros. Pero, en fin, ya sabemos
que el homo religiosus —tal y como
denominaria Mircea Eliade al hombre de
convicciones religiosas profundas e innatas—
es dado con frecuencia a caer en posturas
radicalizadas y dogmaticas. Pero, no
solamente el homo religiosus sino que en
ocasiones el hombre de ciencia —sucesor del
homo habilis— también puede caer en
semejante actitud intransigente. Pese a todas
estas deficiencias es indudable que el proceso
evolutivo mental ha inducido al ser humano
a desarrollar unas capacidades de percepcion
religiosa bastante evidentes a lo largo de los
tiempos (el acceso del politeismo primitivo

al monoteismo posterior es una prueba bien
clara de ello).

Pero, retomando de nuevo el concepto de
Russell de lo verdadero y lo falso, hemos de
afiadir que si algo caracteriza a la verdad es
la coherencia. Algo incoherente no puede ser
tildado de verdadero. En filosofia esto es
inasumible a todas luces. Russell percibio
esto con meridiana claridad. Hemos de decir
también que Russell pasé por un proceso
evolutivo en su pensamiento a lo largo de su
dilatada vida. Su teoria del conocimiento fue,
en verdad, cambiando hasta el punto de
admitir el realismo filos6fico como elemento
clave de su discurso llegando a considerar la
experiencia como fundamental en la
adquisicion del conocimiento, como ya
comentabamos anteriormente, hasta acceder
a lo que se ha dado en llamar el monismo
neutral, que viene a establecer que la
diferencia entre el mundo material y el
mental es simplemente arbitraria, es decir,
que depende de la voluntad de la persona y
no de su actitud légica y razonada. En esto
es coincidente con William James, el
célebre filosofo y psicologo estadounidense,
si bien los origenes de esta argumentacion
filosofica hay que encontrarlos en Spinoza,
al que Rusell admiraria por su profunda
capacidad de intuicion filosofica, asi como
en David Hume, el filésofo escocés,
iniciador de lo que se ha dado en llamar el
relativismo  antidogmadtico 'y maximo
emblema de la [lustracion escocesa del siglo
XVIIL.

El planteamiento que esgrime Russell para
sostener su teoria de la verdad por medio del
conocimiento es, cuando menos, ingeniosa y
suspicaz. En efecto, considera que una teoria
de la verdad debe fundamentarse en tres
requisitos basicos: 1°, admitir que toda
verdad puede tener su contraria, es decir, la
falsedad; 2°, la verdad como propiedad de
una creencia; y 3°, propiedad que debe tener
dependencia total de la relacion de la
creencia con cosas externas a ella. Por lo
tanto, Russell asocia la creencia con verdad
cuando existe correspondencia entre ambas,
pues de lo contrario tal creencia seria falsa.
Este argumento del pensador britanico
resulta de toda ldgica: tiene que existir
indefectiblemente correspondencia entre la
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creencia y la verdad. Lo que hace aceptable
una creencia es un hecho que guarde relacion
con esa creencia, pues de lo contrario seria
absurdo sostener la susodicha creencia.
Llevando esto al terreno de la creencia
religiosa (si bien Russell en su condicion
nunca ocultada de ateismo desestimo tal
posibilidad, al menos de manera explicita)
hemos de decir que cualquier creencia
religiosa si guarda relacion con el hecho
religioso probado y demostrado entonces
seria verdadera. El problema surge, como
podemos intuir, en demostrar tal hecho
religioso, cuando en este se entremezclan
aspectos mitologicos y contextuales de otra
indole que hacen que en tal demostracion sea
casi imposible de ratificar la veracidad del
hecho. Esta realidad choca de lleno con el
dogmatismo religioso de cualquier signo. Y
es que el hecho o fenomeno religioso no deja
de ser algo intangible e indemostrable por
via empirica, experimental, que precisa ser
constatado y validado fehacientemente.
Negar esto implicaria negar la realidad de lo
que acontece en el fendomeno religioso.
Dicho esto cabe anadir que tal consideracion
no niega en absoluto el valor intrinseco de la
experiencia religiosa o metafisica personal
sustentada en una creencia en concreto y
explicitada por medio de la fe religiosa. Pero
esto atafie exclusivamente al mundo intimo
y personal de cada sujeto que pueda
experimentar esta sensacion. Russell, al
parecer, no lo experiment6 al negar toda
evidencia religiosa.

Ahora bien, ;como podemos llegar a
discernir lo verdadero de lo falso ya que es
la cuestién principal que nos permitird
dirimir si una determinada creencia es
verdadera o falsa? Russell aborda esta
interesante cuestion partiendo del concepto
de conocimiento sin el cual nada quedaria
claro en lo concerniente a la verdad.
Primeramente, para aceptar una verdad hay
que tener conocimiento previo de esa
supuesta verdad, dice Russell y creo que con
mucha légica. Sin embargo, hemos de
admitir que la inclusiéon de la creencia
religiosa en muchas ocasiones carece de
logica. Y asi vemos a muchos creyentes
recitar sus catecismos sin saber dar una
explicacion logica y coherente de los
mismos, lo cual es absurdo. Pero esta es la
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realidad en muchos casos. Se suele
argumentar puerilmente en esos casos que la
fe no necesita ser demostrada lo cual es una
incongruencia. Primero porque fe y creencia
son dos conceptos distintos si bien
complementarios. La fe implica confianza
cierta en aquello en lo que se cree y la
creencia supone la aceptacion de unos
determinados esquemas ideoldgicos y
doctrinarios. Incluso la religion natural,
exenta de cualquier planteamiento que se
sostenga en una revelacion de caracter
sagrado, conlleva la aceptacion de un ente
superior, organizador del orden cosmico a
través de la naturaleza de las cosas.
Entonces, como preguntabamos antes,
(como discernir la verdad de la falsedad?
Creo que la clave estad, como bien
argumentaba Russell, en el conocimiento.

El filésofo britanico considera que una
creencia no puede ser denominada
conocimiento si se deduce de un
razonamiento falso. Es decir, que debe haber
concordancia entre creencia y razonamiento
para poder llegar a considerar la primera

€ € La intuicion es una via de
conocimiento como lo es

la razon y en ella se

sustentan principalmente los argumentos
de la metafisica y de la religion en
general. Pero el /iandicap, el obstaculo
principal que presenta la intuicion, es su
falta de demostrabilidad y fiabilidad
plena. Claro que lo mismo sucede con el
conocimiento razonado, el cual precisa
validacion para ser admitido como
plenamente verdadero™

como verdadera. Pero aqui, obviamente,
volvemos a tropezar con el asunto central del
discurso de Russell, y es que, nos
preguntamos ;,cOmo razonar una creencia, la
que sea, con sentido légico y coherente,
maxime cuando muchas creencias religiosas
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se sustentan en mitos y leyendas de dificil o
nula interpretacion coherente y sensata o bien
en argumentaciones supuestamente basadas
en hechos historicos y reales pero de dificil
clasificacion 16gica? La verdad es que no
sabemos si somos honestos e imparciales en
nuestras apreciaciones y percepciones. El
pensador britanico viene a decir que “e/
conocimiento es lo que es deducido de un
modo valido de premisas conocidas” (Los
problemas de la filosofia. 1912, cap. 13).
Pero, esta consideracion de Russell la
trataremos con extension en el proximo
apartado al referirnos a lo que él denominaba
el atomismo logico.

Por supuesto que el conocimiento al que se
refiere Russell es lo que ¢l llamaba el
conocimiento derivado sustentado en
premisas conocidas a diferencia del
conocimiento intuitivo, esto es, el que se basa
en la comprension o percepcion inmediata de

€ €No es inusual que los dogmaticos y

radicales traten con desdén y

desconsideracion a los incredulos

como si una aureola de superioridad les

companase en la vida”

algo sin la intervencion expresa de la razon.
Pero, claro, aqui nos topamos de nuevo con
un problema central en el discurso filosofico
de Russell: la dificultad para descubrir o
discernir la verdad de la falsedad sobre el
solo conocimiento intuitivo. Y es que,
haciendo un nuevo inciso en el discurso
russelliano, nos podemos preguntar:
(concede credibilidad la creencia del tipo que
sea basada solamente en la intuicién?
Particularmente pienso que no, pero con eso
no hemos de negar de ninguna de las
maneras la importancia que tiene el
conocimiento intuitivo como camino
auxiliador en la busqueda de la verdad mas
alla de formulismos estériles que proponen
las religiones institucionalizadas con sus
dogmas, doctrinas y creencias que exigen
fidelidad expresa a las mismas sin mas
argumentos que la fe y la aceptacion de
dichas creencias aunque sean de dificil o nula
comprension. La intuicién es una via de

conocimiento como lo es la razon y en ella
se sustentan principalmente los argumentos
de la metafisica y de la religion en general.
Pero el handicap, el obstaculo principal que
presenta la intuicion, es su falta de
demostrabilidad y fiabilidad plena. Claro que
lo mismo sucede con el conocimiento
razonado, el cual precisa validacion para ser
admitido como plenamente verdadero. En
fin, que no es nada facil extraer una
conclusion determinante al respecto.

Russell también hablaba de que tedéricamente
existen dos vias de conocimiento: el que
viene dado por medio de un juicio y el que
llega por medio del conocimiento directo de
cualquier hecho concreto. Los hechos a los
que se refiere el filosofo nacido en Gales
tienen el caracter de universales, es decir que
carecen de privacidad en cuanto al
conocimiento y, por lo tanto, bien pudieran
tener el sello de lo evidente, lo cual
equivaldria a decir que poseen a priori
garantia absoluta de verdad. Pero llegados a
este punto podriamos preguntarnos, en
relacion con la hipotética verdad religiosa, si
existe garantia absoluta de verdad de la que
hablaba Russell. No creo. Y esto que afirmo
con rotundidad no es, en absoluto, una
afirmacion gratuita. A mi juicio, no es posible
ratificar una verdad absoluta de aquello que
pertenece al mundo de lo intangible, como es
el fenomeno religioso. Pero esto no resta
credibilidad, en mi criterio, a la evidencia del
fenémeno religioso como tal. Y no la resta
porque dicho acontecer pertenece a la esfera
de lo privado y como tal se puede sentir y
vivir como experiencia real. Bien es cierto
que esto no demuestra la plena fiabilidad del
hecho religioso, pero le da un sentido y un
contenido al mismo. Es decir, que la
experiencia del hecho o acontecer religioso
en nuestra vida es perfectamente verosimil.
Esto no admite duda de ningln tipo para la
persona de creencia religiosa, lo cual es un
aval a favor de la mencionada verosimilitud
del fenomeno religioso. Pero, en todo caso,
nos movemos, una vez mas, en un terreno
escurridizo como es el ambito de lo
metafisico y religioso donde no podemos
afirmar categdricamente casi nada de lo que
acontece en el mundo de la abstraccion por
estar esta alejada de la realidad tangible.
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Por todo ello pienso que Russell no iba muy
descaminado cuando se referia al hecho de
que a pesar de poder alcanzar la evidencia de
una verdad esto no hace posible la certeza
plena de la misma, incluso partiendo del
hecho de que esa supuesta verdad se sustente
en un juicio verdadero. Algunos podran
argumentar que entonces la verdad, en todo
caso, es algo relativo. Y claro que lo es,
hemos de entender desde la recta razon, pues
de lo contrario caeriamos en el error —tan
comun en el ambito religioso en general— de
afirmar con rotundidad y de manera
dogmatica aconteceres que carecen de plena
demostrabilidad y fiabilidad. Y ya sabemos
los efectos negativos de afirmaciones
dogmaticas y contundentes por parte del
estamento y de individuos religiosos. Lejos
de ser un acto de reafirmacion de una
supuesta verdad, la actitud dogmatica, tanto
en materia religiosa como de otra indole, no
deja de ser un gesto de arrogancia y de falta
de humildad intelectual. No es inusual que
los dogmaticos y radicales traten con desdén
y desconsideracion a los incrédulos como si
una aureola de superioridad les acompanase
en la vida. Y algo parecido sucede, en
ocasiones, al revés, es decir, que individuos
anclados en su ateismo hagan lo mismo.
Russell, desde su ateismo declarado (que en
la ultima etapa de su vida mas bien parece
agnosticismo, como veremos) es bien
distinto. Cuando se razona el ateismo
entonces se convierte en un ejercicio de
sinceridad que, cuando menos, es de
agradecer. Soy de la idea de que hemos de
desconfiar tanto de los creyentes a ultranza
como de los incrédulos irredentos ya que,
con relativa frecuencia, los extremos, como
dice el aforismo, se suelen tocar. En fin...

Pero, prosigamos con el interesante estudio
del discurso filos6fico del ingenioso
pensador galés nacido en Trellech.

FILOSOFIA ANALITICA Y ATOMISMO
LOGICO

Russell fue, como sabemos, antes que
filésofo, un gran matematico de reconocido
prestigio internacional. Precisamente su
condicion de matematico le inclind por la
investigacion de la l6gica matematica que le
permitiria introducirse luego en el mundo de
la filosofia.

En efecto, tratdé de acercar el mundo de las
matematicas al de la filosofia, o quiza, para
hablar con mas propiedad, de propugnar un
sistema filosofico sustentado en el analisis
matematico. Algo solamente al alcance de
unas pocas mentes privilegiadas. Este
ingenioso sistema fundamentado en la
filosofia analitica 1o denomind atomismo
logico. Su célebre obra La filosofia del
atomismo logico. La aplicacion del método,
publicada en 1918, supuso toda wuna
revolucion en el mundo del pensamiento
logico. Pero, ;de qué trata su analisis? ;Qué
trascendencia tuvo en el mundo de la
filosofia analitica moderna? Sobre la primera
de las cuestiones que he planteado cabe decir
que leyendo su excepcional obra mencionada
y analizando sus argumentaciones me parece
que no tiene desperdicio alguno. Su idea
(plasmada magistralmente en esta obra) de
que el andlisis matematico conduce a la
logica del pensamiento es
de una agudeza, en mi
criterio, inaudita. Creo que
desde el Discurso del
Método de Descartes es
dificil encontrar nada igual.
Ya en su obra Los
principios de la
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€ € En suobra

Misticismo
y logica,

publicada en 1918,
viene a decir que la

matematica (publicada en
coautoria con Whitehead,
como comentaba en la
Introduccion del ensayo)
destacaba, efectivamente,
la reconduccion de la
matematica a la logica del
pensamiento. Y la logica de
la que hablaba Russell era

lo que denomind el
atomismo logico.
Pero,;qué es esto del

atomismo logico?

La respuesta la dio el
propio Russell a través de
alguna de sus obras y en
diversas conferencias
versadas  sobre  esta
tematica. Viene a decir que
el atomismo logico consiste
en el concepto de un
lenguaje isomorfico e ideal,
como reflejo del cosmos,
del mundo en que vivimos,
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[6gica proporciona un
inventario de
posibilidades y un
repertorio de hipotesis
que son defendibles de
manera abstracta, lo
cual como método
filosofico que es la
logica se basa en el
razonamiento de que
las ideas o los hechos
se tienen que
manifestar de manera
coherente y sin
contradiccion entre
ellas”
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donde nuestro conocimiento podria ser
reducido en términos de proposiciones
atomicas en funcion de la 16gica matematica.
Esto suponia una forma de empirismo donde
el lenguaje se convertia en artifice principal
del pensamiento logico, lo que implicaria
compartir la creencia de que hay multitud de
cosas diferentes en el universo (algo
evidente, por otra parte) pero que condiciona
la admision de una Realidad indivisible, que
denomina Russell y que él cuestiona en
buena medida. Considera que la definicion
de atomismo ldgico la hizo para diferenciar
los atomos fisicos de los ldégicos. Algo

€ € Podriamos preguntarnos ahora

por quée Russell consideraba que la

[ogica y la ciencia deberian estar

al servicio de la filosofia. Creo que para

disipar toda duda al respecto y contestar

a esta interrogante es preciso conocer el

proceso evolutivo de los planteamiento

filosoficos del pensador galés™
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parecido a lo que hizo Leibniz con sus
monadas, con la particularidad de que estas
ultimas Leibniz les da el caracter de
substancia activa, capaz de modificar nuestro
estado interno, es decir, que tienen un
componente psiquico y aun espiritual, algo
de lo que carece el atomismo logico de
Russell.

En su obra Misticismo y logica, publicada en
1918, viene a decir que la logica proporciona
un inventario de posibilidades y un repertorio
de hipotesis que son defendibles de manera
abstracta, lo cual como método filosofico que
es la logica se basa en el razonamiento de
que las ideas o los hechos se tienen que
manifestar de manera coherente y sin
contradiccion entre ellas. Llevado esto al
mundo de las creencias —y particularmente

las religiosas— nos encontramos con
auténticos  galimatias, con evidentes
confusiones, especialmente en las

revelaciones de caracter sagrado cuando
estas se las interpreta de manera exclusiva
por medio del método hermenéutico

literalista. Esto es comun a las distintas
revelaciones y tradiciones religiosas si
ahondamos en ellas. Pero esto seria otra
historia que ya he analizado en distintos
ensayos anteriores.

Retomando de nuevo el mundo de las
creencias y analizando estas a la luz de la
filosofia analitica y el atomismo logico que
propone Russell en su discurso hemos de
realizar algunas consideraciones.

En primer lugar cabe decir que Russell
consideraba que verdad incontestable es
aquella que representa cosas obvias que ni
tan siquiera es menester mencionarlas ya que
el mundo contiene hechos que no admiten
discusion posible. Por ejemplo, la salida y
puesta del sol, el alumbramiento de la luna
en la noche, etc... Estos y un sinfin mas de
aconteceres no admiten discusion de ningin
tipo por ser mas que evidentes. Sin embargo,
el mundo de las creencias, las que sean,
admite, como es obvio, el hecho de que
pueden ser verdaderas o falsas. Incluso
creencias referentes a hechos concretos,
como bien argumenta Russell en su discurso
sobre el atomismo logico. Pero, ahonda
todavia mas cuando da una explicacion de lo
que entiende por hecho o acontecer. Entiende
por hecho aquello que se expresa por medio
de una oracion completa y no un simple
nombre aislado, y si admitimos la posibilidad
de considerar por hecho a un simple nombre
aislado, este se debe siempre a un contexto
inexpresado y la expresion completa siempre
debera envolver una oracion. Cabe decir aqui
que Russell fue, asimismo, un gran estudioso
de la filosofia del lenguaje y recalco siempre
la importancia del lenguaje como expresion
simbdlica y alegodrica del que hacemos uso
con frecuencia, incluso en la vida diaria
comun. En 1905 lleg6 a publicar en el
Journal of Mind Philosophy un interesante
ensayo al respecto titulado en inglés On
denoting (Sobre la denotacion), ensalzado
por el también célebre matematico y filésofo
Frank P. Ramsey, denominandolo como
“paradigma de filosofia”. En este ensayo
Russell viene a establecer lo que ¢l llamo
teoria de las descripciones, la cual permitiria
establecer si una expresion es verdadera,
falsa o carece de sentido. Seria luego un
aventajado alumno suyo de la Universidad de
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Cambridge, Ludwig Wittgenstein, quien
profundizaria en la expresion y el contenido
del lenguaje. Precisamente la unica obra de
renombre que publicaria en vida
Wittgenstein, el  Tractatus  logico-

philosophicus, seria prologada por el mismo
Russell.

Por otra parte, Russell siempre vio que la
logica y la ciencia eran elementos o
herramientas coadyuvantes de la filosofia.
Creia que esto contribuiria a facilitar la labor
filosofica y a evitar el confusionismo que a
veces reinaba sobre ella. Y es que, en verdad,
la filosofia se ha convertido para muchos en
una materia arida, de dificil explicacion en
muchos de sus presupuestos y proposiciones.
A mi entender, esto no deberia ser asi. Mas
bien lo contrario. La filosofia, como
herramienta que contribuye a posicionarnos
en el mundo y a comprenderlo mejor, deberia
simplificarse y estar al alcance de mentes no
necesariamente iluminadas sino aquellas que
tengan un afan por conocer y descubrir
cosas. Solo asi la filosofia se convertiria en
algo agradable de profundizar en ella
contribuyendo a ensanchar nuestro horizonte
cognoscitivo y a convertirse de esta manera
en algo sumamente placentero. Es por eso
que podemos coincidir con Russell cuando
se referia a que la mision prioritaria de la
filosofia deberia ser el establecimiento de
proposiciones mas genéricas sobre el mundo
evitando el confusionismo que en muchas
ocasiones hay sobre su percepcion.
Consideraba también que no es la filosofia
sino la metafisica la que mas bien contribuia
a alimentar ese confusionismo. No sé hasta
qué punto esto puede ser asi. Pienso que no
tiene por qué ser asi en cualquier caso. La
metafisica es asimismo una herramienta de
la que se sirve la filosofia para ahondar en
esa parcela del conocimiento que se nos
escapa del mundo de lo visible y tangible,
pero real, al menos para aquellos que lo
sienten y lo viven como tal. Creo que el
principal obstaculo para una mejor
comprension del fendémeno metafisico esta
no en la metafisica en si como disciplina sino
en una explicacion engorrosa y compleja de
la misma. La tarea del filosofo, del buen
filosofo, es la de simplificar lo mas posible
el conocimiento filosofico haciéndolo asi

asequible a todos aquellos que se acercan a
la filosofia con el animo de investigar y
conocer el mundo y sus diferentes
abstracciones. Aquella célebre sentencia del
monje franciscano inglés, fildésofo y logico
escolastico del siglo XIV, Guillermo de
Ockham de que “en igualdad de
condiciones, la explicacion mas sencilla
suele ser la mas probable” entusiasmé a
Russell cuando ley6 al ilustre filésofo
medieval adoptando desde entonces su
método de conocimiento en  sus
apreciaciones.

Podriamos preguntarnos ahora por qué
Russell consideraba que la logica y la
ciencia deberian estar al servicio de la
filosofia. Creo que para disipar toda duda al
respecto y contestar a esta interrogante es
preciso conocer el proceso evolutivo de los
planteamiento filoséficos del pensador galés.

Efectivamente, Russell siempre vio que la
légica, como materia aplicada al mundo de
las matematicas, es fundamental para la
comprension de ambas disciplinas. En
Principia mathematica —a la que ya me
referi en este ensayo— pretendia reducir la
matematica a la logica, dandole asi mas
sustancialidad a los presupuestos vy
proposiciones filosoficas. Y por otra parte la
pretendida union de la filosofia con la ciencia
o conocimiento cientifico era también
imprescindible para ¢l puesto que la una sin
la otra estarian incompletas. Fue uno de los
precursores de la llamada filosofia de la
ciencia del pensamiento moderno.

En la segunda parte del ensayo analizaremos
otras cuestiones de la vida y obra del gran
pensador britdnico que no dejaron
indiferente a nadie y que Illamaron
poderosamente la atencion no solo a los
profanos en el mundo del saber y del
conocimiento sino incluso a colegas suyos
que siempre destacaron la extraordinaria
labor académica y filos6fica de Bertrand
Russell, convirtiéndolo de este modo en
autor imprescindible en el mundo del saber
y de la cultura contemporanea. (Continuara).
°
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SOBRE LA VOLUNTAD DEL GUSANO Y LA

VOLUNTAD TRASCENDENTE

El hecho de la vehemencia del vivir abre cuestiones metafisicas en filosofia y ciencia

TENDENCIAS21.NET

22

"No hay derecho ninguno ni a la existencia, ni al trabajo, ni a la felicidad: el destino del
hombre no se distingue del destino del mds vil gusano." (Friedrich Nietzsche. Aforismo

753 de Voluntad de Poder).

La vehemencia por vivir o la irracional tendencia evolutiva a la vida ha sido atribuida por filésofos
como Sohopenhauer a una voluntad trascendente. Podria ser esta, de hecho, la mayor y mas clara
representacion de una esencia trascendente, en el proceso global que observamos en el universo.
Este planteamiento se ha visto sorprendentemente correlacionado una y otra vez con el desarrollo
moderno de la ciencia acontecido en los siglos XX y XXI. Por tanto, aunque humanismo y ciencia
parezcan disciplinas tradicionalmente destinadas a no entenderse, no necesariamente tiene que ser

asi.

na mafiana, mientras arreglaba un

poco el jardin de mi casa, me topé

con un gusano de tierra. Lo arrastré
descuidadamente con el cepillo varia veces,
hasta que en un momento dado me llam¢ la
atencion el arrebato con el que se resistia a
morir. Esa vehemencia puede no parecer tan
sorprendente a primera vista, ya que es algo
que vemos a diario en cada uno de los seres
vivos del planeta, pero fue, de hecho, la ob-
servacion capital que llevé a Schopenhauer
a filosofar sobre la posible existencia de una
voluntad trascendente cuya representacion
residiria en cada uno de los individuos del
mundo.

Una Voluntad que, por otra parte, penso
como irracional, pura espontaneidad que no
perseguiria nada en concreto, salvo satisfa-
cer, mediante sus diversas representaciones
en el mundo un ciego deseo por el ser y exis-
tir. Ese seria, pues, el origen del fervor exis-
tencial que esa mafiana observé en el
gusano; algo asi como el reflejo de una su-
puesta esencia trascendente y compartida
por todos los seres vivos (y no vivos) del
mundo.

Abhora bien, ;por qué propuso el autor que
esta hipotética esencia comun era irracional?
Pues por simple y llana observaciéon. Ya
fuera buscando en los hechos externos del
mundo, o mediante la introspeccion en su
propia persona, Schopenhauer no consiguio
distinguir una finalidad racional para los
actos naturales mads alld de la ciega y vehe-
mente lucha por el ser, y por satisfacer los
designios del ser.

En el caso introspectivo del hombre, por
ejemplo, el filésofo argumentd que es evi-
dente que todos sabemos lo que queremos,
y también que todos luchamos sin dudar por
€s0 que queremos pero, sorprendentemente,
nadie parece saber por qué queremos preci-
samente lo que queremos, ni tampoco pa-
rece que haya ninguna finalidad racional
esencial detrds de esos imperiosos deseos
que de continuo necesitamos saciar.

No, concluy6 Schopenhauer. Si finalmente
todos los seres vivos poseen una Voluntad
comun de la que son reflejo en el mundo,
dicha causa compartida no podia ser racio-
nal, puesto que no observaba racionalidad
alguna en los designios de ningin fendmeno

*Ingeniero por la Universidad de Cadiz y colaborador de Tendencias21 de las Religiones
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del mundo. Por mucho que experimentaba,
siempre todo se reducia a la misma vehe-
mente inquietud por el ser y el permanecer
siendo; lo que le llevé a postular que esa
debia ser también la propiedad esencial del
ente trascendente que los engendraba: sin
duda, la Voluntad s6lo podia consistir en un
puro acto de querer ser, por el mero hecho
de ser.

Muchos podréis pensar que todo estd muy
bien, pero que sélo es aceptable para el fi-
losofar del siglo XIX, época en la que no se
conocia gran parte de los avances cientificos
del siglo XX; pero eso no es cierto. En rea-
lidad, la ciencia no ha avanzado un soélo
paso mads allé en la resolucion de la pregunta
con la que abro esta entrada: ;por qué el gu-
sano de mi jardin se resistié con tanto furor
a desaparecer de la existencia? Veamos con
detalle a qué me refiero:

Propuesta desde la biologia

La propuesta de la moderna biologia a esta
pregunta es bastante subjetiva: a grandes
rasgos, nos dice que el gusano luchaba por
perpetuar la especie (o sus genes, segin sea
la teoria particular tomada). El impetu que
lanz6 a ese gusano a sobrevivir a toda costa,
serfa por tanto una especie de "deseo" por
perpetuar su especie (o las instrucciones
moleculares almacenadas en su ADN).

Es decir, que esa apasionada "sed" comin
observada en todos los seres vivos por el ser
y el persistir, la biologia lo achaca al comun
origen evolutivo de todos ellos. Si nos fija-
mos bien, lo que la biologia ha logrado de
este modo es naturalizar los hechos obser-
vados por Schopenhauer. Y aunque se po-
dria pensar que se habria refutado asi la
filosofia del autor, no es ese el caso:
Cuando Schopenhauer escribe su obra, la te-
oria de la evolucién no habia aparecido (y
aunque lleg6 a conocerla en vida, estaba ya
en su senectud y no creo que la entendiera
realmente); de ahi que atribuyera directa-
mente a una voluntad trascendente ese
deseo irracional por la existencia distingui-
ble en todo ser vivo. Tas los avances en bio-
logia, ese "deseo" comtn pasé a describirse
en funcién de un origen evolutivo natural.

Sin embargo, y aqui esta la clave, ese origen
evolutivo es un acto ciego e irracional, un
proceso espontdneo y mecanico mas, que no
puede servir de respuesta ultima racional al
porqué de toda ese fervor observado por el
ser. La propuesta de Schopenhauer continua
en pié, salvo que hay que afiadir un paso in-
termedio més que el autor no llegé a descri-
bir. Schopenhauer supo descubrir una
voluntad natural latente en todos los fend-
menos del mundo, pero igualmente se puede
identificar al propio proceso evolutivo en si
mismo como un fendmeno natural mas, el
cual podria finalmente constituir la mas
clara representacion de la esencia trascen-
dente de la Voluntad.

Por tanto, ese complejo fendmeno estructu-
ral que constituia el gusano de mi jardin,
debia su apasionada conducta a su origen
evolutivo natural; proceso evolutivo que es
un acto ciego y espontdneo, y que precisa-
mente premia sin motivo a aquellas estruc-
turas que se afanan con mayor fuerza y
vehemencia en seguir persistiendo. Es evi-
dente que esta irracional tendencia evolutiva
podria ser la mayor y mds clara representa-
cioén de una esencia trascendente de simila-
res atributos.

Y hasta aqui nos lleva la propuesta actual
de la biologia. Sin embargo, a pesar de que
la biologia se detenga aqui, incapaz de decir
nada mas desde su ambito de estudio; aun
podemos indagar un poco mds en este
asunto si sobrepasamos la esfera de la bio-
logia y descendemos dentro de las leyes fi-
sicas subyacentes a sus principios.
Comprendamos como:

Propuesta desde la fisica

Hasta ahora, hemos visto que la vehemencia
con la que los seres vivos se afanan a la
existencia se debe al origen evolutivo de
todos ellos (todos nosotros). El proceso evo-
lutivo favorece la existencia de aquellas es-
tructuras que mas y mejor luchan por la
existencia; de modo que todo ser vivo debe
compartir en su ser esta ambicion por per-
manecer, puesto que todo ser vivo comparte
un mismo origen. Este es el origen natural
de la voluntad (en minudsculas) que Scho-
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penhauer supo extender con acierto a todo
ser (incluido el hombre), y que también supo
prever como resultado de una causa comuin
universal, ciega e irracional (como efectiva-
mente es la evolucion).

Ahora bien, ;qué es ese proceso evolutivo?,
,qué lo causa, por qué ocurre y con qué in-
tencion? Desde la biologia casi ni se plan-
tean todas estas preguntas, siendo en el
ambito de la fisica donde intentan dar res-
puesta a estos interrogantes. Se postula
desde la fisica, que la evolucién es un pro-
ceso mecdnico mas que involucra a la mate-
ria ordinaria y al intercambio de energia,
sobreentendiéndose, por lo tanto, que el con-
junto de leyes y teorias fisicas naturales ba-
sicas deberian poder dar respuesta, sin lugar
a dudas, al origen y el desarrollo de cual-
quier proceso evolutivo.

La linea de investigacion que trata de escla-
recer qué teoria fisica se haya tras esta rela-
cién entre evolucion y fisica subyacente
sigue aln abierta, y aunque hay varias pro-
puestas prometedoras; la cuestion no se en-
cuentra en absoluto zanjada, siendo el
consenso en la comunidad cientifica atn
vago. Sin embargo, si que parece que hay
cierta unanimidad en relacionar de un modo
u otro el potencial de aparicion de fendme-
nos evolutivos complejos, con las leyes que
establecen la termodindmica.

Serian pues, estas leyes termodindmicas,
junto con el resto de fendmenos que estas
determinan, las que posibilitarian en dltima
instancia la evolucion natural (en otras pa-
labras: se postula que son las leyes termodi-
namicas las que se relacionan directamente,
de algtiin modo, con la posibilidad de que
puedan acontecer los procesos mecédnicos
naturales que dan lugar a los sucesos evolu-
tivos).

Toda esta linea de pensamiento la inicié en
el pasado siglo Erwin Schrodinger, y ha sido
revisada sucesivamente. Precisamente, hace
apenas un afio, se han producido avances
significativos al respecto tras la generaliza-
cion tedrica y la formalizacion matematica
que ha realizado un equipo de investigacion
del MIT liderado por el fisico Jeremy En-
gland.

No se encuentra solo en el camino, muchos
otros cientificos lo acompafian investigando
en este sentido: valga de ejemplo el caso del
reputado bioquimico Nick Lane con su libro
The Vital Question: Why is life the way it
is?

Sea como fuere, de un modo u otro, estas teorias
fisicas se centran en que la aparicidén de
cualquier estructura compleja (muy orde-
nada) en un entorno local, debe estar rela-
cionada con una alta eficiencia para
consumir energia y disipar calor. Es decir,
que un alto orden local, debe relacionarse
con la apariciéon de un desorden de igual
grado de magnitud en un sistema mds gene-
ral que incluya al anterior. Mds concreta-
mente, la probabilidad de que cierta
estructura compleja (muy ordenada) apa-
rezca en el mundo, aumenta en relacion di-
recta con la capacidad y eficiencia que dicha
estructura posea para consumir energia y di-
sipar calor al entorno.

Esta postura es 16gica, y parte de la base de
que la termodindmica dicta que en el mundo
el desorden total siempre debe ir en au-
mento, cosa que ocurre puesto que los feno-
menos siempre tienden a suceder hacia las
configuraciones con mayor cantidad de es-
tados favorables o compatibles.

Esto ya lo formalizé Ludwig Boltzmann con
una sencilla féormula que demuestra que, por
ejemplo; si suponemos que tiramos 100.000
monedas al aire, una configuracién orde-
nada de ejemplo seria aquella compuesta por
todas las monedas cayendo de cara, situa-
cién que tiene pocos estados compatibles
(de hecho s6lo hay 1 estado compatible con
esta configuracion de todas caras, conte-
niendo el resto de estados posibles siempre
alguna cruz), por lo tanto, es muy poco pro-
bable que el mundo, al tirar las monedas,
vaya a parar a una configuracién ordenada
como la propuesta. Mientras que es muy
factible que tras lanzar todas esas monedas,
todo acabe finalmente en una de las muchas
configuraciones donde el nimero de caras y
cruces son casi las mismas.

A la luz de estas consideraciones, surge en-
tonces la pregunta sobre cdmo es posible
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que en el mundo ocurran fenémenos astro-
némicamente mds complejos que el ante-
riormente descrito con todas las monedas
cayendo de cara. La respuesta es clara: son
los procesos evolutivos naturales los encar-
gados de aumentar la probabilidad de estas
configuraciones ordenadas y poco numero-
sas. Imaginemos lo siguiente:

Vamos a volver a lanzar 100.000 monedas,
pero ahora vamos a suponer que NO todas
las monedas tienen el mismo valor (entro-
pico). Habrd monedas con valor 1, otras con
valor 2, otras con valor 100, etc. Este simil
viene a representar el hecho de que cada es-
tructura macroscopica produce una cantidad
distinta de entropia durante su proceso de crea-
cién (al crearse una estructura, se invierte
energia en el proceso mecanico subyacente;
energia que se disipa en forma de calor, y la
cual supone un cierto aumento concreto de
desorden global).

Pues bien, la cuestion es que la probabilidad
de un fenémeno complejo se calculard, no
s6lo a partir del orden que supone su estruc-
tura, sino también a partir de la cantidad de
desorden que genere su creacion y su man-
tenimiento en el tiempo.

Por lo tanto, al lanzar un gran nimero de
estas monedas, la probabilidad de que
100.000 salgan cara no vendra calculada ya
s6lo por la anterior férmula de Ludwig
Boltzmann (1), sino que habrad que ponderar
usando el desorden generado junto con el
orden total obtenido (técnicamente ha-
blando, la féormula (1) no aplica porque es-
tamos tratando sistemas lejos del equilibrio
térmico). De este modo, y siguiendo con el
ejemplo de las monedas, si el valor entro-
pico medio generado por el conjunto de mo-
nedas que caen cara supera cierto valor
umbral, el universo favoreceria mediante la
termodindmica la aparicion de dichas es-
tructuras locales ordenadas, ya que ahora se
establece que el desorden neto conseguido
es apto (siempre que se disponga del tiempo
suficiente) para que la mejora en la proba-
bilidad conseguida de este modo (tras pon-
derar) haga asequible el tiempo requerido
para que dicha complejidad llegue a acon-
tecer. Es este hecho el que ha sido reciente-

mente formalizado mateméticamente por el
ya citado fisico Jeremy England.

Se puede decir en resumen, que lo que el
Universo estipula es que el desorden au-
mente en el tiempo continuamente, siendo
indiferente el modo en que este aumento
ocurra. Asi, pequefas agrupaciones locales
ordenadas pueden ir surgiendo siempre que
se acompaiie de un aumento de mayor mag-
nitud en el desorden global (en la férmula
(2), esto quiere decir que un bajo valor del
primer término de la derecha —alta comple-
jidad—, puede ser viable en el tiempo, siem-
pre que los otros tres términos de
ponderaciéon sumen un valor suficiente-
mente alto de modo tal que la magnitud neta
del lado derecho de la ecuacién (2) sea
grande). De este modo, pequefias variacio-
nes estructurales que aumenten el orden
local, pero que mejoren al mismo tiempo la
capacidad y eficiencia de dicha estructura
para generar desorden global (generalmente
mediante la realizacion de trabajo con el
consiguiente consumo de energia y disipa-
cién de calor al ambiente), se verdn favore-
cidas por las leyes termodindmicas. ;Y he
aqui el quid de la cuestion! Es justamente
este premio probabilistico el que posibilita
y favorece la existencia de fendmenos de
creciente complejidad gradual en el mundo.
Esta tendencia fisica subyacente seria, pues,
la explicacién natural mds bdsica para el im-
pulso espontdneo que permite y determina
cualquier proceso evolutivo observado, in-
cluida la evolucién bioldgica.

Propuesta desde la metafisica

En este punto, se puede decir que ya sabe-
mos qué es objetivamente el proceso evolu-
tivo; qué lo causa y por qué se produce. Sin
duda, creo que Schopenhauer habria estado
de acuerdo con esta interpretacion de los he-
chos de haber vivido licido todos estos
avances cientificos.

Es mds, se puede incluso decir que el propio
Schopenhauer ya supo advertir la aparente
relacion existente entre la voluntad (en mi-
nusculas) de todo ser vivo, con el impetu o
impulso que sufren los seres inertes en su
devenir (cosa que igualmente hace la ciencia
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moderna, al no distinguir a nivel fisico dife-
rencia alguna entre la composicion y la di-
ndmica bdsica de un fenémeno vivo y otro
inerte). Humanismo y ciencia se abrazan as{
de la mano de un modo notorio y ejemplar.

Ahora bien; aunque es cierto que ya com-
prendemos qué es objetivamente el proceso
natural evolutivo que da lugar finalmente a
la vida, ain nos queda una cuestion funda-
mental: ;qué son esas leyes termodindmicas
en si? 0, lo que es lo mismo: ;qué hay detras
de esa tendencia o impetu natural que rige y
determina regularmente todo fendmeno del
mundo?, ;existe alguna entelequia trascen-
dente que origina este ser asi —y no de otro
modo—? y en tal caso, ;cudl podria ser su
esencia?

Es ahora el ambito de la fisica el que debe
ser cruzado (como ya hicimos con la biolo-
gia) si queremos avanzar en nuestro argu-
mentar. Hagdmoslo, y veamos adonde
llegamos:

Este paso, como ya vimos, fue el dado por
Schopenhauer cuando relacioné esta tenden-
cia o impetu natural descrito en el apartado
anterior, con un ente desconocido e incog-
noscible en esencia; un ser trascendente al
mundo en que residimos. A esta trascenden-
cia la denominé Voluntad (ahora si, con ma-
yusculas), y propuso que de Ella sélo
podemos vislumbrar lo que inferimos a par-
tir de su representacién en el mundo: es
decir; el modo en que se comportan los fe-
némenos.

Con esta idea en mente, y tras un minucioso
estudio fenomenoldgico (incluyendo la in-
trospeccion en su propio ser), el maestro de
Daizing finalmente descubre que todo se re-
duce a obedecer ciertos dictados naturales.
Que todo resulta ser una ferviente y vehe-
mente lucha por satisfacer continuas e innu-
merables necesidades; las cuales, por otra
parte, no parecen estar motivadas por nin-
gun fin racional concreto. En palabras del
propio autor:

"Querer es esencialmente sufrir, y como
vivir es querer, toda vida es por esencia
dolor. Cuanto mas elevado es el ser, mas

sufre... La vida del hombre no es mas que
una lucha por la existencia, con la certidum-
bre de resultar vencido. La vida es una ca-
ceria incesante, donde los seres, unas veces
cazadores y otras cazados, se disputan las
piltrafas de una horrible presa. Es una histo-
ria natural del dolor, que se resume asi: que-
rer sin motivo, sufrir siempre, luchar de
continuo, y después morir... Y asi sucesiva-
mente por los siglos, de los siglos hasta que
nuestro planeta se haga trizas." (Parerga y
Paralipémena).

No cabe duda de que el mundo es tal y como
lo describe Schopenhauer: los hombres crian
ganado, los cuales devoran vegetales; nos-
otros luego devoramos al ganado. Al mismo
tiempo ciertas bacterias y pardsitos devoran
a los hombres (cuando no son los propios
hombres quienes se devoran entre si), y cier-
tos hongos devoran a las bacterias, etc., etc.
y asi por los siglos de los siglos, mientras la
Tierra aguante. Un frenesi existencial que
ademads funciona sin un motivo racional apa-
rente, simplemente todo sigue una obstinada
voluntad por ser y existir.

A partir de esta reflexion, que podemos ver
claramente que correlaciona con el hecho
cientifico ya visto que postula que todo fe-
némeno evolutivo es simplemente conse-
cuencia de una espontdnea tendencia fisica
que favorece una ciega lucha por el que
mejor consume y disipa energia; Schopen-
hauer intenta percibir los atributos de ese su-
puesto ente trascendente (la Voluntad) del
que el mundo seria representacion.

Concluye que la Voluntad debe ser una en-
tidad ciega de razones, cuyo unico proposito
es ser y existir de todas las formas imagina-
bles, pero sin un motivo concreto mds alld
del de satisfacer Su irracional necesidad de
ser. A parte de esto (y como buen seguidor
de Immanuel Kant), el filésofo reconoce que
poco mds se puede decir de tal ente trascen-
dente.

Bien es sabido, por otra parte, que los cien-
tificos normalmente renuncian a dar res-
puesta a esta fundamental cuestion a la que
hemos llegado: ;qué son esas leyes termo-
dindmicas en si? Puesto que hemos visto que
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el origen natural ultimo de la vehemencia
observada en las estructuras complejas por
la existencia reside finalmente en estas
leyes, ;qué causa u origina, pues, que las re-
gularidades fenoménicas del mundo (es
decir; las leyes) sean precisamente tal y
como las observamos? Normalmente, la
ciencia ante tales cuestiones se afana en
tomar la postura del llamado principio an-
tropico: en resumen, se trata de argumentar
que si el universo siguiese otras regularida-
des fenoménicas distintas, probablemente
no seria apto para que pudiera surgir en él
un ser lo suficiente complejo como para ad-
quirir conciencia y preguntarse sobre el por-
qué de las leyes.

Por lo tanto, segun esta postura, las leyes
impelen necesidad de ser, porque de otro
modo no podrian existir seres que observa-
sen dicha ansia por el ser. Pero es indudable
que nos encontramos ante un circulo vicioso
que en el fondo no dice nada del asunto: jya
sabemos que son las leyes las que determi-
nan en los fenémenos complejos la obstina-
cién por permanecer, y es evidente que si las
leyes no fuesen tales, no habria en el mundo
tales seres!, jpero es que eso no explica en
concreto qué son esas leyes en si! El princi-
pio antrépico por si solo no dice nada sobre
la posible causa u origen subyacente a las
propias leyes.

Ante este problema, los cientificos se afanan
en reforzar la postura del principio antropico
en un intento por solventar esta dificultad.
Y como es indiscutible que la ciencia siem-
pre tiende a evitar postular cualquier tras-
cendencia como apoyo explicativo, a los
cientificos nos les queda mas remedio que
negar, por principio, que las leyes naturales
del mundo sean unicas o estdticas. Porque
claro, si, por ejemplo; las leyes termodina-
micas estdn determinadas a ser tal y como
son, es ineludible dar respuesta a la pregunta
sobre por qué (causa y origen) dicha termo-
dindmica es asi y no de otro modo —o direc-
tamente no es—, pero si, por el contrario, se
postula con la posibilidad de mutacion o va-
riabilidad en las propias leyes, ya sea que las
regularidades fenoménicas cambien en el
tiempo (ver mas adelante la descripcion de
la propuesta de los eternos eones), o que lo

hagan en el espacio (véase a continuacion la
propuesta del multiverso), inmediatamente
se evita tener que dar explicacion a la causa
u origen de las leyes observadas, ya que se
niega que dichas leyes estén determinadas
por nada a ser precisamente las que son y
del modo que son.

Por consiguiente, se propugna desde la cien-
cia (aun sin pruebas empiricas directas, y
usando vagas derivaciones de fisica tedrica),
que las leyes son como son...pero que pue-
den ser de otro modo. En este sentido, se es-
pecula hace tiempo con la idea del
multiverso. Segin esta hipdtesis, nuestro
mundo no seria unico, sino que habria mu-
chos otros universos independientes y, en
principio, indetectables empiricamente.

Cada uno de estos mundos alternativos ten-
drian, ademds, su propio y particular con-
junto de leyes distintas. Por lo tanto, en
algunos universos (como el nuestro) las
leyes fisicas serian tales que permiten la
aparicion de seres complejos con una vehe-
mente necesidad por el ser, mientras que en
otros no ocurrirdn tales fendmenos. Me-
diante esta conjetura, las leyes de nuestro
mundo serian asi un subconjunto del con-
junto de leyes potencialmente posibles del
multiverso.

Este es el modo en que la ciencia pretende
evadir la respuesta sobre la causa ultima que
determina nuestras regularidades fisicas:
nada externo determina nuestras leyes,
dicen; simplemente son parte de una reali-
dad fisica mas amplia. No se puede negar
que es un paso inteligente (sin duda filosé-
fico més que cientifico), pero no es para
nada suficiente, porque atn deben dar res-
puesta a la cuestion sobre qué es esa reali-
dad mds amplia (el multiverso) en si: ;qué
es ese potencial conjunto de leyes posibles
para los universos burbuja?, ;qué causa y
origina ese multiverso?, ;qué determina el
potencial de leyes posibles para esa realidad
extendida?

Sin duda, bien podria no haber existido
nada, o quizds ese supuesto multiverso po-
dria haber sido de otro modo muy distinto;
pero no es ese el caso: vemos que hay algo
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(el multiverso), y vemos que es de un modo
muy determinado (capaz de generar univer-
sos con leyes como las nuestras); y por lo
tanto, se requiere ain de una explicacion. Es
evidente que esta postura en realidad no ex-
plica nada. Es s6lo un pequefio paso atras,
en un intento por sortear la cuestion.

Otra corriente cosmoldgica (liderada tradi-
cionalmente por Roger Penrose), propone
una hipétesis similar en su intento por sos-
layar una causa trascendente para dar cuenta
del problema. En este caso, en lugar de ex-
tender el espacio para permitir la mutabili-
dad de las leyes (en un multiverso), se
propone una variabilidad de las mismas en
el tiempo.

Se trata de especular con el eterno devenir
de un tnico universo (el nuestro), el cual
sufre cambios ciclicos en las regularidades
fenoménicas. Es decir; que segun transcurre
el tiempo en el mundo, se producen ciclos
temporales que poseen una serie de leyes fi-
sicas diferentes (a cada ciclo se le suele de-
nominar eén). Esto supone que, al variar las
leyes y ser el universo eterno, es cuestion de
tiempo que las leyes concretas de ciertos
eones sean tales que permitan la aparicion
de seres afanados por permanecer en la exis-
tencia (obedeciendo leyes similares a la ter-
modindmica de nuestro supuesto edn).

De nuevo se evita asi, sortear una respuesta
sobre la causa ultima que determina las re-
gularidades fisicas observadas: nada externo
determina nuestras leyes, dirdn; simple-
mente son parte de una realidad temporal
mas amplia.

Otra postura (de momento filoséfica) muy
ingeniosa, pero que adolece del mismo pro-
blema que el caso del multiverso: ;qué son
en si ese conjunto de leyes posibles para los
distintos eones?, ;qué causa y origina nues-
tro eterno Universo?, ;qué determina en si
su comportamiento variable y las potencia-
les leyes permitidas? En resumidas cuentas:
(por qué es ese eterno Universo como es, en
lugar de ser de otro modo (o simplemente
no ser)? Tampoco lo explican. Se observa de

nuevo ese pasito atrds que pretende eludir la
cuestion. La ciencia se atasca en este asunto,
aun cuando hace filosofia disfrazada.

Esta claudicacion cientifica favorece el in-
tento de rescate por parte de las diversas
propuestas de la razon pura, que se procla-
man salvadoras del conocimiento dltimo del
ser. Pero hace ya mucho (desde que Kant
formalizo el asunto para ser concretos) que
se comprende lo indtil de esta enmienda. Sin
apoyo empirico, todo y nada es posible y en
igualdad de condiciones, por lo que poco
avance habra en el conocimiento del asunto
por esta parte. La subjetividad se hace
duefia, y las propuestas teoldgicas terminan
finalmente a las 6rdenes de la "Verdad" re-
velada de turno. Algunos tedlogos (normal-
mente los mas honestos), se rinden a la
evidencia experimental y aceptan todo lo
que la ciencia dice, justo hasta llegar al
punto en que nos hemos preguntado arriba
sobre el porqué de la propia fisica. Ahi sacan
pecho...y finalmente especulan con lo que
les conviene:

No se molestan, como hiciera Schopen-
hauer, en pretender inferir los atributos de
una posible trascendencia a partir de los he-
chos empiricos del mundo; sino que literal-
mente se inventan lo que necesitan creer: si
sufren y sienten dolor; y si ademds son cons-
cientes del sinsentido de la lucha insoslaya-
ble por el mero ser, ellos sienten y desean
que un Padre celestial les consuele y les gra-
tifique con otra realidad mejor. Proponen,
por consiguiente, una transcendencia huma-
nizada que supla el consuelo que les falta, y
la justicia que no observan. En palabras de
Sigmund Freud:

"Seria muy simpdtico que existiera Dios,
que hubiese creado el mundo y fuese una be-
nevolente providencia; que existieran un
orden moral en el universo y una vida fu-
tura; pero es un hecho muy sorprendente el
que todo esto sea exactamente lo que nos-
otros nos sentimos obligados a desear que
exista."

Ante la realidad pésima del mundo, ellos
hacen los malabares necesarios para sacar
consuelo del destino mds cruel imaginable.
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Un paradédjico pataleo existencial, claro
signo de la debilidad y dolor.

Entonces qué?

Pues, siendo realistas, e intentando ser con-
gruentes con los hechos, tenemos cuatro
vias logicas que seguir para responder sobre
la causa ultima para la observada obceca-
cion por el ser.

Dejando de lado todas las propuestas de fan-
tasia, ideadas desde la razén pura a imagen
y semejanza de las necesidades humanas y
de su necesitado consuelo; probablemente
sean cuatro los grupos explicativos que pue-
dan englobar el grueso de posibilidades
para la pregunta que inici6 este articulo: el
hecho de la vehemencia con la que el gu-
sano de mi jardin luchaba por su existencia.
Estos grupos serian:

1°) Existe un ente trascendente, pero es un
ser irracional y ciego de sentidos, el cual es-
pontdneamente dio lugar al sinsentido del
mundo que observamos. De este modo, el
arrebato existencial observado en los fend-
menos complejos aparecidos gracias al pro-
ceso evolutivo determinado por la
termodindmica, serfa asi una mera represen-
tacion de un trascendente e irracional deseo
por el solo ser. Esta postura es la tomada,
por ejemplo, en Schopenhauer, con su Vo-
luntad.

2°) Existe un ente trascendente y es un ser
racional. Este ser, por algiin motivo oculto,
dio lugar a nuestro mundo; pero se mantiene
indiferente al destino de los fendmenos del
mismo. Esta postura, por ejemplo, es la to-
mada por Mainlidnder con su Dios redentor.
Segun Philipp Mainlénder, Dios fue un ente
trascendente racional, cuyo hastio existen-
cial lo llevaron a desear abandonar el ser,
cosa que s6lo pudo lograr mediante su au-
toaniquilacion: la historia universal seria asi
la oscura agonia de esos fragmentos que se
irdn apagando conforme la segunda ley de
la termodindmica haga su trabajo (jqué bien
cuadra su postura con la teoria fisica que
habla de la muerte térmica del universo!).

Otra hipétesis de este grupo, podria ser la de

que un ente (o entes) trascendentes han creado
nuestro mundo con algun propdsito instru-
mental determinado: quizds nuestro uni-
verso sea sO6lo una enorme mdaquina que
suple de energia térmica una realidad ex-
terna superior.

De ahi podria venir la necesidad fisica ob-
servada por el aumento constante de entro-
pia: ;quién sabe? La hipdtesis de Matrix
también tiene cabida aqui: nuestro universo
podria no ser mas que el producto de la
computacién de un ordenador trascendental.
Si fuera este el caso, seria el ente trascen-
dental que crea ese computador el ser racio-
nal de oscuras intenciones.

3°) No existe nada trascendente. Lo que hay
es sélo un conjunto potencial de leyes (las
del multiverso, por ejemplo), que son y
siempre han sido como son, y las cuales dan
lugar a todo tipo de fendmenos, incluida la
vida (panteismo). No hay razén ni motivo
mads alld, todo simplemente es como es. En
este grupo caben las tradicionales propues-
tas cosmoldgicas, y es la opcion que suelen
tomar los hombres de ciencia cuando se de-
dican a filosofar. Se especula con que las
cosas son como son, y que nada externo a la
realidad del mundo influye para nada en la
propia realidad. Por lo tanto, las leyes serian
procesos autbnomos, espontaneos e irracio-
nales, por lo que los fendmenos que éstas
constituyen no pueden poseer, en esencia,
ningun sentido o finalidad: es decir; que del
mismo modo los fenémenos del mundo son
simplemente como son, sin ninglin motivo
ni destino concreto més alld del propio ser
por el ser. Este grupo conduce a que la his-
toria del dolor y el sufrimiento experimen-
tado; la historia de toda la exaltacion por
existir, caigan en el absurdo saco del ser asi
porque asi debe ser, y punto.

4°) La respuesta sobre la causa esencial que
empujaba al gusano de mi jardin a luchar
por su existencia es incognoscible. Habrd o
no habrd respuesta mas alld de la fisica, pero
tal respuesta, de existir, no es abarcable por
la raz6n humana. Esta postura lleva al para-
déjico sentimiento de que un ser racional
consciente como es el ser humano, no sea
capaz, al mismo tiempo, de dar una res-
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puesta desde la propia razon a la causa de su
ser y su cruel destino. De este modo el hom-
bre, ante la biisqueda de una razén para el
desconsuelo de su fatal fortuna, se encuentra
restringido a la ignorancia.

Esta situacion se transforma finalmente en
un sentimiento de absurdo por el mundo y
por la existencia en si misma. Un proceder
argumental similar (usando también en parte
las conclusiones del punto 3°), fueron las
que guiaron a Albert Camus en su filosofia
del absurdo.

Conclusion

La conclusion para todo este proceso argu-
mental, a pesar de poseer una naturaleza
eminentemente subjetiva, no deja por eso de
poder encuadrarse dentro de ciertas catego-
rias antropicas. En concreto, creo que todo
puede verse en parte determinado seguin sea
el nivel o grado de sufrimiento personal, y
también por la capacidad empatica de la per-
sona que reflexione sobre el tema.

Si el que piensa el asunto es, por ejemplo,
un tipo de persona fuertemente optimista por
naturaleza, que filosofa sobre lo bonita que
(también) es (en parte) la vida, leyendo un
libro al sol en la barra de un bar, mientras se
zampa una hamburguesa con un refresco en
la mano; pues quizds todo lo dicho hasta
ahora no le parezca de mucha importancia,
y puede que ni siquiera de interés. Sin em-
bargo, si el que reflexiona es alguien que pa-
dece un gran dolor; o es alguien que posee
un alto nivel de empatia para con el préjimo,
y que es ademds consciente de la pésima realidad
que padecen miles de millones de personas
(y, por qué no, también millones de otros
animales), los cuales viven en la desespe-
ranza; padeciendo el sufrimiento y la muerte
por sed y hambre; por guerras e injusticias;
que viven y sufren enfermas y con miedo,
entonces, lo anteriormente dicho si que va a
parecer importante y crucial. Y es que,
siendo honestos, lo minimo que se merecen
todos los seres que actualmente sufren y pa-
decen (y también los que ya padecieron y
perecieron), es al menos una profunda refle-
xi6n por el motivo de su destino.

Antes apuntamos que, posiblemente, la res-
puesta sobre la causa ultima que buscamos
se encuentre dentro de uno de los cuatro gru-
pos que arriba postulamos. Veamos que po-

demos concluir seglin pertenezca la Verda-
dera respuesta a uno u otro grupo:

Si es la postura del primer o del tercer grupo
la correcta (es decir; no hay trascendencia o,
si la hay, es un ente irracional), la realidad,
en un sentido antrépico, seria total y abso-
lutamente pésima; ya que no habria ningun
sentido o finalidad para toda la lucha y el
dolor observado en el mundo. Esta falta de
un fin racional no seria ya sélo a nivel natu-
ral (cosa que desde Darwin mds o menos
todos aceptan), sino también en un orden so-
brenatural.

El sufrimiento seria, pues, algo no motivado
y por lo tanto racionalmente injustificado a
todos los niveles. La vehemencia con la que
hacemos frente a la existencia se encontraria
carente de significado racional: los seres
complejos lucharian y sufrirfan por el simple
hecho de ser y seguir siendo (con la certi-
dumbre de resultar vencidos, como diria
Schopenhauer). Ciertamente, sélo un enfer-
mizo e irracional optimismo programado
evolutivamente en nuestro cerebro (l1éase al
respecto, el estudio de la cientifica Tali Sha-
rot), puede hacer a una persona no ver estos
hechos como sintomas de una triste y deplo-
rable realidad.

Si, por el contrario, finalmente existe una
trascendencia y la conforma un ser (o seres)
racionales, la situacién no es mucho mejor.
Si este es el caso; detrds de todo este paripé
de mundo, habria una intencién que deter-
minaria que todo sea del modo en que es. Y
parece de perogrullo que tal racionalidad
trascendente, de existir, no puede mds que
esconder un oscuro sadismo, una cruel indi-
ferencia ante su creacion, o una motivacion
instrumental mediante la que lograr algin
fin concreto (algo similar a como en occi-
dente nos aprovechamos del tercer mundo
para mejorar nuestras vidas, ignorando el su-
frimiento que les ocasionamos a ellos por
conveniencia). Y no, no es congruente que
dicha racionalidad sea un poderoso y preo-
cupado creador, y que al mismo tiempo per-
manezca sin hacer nada, sentado en una
silla Celestial mientras un nifio muere, por
ejemplo; de cancer cerebral.

Es una propuesta ridicula e ilégica; y la tri-
quifiuela de achacar esta incongruencia a un
"misterio", me parece personalmente el ab-
surdo elevado a su maxima expresion. No
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hay argumento 16gico capaz de justi-
ficar el acto de crueldad y perversion
que supone la creacion racional tras-
cendente de un mundo como el nues-
tro (de ahi la salida desesperada del
“misterio”). Si el mundo ha sido ra-
cionalmente disefiado, dicho creador
no merece mas que odio y desprecio
por haber hecho las cosas tal y como
son.

Finalmente, si se da el caso de que
haya algo parecido a una trascenden-
cia, pero que su realidad escape de la
capacidad de compresion racional hu-
mana, tampoco parece haber lugar
para el consuelo. Cualquier "motivo"
o "causa" que escape a la inteligencia
humana, no puede estar relaciona di-
rectamente con la propia vida hu-
mana. Es decir; que si el hecho
trascendente que da lugar a este
mundo no es abarcable por nuestra
mente, es muy probable que no exista
un motivo racional que esté relacio-
nado con nuestro ser concreto y, por
lo tanto, dicha trascendencia serd po-
siblemente indiferente a nuestro des-
tino.

En tal caso, lo dicho antes respecto
del primer o tercer grupo viene al caso
de nuevo; o, como poco, aplica la fi-
losofia del absurdo de Albert Camus:
el hecho de no poder dar respuesta
desde la razén humana a la causa ul-
tima de nuestro certero y fatal destino,
terminada nuestra bisqueda racional
en un obligado sinsentido, conduciria
a un sentimiento de absurdo por el
mundo y por la existencia en si mis-
mas. Sufrimos, padecemos, y necesi-
tamos saber por qué, pero al mismo
tiempo nos encontramos limitados a
la ignorancia: es absurdo, ridiculo, y,
por supuesto, muy cruel.

El optimismo es s6lo una ilusién evo-
lutivamente estable porque, sea como
fuere, cuando estudiamos de un modo
honesto y objetivo el destino del gu-
sano humano, no queda lugar mds que
para la pésima constatacion de nuestra
situacion en la realidad. #

Navidad por primera vez

Ciencia y Religion

a estamos otra vez en Navidad.

¢Otra vez? ¢Seguro? Depende a

lo que llamemos con ese tér-
mino estos dias de finales de diciem-
bre. Si es solamente un tiempo de
descanso y consumo, pues, bueno, es-
tamos de acuerdo, es "otra vez".

La felicidad por calendario como dice
el filésofo francés André Comte-Spon-
ville.

¢Pero y si resulta que "eso" no es pre-
cisamente la Navidad? ¢Y si de lo que
hablamos es de una Natividad?

Siempre me ha impactado el relato del
evangelio segln san Mateo donde se
nos habla del nacimiento de un Nifio.

Este breve relato en los dos primeros
capitulos de dicho evangelio es fasci-
nante. No se trata de buscar "las prue-
bas" histéricas del evento. Se lo
dejamos a los historiadores. De lo que
se trata es dejarse atrapar por la histo-
ria, penetrar en su atmdsfera, asom-
brarse por lo inesperado.

Lo que me impacta personalmente, es
que el relato es como una obertura a
la gran sinfonia que es el evangelio en
si.

El nifio es portador de algo. Y aqui em-
pieza la sorpresa. El nifio es pobre, fra-
gil, que como cualquier nifio depende
del cuidado de sus padres. Algo ex-
trafio rodea su nacimiento, pero que
le da sentido.

El autor aumenta el tono sin miedos y
nos dice que ese bebé es "Dios con
nosotros". ¢Como? é¢Qué dice?

Que la busqueda de Dios no se realiza
en las alturas, sino en lo bajo, en lo hu-
mano, en el entresijo de una familia,
de una madre...

Si entendemos a Dios como lo mejor,
entonces podemos ver lo que aporta
ese nifio, que cuando se hizo hombre
no dejo de encarnar. ¢Dios es bueno?
Entonces lo que nos dice el viejo evan-
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gelio, es que la Bondad se hizo nifio.
¢Esperanza? La esperanza se hizo
carne. ¢La verdad? la verdad se hizo
hombre. Y podriamos seguir.

En el mundo que vivimos donde pa-
rece que el mal triunfa, que es omni-
potente, invencible, oimos desde el
fondo de los siglos un anuncio asom-
broso. iNo es verdad!

El mal no es omnipotente. Tiene pre-
tensioén de serlo. Cuando nace el nifio-
esperanza Jesus, Herodes quiere
matarlo. Y para ello no duda en matar
mas nifios. Mejor que mueran inocen-
tes a que se escape el portador del
amor.

A veces la Bondad tiene que refu-
giarse, irse a "Egipto", dar la apariencia
de haber sido vencida. La familia tiene
gue huir a un pais extrafio. Como tan-
tos otras familias a lo largo de los si-
glos, cuando los Herodes de turno
aman matar a los nifios-esperanza.
Pues cada nifio lo es.

Parece el fin de la historia. El poderoso
ha vencido, el mal se ha salido con la
suya.

Ahora bien, la historia nos vuelve a
asombrar. El poderoso no es inmortal,
la vida sigue, las circunstancias cam-
bian, y équién lo iba a decir? el Nifio
vuelve, siempre vuelve.

El mundo no se ha quedado abando-
nado. Hace dos mil afios fuimos visi-
tado por lo inesperado, por el Hombre
Bueno.

Y esto nos hace pensar que por muy
mal que vayan las cosas, el Nifio re-

surge.

Y resurge como un anuncio nuevo,
nunca oido en pleno siglo XXI.

Quizas ahi estd la clave. Deberiamos
oir ese anuncio como si fuera... la pri-
mera vez.

Os deseo FELIZ ESPERANZA
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ersonalmente, trato de evitar cualquier

tipo de categorizacion arbitraria, mas

aun en asuntos politicos. Prefiero ape-
lar al didlogo constante, sin juicios a priori,
partiendo del hecho de que toda expresion es
siempre subjetiva y contingente, especial-
mente en un contexto democratico que se es-
tablece en la bisqueda de consensos
transitorios a partir de una sana disputa entre
las partes en juego.

Pero hay momentos donde se hace inevitable
no pararse y afirmar de frente ciertos juicios
que pueden sonar terminantes y hasta pedan-
tes —con todo el riesgo de parecer absolutizar
un sesgo-, donde la presion de ciertas cir-
cunstancias hace ineludible tomar posiciona-
mientos alternativos frente a propuestas que
se presentan insalvables.

(Cudl es el criterio ético para esta determi-
nacion? No el hecho de creer que la posicion
0 juicio particular de uno/a sea la verdad uni-
versal a ser cumplida. Por el contrario, parte
de la imperiosa necesidad de denunciar

Nicolas Panotto*

voces, posicionamientos socio-politicos y
criterios morales particulares que se presen-
tan clausurados y absolutos cuando no lo son,
y que en dicho ejercicio interrumpen un des-
arrollo democrético saludable, que priorice
la diversidad y la pluralidad inherentes a
nuestras sociedades, y la necesidad de cons-
truir instancias de participacion, articulacién
e inclusion, donde todas las partes sean reco-
nocidas y formen parte de un espacio de dia-
logo.

En este caso, nos queremos referir a diversas
expresiones “evangélicas” —o sea, que se pre-
sentan como tales aunque no representan el
espectro evangélico en su totalidad— que hace
tiempo estdn cobrando un creciente protago-
nismo en instancias de deliberacién politica
institucional. Brasil, Uruguay, Chile, Perd,
Colombia, Guatemala, Argentina, son algu-
nos de los tantos casos que encontramos en
América Latina —con todas las variantes entre
cada caso- donde grupos de funcionarios se
declaran publica y abiertamente evangélicos,
vinculando su opcidn religiosa con ciertas
agendas politicas e ideoldgicas.

* Tedlogo, estudiante de antropologia y ciencias sociales, aficionado a la poesia, curioso por lo estético,

apasionado con la escritura.
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I
Evangélicos y conservadurismo

Una mayoria de estos grupos priorizan cier-
tos temas dentro de su agenda politica, ubi-
cando un concepto de familia nuclear como
fundamento, a partir de donde se proponen
proyectos de regulacion del cuerpo y la se-
xualidad, en temas como género, aborto, ho-
mosexualidad, entre otros. No es casualidad
que la totalidad de estos sectores provengan
de partidos de centro-derecha, con articula-
ciones entre los sectores sociales y politicos
mds conservadores de la sociedad.

Sus propuestas se basan en una mirada con-
servadora, moralista y esencialista del nicleo
familiar, partiendo de una concepcidn reduc-
cionista y patriarcal de lo relacional, lo cor-
poral y lo sexual. Todo lo demés ronda
alrededor de estos pilares, evitando asi en-
frentar problematicas centrales en nuestros
contextos, tales como la pobreza, la injusti-
cia, la desigualdad, la poca intervencion del
Estado, el aumento de las estructuras repre-
sivas, entre otros. Esto, obviamente, se debe
a que dichos grupos estdn relacionados con
sectores empresariales, militares y policiales,
que precisamente crean estas circunstancias,
y para quienes les son funcionales.

II
Tergiversacion biblica
y legitimacion politica

Para estos grupos, la participacion politica
institucional parece ser s6lo algo instrumen-
tal o un “medio” que apunta haca un “bien
mayor”. En otras palabras, el origen de sus
agendas es presentado desde una fuente su-
perior a cualquier tipo de deliberacion poli-
tica, o sea, la Biblia; o peor atin, desde Dios
mismo. Dicho gesto absolutiza todo posicio-
namiento particular y obtura cualquier posi-
bilidad de didlogo, al excluir —desde una
postura metafisica— cualquier otro posicio-
namiento, inclusive una instancia de encuen-
tro.

Toda perspectiva politica puede ser inspirada
en un marco de creencia particular, sea un
texto sagrado, el Manifiesto Comunista, el
Consenso de Washington o la Doctrina Pe-
ronista. Pero en el caso particular del uso del
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texto biblico, el problema reside en la meta-
fisica hermenéutica que se utiliza al abor-
darlo por parte de estos grupos, donde la
sacralidad de dicho texto —cosa, ademds, que
no existe y que es ajena a su misma compo-
sicién— es ubicada como un manto de legiti-
macion que lo coloca por encima de
cualquier otro tipo de mediacidn.

Peor atin —desde una mirada mds interna—,
dichos discursos distan de la sinceridad y la
humildad necesarias para reconocer que
existen, ademds, diversas interpretaciones
del texto biblico. En este sentido, estos gru-
pos no sélo ponen a la Biblia como un marco
de sentido cerrado y excluyente, sino que se
pondera un conjunto de interpretaciones de-
terminadas como las tnicas posibles.

111
Una critica “tibia”

En este tiempo también hemos visto voces
dentro del mismo espectro evangélico que se
levantan con un posicionamiento alternativo,
desde una interpretacion un poco mds dina-
mica del texto biblico y con cierta sensibili-
dad social. Més alld de eso, uno se pregunta
dénde estdn estas voces a la hora de cuestio-
nar las agendas publicas de los grupos que
tienden a homogeneizar la cosmovision po-
litica evangélica desde los espacios de poder.

El problema que muchos/as encontramos es
que, a pesar de ciertas diferencias cosméti-
cas, el fondo que une a estos grupos es el
mismo. Las hermenéuticas siguen siendo
igual de cerradas y la cosmovision social se
centra en temdticas econdmicas que ignoran
la dimensién sexual, corporal y afectiva de
los contextos sociales, aspecto que evidencia
una perspectiva conservadora compartida.

En otras palabras, el supuesto progresismo
termina siendo funcional a los idearios mds
conservadores —aunque retéricamente se re-
sistirian a ser relacionados con ellos— ya que
comparten las mismas tramas de fondo.
Todos/as somos contradictorios/as. Pero aqui
la tibieza no pasa por los desencuentros con
nosotros mismos sino por la hipocresia de es-
grimir un posicionamiento sensible y abierto
a las problematicas de la sociedad como pan-
talla para ocultar el mismo fundamentalismo
que cuestionan.
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v
Hacia una democracia radical desde una
vision evangélica

Las llamadas “bancadas evangélicas™ son es-
pacios que de “evangélico” tienen sélo un
mote institucional con claras intencionalida-
des electorales, con el objetivo de alcanzar
plataformas de poder dentro de la burocracia
politica. Usan ese espacio, no para ubicarse
como una voz particular mas dentro del es-
pectro politico —para lo cual tienen todo el
derecho- sino que su discurso y préctica se
presentan absolutas, con aires de superiori-
dad (dadas desde lo “alto”) frente a otras
voces (salvo que comulguen con sus perspec-
tivas politicas, lo que da un manto de sacra-
lidad a voces partidarias y otros sectores
sociales —como dijimos— militares, conserva-
dores, fundamentalistas, etc.)

pueblo. Como pasa en cualquier familia, hay
cosas que no gustaran a todos los miembros
a la hora de llegar a ciertos acuerdos. Pero
eso significa convivir: aceptar las diferencias.
Eso es ser humanos con derecho a la palabra
y la accion. Estos valores democraticos estan
muy lejos de la agenda de muchos sectores
evangélicos posicionados en el poder, donde
sus practicas y discursos anulan todo tipo de
pluralidad.

El Evangelio no viene adjunto a una lista de
prerrogativas morales. Si las hay, tengamos
la humidad de reconocer que fuimos nosotros
quienes la escribimos desde nuestra interpre-
tacion particular. Si encontramos un tipo de
ética que Jesucristo mismo reflejo: el amor
al préjimo como punto de partida de cual-
quier prictica social, cultural, econdmica,
politica y religiosa. Jesus se resistio a toda

‘ ‘ El problema que muchos/as encontramos es

que, a pesar de ciertas diferencias cosméticas,

el fondo que une a estos grupos es el mismo.

Las hermenéuticas siguen siendo igual de cerradas y

la cosmovision social se centra en temdticas economi-

cas que ignoran la dimension sexual, corporal y afec-

tiva de los contextos sociales, aspecto que evidencia

una perspectiva conservadora compartida”

En resumen, estos grupos no aportan a una
sana practica democrdtica. Tener una creen-
cia y una voz particular que dialogue con las
demas, es totalmente aceptable. Pero legiti-
mar dicho posicionamiento desde un lugar de
sacralidad, tercerizando toda subjetividad a
Dios mismo, es un tipo de totalitarismo es-
condido (y no tanto). Significa usar la fe, la
iglesia, la Biblia y lo divino como platafor-
mas de poder.

Democracia significa abrir un espacio de dia-
logo, donde todas las partes se muestren fa-
libles frente a las demds. Sin ese
posicionamiento, no existe posibilidad de in-
tercambio para construir un espacio publico
donde se debata en torno a las demandas del

absolutizacion moral y dogmatica por parte
del Imperio Romano y el liderazgo religioso
que intente poner una mdscara por sobre la
vida y el sufrimiento del otro.

Como evangélicos, debemos denunciar estos
proyectos politicos que intentan imponer
agendas morales, queriendo administrar la
vida privada. Reclamar que lo que estos gru-
pos desean imponer no son mas que proyec-
tos particulares, de partidos especificos (con
perspectivas ideoldgicas especificas), y que
no representan a todo el espectro evangélico.
Debemos denunciar que la fe va por otros ca-
minos (jy que son muchos!) y que la iglesia
no debe ser utilizada como plataforma de in-
tereses politicos particulares. <
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Israel, Palestina y la Biblia

(Despojado de nombre, de pertenencia,

Luis Rivera-Pagan*

en una tierra que ha crecido con mis propias manos?

Job ha llenado hoy el cielo con su grito:
ino hagdis de mi un ejemplo otra vez!

Sefiores, sefiores profetas,
no preguntéis su nombre a los arboles,
no preguntéis por su madre a los valles:

de mi frente se escinde la espada de la luz,

y de mi mano brota el agua del rio.

Todos los corazones del hombre... son mi nacionalidad:

jretiradme el pasaporte!

Pasaporte
Mahmoud Darwish

a historia trdgica de la nacién pales-

tina, tras las victorias militares israe-

lies de 1948 y 1967 vy las
consecuentes expansiones territoriales del re-
cién creado estado de Israel, efectuadas siem-
pre a costa del desplazamiento de palestinos
y la expropiacién de sus tierras, debe ser
tema prioritario para cualquier teologia que
conciba como su tarea primordial la atencién
y el cuidado de los dolores y las aspiraciones
de pueblos oprimidos y comunidades menos-
preciadas. Como ha escrito, tras visitar a Pa-
lestina, la eminente autora afroamericana
Alice Walker: “lo que acontezca a una por-
cion de la humanidad, nos compete a todos.
No importa cuan oculta sea la crueldad, o
cuan lejos sean los gritos de dolor y terror,
vivimos en un mundo. Somos un pueblo”. La
infausta situacion del pueblo palestino obliga
a ponderar ciertos cruciales e ineludibles
asuntos teoldgicos.

1. Las teologias de liberacion han enfocado
la narracién biblica del éxodo como para-
digma emancipador clave. Pero, con exce-
siva frecuencia, descuidan o evaden su
dimension siniestra — la conquista de Canaén,
una invasion violenta que conlleva la subyu-
gacioén o el exterminio de sus habitantes. La
hermenéutica teoldgica palestina posibilita la
consideracion seria de esta aciaga cara oculta
del éxodo, tanto en su contexto narrativo bi-
blico — las atroces reglas militares que pres-
criben la servidumbre o la aniquilacion de los
pueblos que habitan la ruta a la “tierra pro-
metida” (Deuteronomio 20: 10-17) — como
en las actuales circunstancias histdricas en
las que el pueblo palestino es seriamente
maltratado por el estado de Israel. En el re-
lato biblico de la invasion y la conquista de
Canadn, los pueblos indigenas se consideran
fuentes potenciales de contaminacién étnica,
religiosa y ética y, por consiguiente, los he-

* Profesor emérito del Seminario Teoldgico de Princeton. Es autor de varios libros, entre ellos, Evange-
lizacion y violencia: La conquista de América (1992), Entre el oro y la fe: El dilema de América (1995),
Mito exilio y demonios: literatura y teologia en América Latina (1996), Didlogos y polifonias: perspectivas
y resefias (1999), Essays from the Diaspora (2002), Fe y cultura en Puerto Rico (2002) y Teologia y

cultura en América Latina (2009).

Renovacion n° 29

35



Sociologia y Cristianismo

36

breos reclaman derecho divino para despla-
zarlos, expelerlos o exterminarlos. Actitud
discriminatoria similar asoma posterior-
mente en la reconstruccion de Jerusalén y el
templo, lo que resulta en la inmisericorde ex-
pulsién de las mujeres extranjeras y sus
hijos, segtn los epilogos de Esdras y Nehe-
mias. Son auténticos textos de terror, en la
tristemente oportuna frase de la biblista
Phyllis Trible. Resonancias desafortunadas
de esta perspectiva excluyente se pueden
identificar en algunos escritos teolégicos y
juridicos durante la conquista ibérica de In-
doamérica en el siglo dieciséis, al igual que
en las proclamas de innumerables sionistas
israelies quienes invocan esos mismos textos
biblicos para intentar legitimar sus aspiracio-
nes de un Gran Israel (Eretz Yisrael), libre de
toda posible “contaminacion” palestina.

2. La memoria adolorida de al-nakba (la
“gran catdstrofe” de 1948), permite a la her-
menéutica palestina acentuar los temas bibli-
coS significativos de  devastacion,
desplazamiento, dispersion y cautividad, que
son, al fin y al cabo, las matrices histdricas
cruciales de las escrituras sagradas judeocris-
tianas, como ejes centrales de enunciacién y
reflexion teoldgicas. Es la experiencia tra-
gica de la derrota nacional, la destruccion de
la patria y sus lugares sagrados y el despla-
zamiento forzado, de donde emerge con
vigor irresistible la necesidad imperiosa de
recordar, de preservar la memoria de Dios
como fundamento trascendente de la espe-
ranza de liberacién y de la aspiracién obsti-
nada del retorno a la tierra perdida. Contrario
a otras escrituras hierdticas del Oriente pro-
ximo, redactadas por escribas cortesanos y
caracterizadas por sus laudos a las victorias
nacionales, la Biblia se forja en el dolor in-
tenso de la experiencia tragica de la devasta-
cién y el exilio. Son escrituras sagradas
justamente porque surgen del dolor de un
pueblo invadido y desplazado que a lo lejos
contempla con honda tristeza la demolicién
de sus viviendas y lugares santos, pero que
no ceja en sus anhelos de retorno y restitu-
cion. Este es precisamente el lugar de refle-
xiéon que asume la nueva generacion de
te6logos palestinos.

3. Los tedlogos palestinos han podido res-
ponder critica y eficazmente al empleo sio-
nista de la Biblia hebrea para justificar la
militarizacidn y expansion territorial del es-
tado de Israel y sus politicas sociales discri-
minatorias contra drabes y palestinos.
Después de todo, es dificil, para cualquier
lector atento, evadir o marginar la médula
profética de las escrituras sagradas hebreas,
con su vinculo indisoluble entre la préctica
de la justicia y el conocimiento de Dios (Je-
remias 22: 16) y su énfasis continuo en la so-
lidaridad y la compasion con los sectores
mds vulnerables de la sociedad — los pobres,
las viudas, los huérfanos, los inmigrantes, las
victimas de la avaricia de los poderosos —
como expresion méaxima de la obediencia a
la voluntad divina. ;Cémo citar la Biblia
para justificar el trato cruel y degradante que
el actual estado de Israel practica hacia la po-
blacidn palestina, cuando esos mismos textos
sagrados enfaticamente reprochan y censu-
ran al Israel biblico por sus acciones y leyes
injustas y opresivas? Tanto los libros histé-
ricos como los proféticos, en la Biblia he-
brea, proclaman por igual el profundo
desagrado divino ante las estructuras endé-
micas de injusticia social que proliferan en
la monarquia israelita.

4. El tema del “pueblo escogido” por Dios
ha sido un dilema teoldgico cldsico. La pri-
mera confesion de fe biblica comienza asi:
“Un arameo a punto de perecer fue mi padre,
el cual descendi6 a Egipto... Los egipcios
nos maltrataron, nos afligieron y nos impu-
sieron una dura servidumbre...” (Deuterono-
mio 26: 5s). ;Quiénes son los genuinos
descendientes de ese arameo errante, su-
puesto antecesor patriarcal de un “pueblo di-
vinamente escogido”? En Palestina, dos
respuestas conflictivas pugnan intensamente.
Muchos sionistas alegan que los judios, cual-
quiera sea su procedencia o su linaje cultural
(sefarditas o asquenazies, en toda su inmensa
diversidad lingiiistica) constituyen la nacion
escogida con sus correspondientes derechos
divinos a poseer la tierra palestina. Esta es la
premisa ideoldgica de las leyes israelies de
retorno. La citada primera confesion biblica
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de fe, sin embargo, no necesariamente re-
calca la alegada descendencia biolégica o ét-
nica. Su énfasis central es la experiencia de
esclavitud, subyugacién y potencial genoci-
dio que sufre un pueblo al que Dios libera
tras prestar atencion a sus clamores de angus-
tia y dolor. El riesgoso concepto de “pueblo
de Dios”, por consiguiente, nada tiene que
ver con una alegada descendencia genética.
Refiere, mds bien, a la lectura de los tiempos
en una hermenéutica profética de opresion y
liberacion.

5. A través de su extensa historia, Jerusalén
ha sido simultdneamente bendecida y malde-
cida por el reclamo que las tres grandes reli-
giones abrahdnicas monoteistas hacen de ella
como ciudad sagrada. Durante siglos e in-
cluso milenios, judios, cristianos e islamitas
la han considerado ““tierra santa”, santificada
por la presencia divina. Los intensos senti-
mientos religiosos evocados por Jerusalén,
ubicada en los mapas medievales en el centro
del orbe creado, donde conviven tensa y con-
flictivamente la Iglesia del Santo Sepulcro,
el Muro de las Lamentaciones y la Mezquita
de la Roca la han transfigurado, en la imagi-
nacidn activa de innumerables creyentes, pe-
regrinos y cruzados, en una urbe a la vez
santa y peligrosa, sagrada y sanguinaria,
como ninguna otra ciudad en la historia hu-
mana. Incontables judios, cristianos e islami-
tas han invocado con profunda devocion el
nostdlgico cantico a la ciudad perdida y afio-
rada: “;Como cantaremos un cdntico a Dios
en tierra de extrafios? Si me olvido de ti, Je-
rusalén, pierda mi diestra su destreza. Mi len-
gua se pegue a mi paladar, si de ti no me
acuerdo; si no enaltezco a Jerusalén como
preferente asunto de mi alegria” (Salmo 137:
4-6). ;Un himno espléndido, ciertamente!
Pero con frecuencia se olvidan sus rencoro-
SOs versos postreros, en los que el lamento se
transforma en anhelo de cruel venganza:
“Hija de Babilonia... bienaventurado el que
te dé el pago de lo que td nos hiciste. |Di-
choso el que tome tus nifios y los estrelle
contra la pefia!” (Salmo 137: 8-9). La sacra-
lidad atribuida a varios lugares en Palestina,
Jerusalén en primer rango, ha sido causa fu-
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nesta de interminables conflictos violentos y
sangrientos. ; Tenemos acaso, ese es el reto
que agudamente plantea la teologia palestina,
los recursos intelectuales y espirituales para
reconfigurar este debate de manera que el
concepto de “tierra santa” sea punto de par-
tida, no para la “guerra santa”, sino para el
didlogo, el entendimiento y la solidaridad
entre las tres grandes religiones monoteistas
que comparten memorias y escrituras sagra-
das? De la respuesta a esa pregunta crucial
depende en buena medida el destino feliz o
infortunado de los diversos pueblos que ha-
bitan los valles y colinas de Palestina y quiza
incluso la paz mundial.

6. La teologia palestina, quizd mds enfética-
mente que otras teologias de liberacion, su-
braya el arduo pero deseable y necesario
vinculo entre justicia y reconciliacién, de-
nuncia profética y esfuerzos pacificadores,
recuperacion de la historia de agravios y el
perddn sanador de esa memoria. La meta tl-
tima de la denuncia profética no puede ser la
humillacién ni menos atin la destruccién del
pueblo adversario, sino el cumplimento his-
torico de la vision de Isafas de una nueva crea-
cion, libre de violencia y devastacion bélica,
un mundo en el que las comunidades en con-
flicto, en este caso palestinos e israelies,
“edificardn casas y las habitardn; plantardn
viflas y comerdn de su fruto. No edificardn
para que otro habite ni plantardn para que
otro coma... No trabajardn en vano ni dardn
a luz para maldicion...” (Isaias 65: 21-23).
Este es hoy, tras varias devastadoras guerras
recientes y la memoria herida de siglos de
sanguinarias hostilidades, un suefio compar-
tido por muchos palestinos e israelies, sean
judios, islamitas, cristianos o no-creyentes.
Un suefio de paz y reconciliacion. Es la as-
piracion de dos pueblos con memorias pro-
fundamente heridas: la memoria del shoah,
el holocausto judio, y la memoria de al-
nakba, la gran catastrofe palestina. Este
suefio es tema central de la teologia palestina.
Es también un anhelo que, desde tierra de
gentiles, compartimos muchos. <
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EL HOMBRE NUEVO Y
LAS REVOLUCIONES

DEL SIGLO

38

na de las sefias de identidad mas ca-

racteristicas del cristiano es la que

le define como “hombre nuevo”
(Efesios 4:24). Para Karl Barth, la realidad
del hombre nuevo es el contenido central del
Evangelio, compendia todo el Evangelio.
“El hombre nuevo es lo que, hablando his-
toricamente, puede llamarse la esencia del
cristianismo. Es la contribucion del cristia-
nismo a la vida de la humanidad. Y es tam-
bién el criterio permanente y eficaz de la
autenticidad de cuando se denomina cristia-
nismo”!.

El hombre nuevo es una imagen tan po-
derosa que se ha convertido en el lema de
muchos movimientos revolucionarios aje-
nos a la fe cristiana. En su mismo concepto
concita los suefos, ilusiones y esperanzas de
todos los que buscan un mundo mejor, una
sociedad mas justa.

El mito del hombre nuevo es una obsesion
de la historia espiritual del siglo XX, segun
el profesor Dalmacio Negro Pavon. El siglo
XX resulta ininteligible sin tener en cuenta

I Karl Barth, “La realidad del hombre nuevo”, en
Ensayos teologicos, pp. 75-76. Herder, Barcelona
1978.

Alfonso Ropero*

la soterrada influencia de semejante mito en
las ideas-creencia de la época. Los politicos
revolucionarios lo adoptaron de la vision
cristiana, que hace referencia a la vida
eterna, y lo remitieron a la salvacion en este
mundo. Abandonado el interés por el mas
alla, la revolucion francesa consagré el hom-
bre nuevo como un mito politico: el del
hombre perfecto integrado en la Ciudad per-
fecta, la Ciudad de Amor Fraterno universal.
“Concepto historico-politico de origen reli-
gioso profundamente revolucionario, el mito
del hombre nuevo opera en la politica con-
temporanea creando un problema de civili-
zacion. Desde la Gran Revolucion, el
hombre nuevo, un ser abstracto, se convirtid
en una férmula vacia apta para acoger toda
clase de suefios y anhelos. Prevalecid pri-
mero en la imagen del ciudadano ideal, el
ciudadano de la Ciudad del Hombre. A par-
tir de la teoria de la evolucion, esta figura
mitica se hizo mas tangible y real como po-
sibilidad biologica y giro antropoldgico ra-
dical. En el siglo XX, previa destruccion o
de-construccion de la idea ancestral de na-
turaleza humana, se presentd6 como un obje-
tivo cientificista realizable de las religiones
de la politica a fin de construir el hombre o

* Director Editorial de CLIE. Doctor en Filosofia (2005) en la Saint Alcuin House, College, Seminary, University, Oxford
Term (Inglaterra); Mdster en Teologia por el CEIBI (Centro de Investigaciones Biblicas) de Santa Cruz de Tenerife
(Espafia); y graduado por la Welwyn School of Evangelis (Herts, Inglaterra). Es profesor de Historia de la Filosofia en
el mencionado Centro de Investigaciones Biblicas (CEIBI); Durante casi veinte afios ejercio el pastorado hasta su
dedicacion completa a la investigacion teoldgica y a la escritura.
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ciudadano perfecto de la Ciudad del Hom-
bre. En el siglo XXI es un concepto que sub-
yace a importantes tendencias de la
antropologia, la psicologia, la sociologia y
la ética, deviniendo una categoria de la po-
litica con profundas repercusiones juridi-
cas™.

El concepto de “hombre nuevo™ se hizo muy
popular a mitad del siglo XX debido a la in-
fluencia del famoso Ernesto “Che” Guevara.
No fue el primero que habl6é del hombre
nuevo. A través de la historia muchos han
sido los pensadores que desde la posicion
del humanismo han tratado la problematica
del mejoramiento humano. Sin embargo el
Che es el primero que desde una perspectiva
marxista, conceptualiza el problema del
hombre nuevo enfatizando en la practica lo
correspondiente a su formacion.

La concepcion del hombre nuevo en el Che
constituye el fundamento de la ética gueva-
riana. No existe un solo analisis en su obra
en cualquiera de sus aspectos: econdmico,
politico, militar, artistico cultural, etc., que
no tenga como punto de partida y llegada al
hombre, al interés humano, al desarrollo de
la conciencia, al proceso de autoeducacion
para el alcance de su desarrollo creador y
multifacético’.

El hombre nuevo es el tipo de hombre y
ética revolucionaria que se va gestando tanto
en el proceso de la lucha por el poder como
en la sociedad socialista. El nuevo hombre
se construye al calor del proceso de trans-
formaciones sociales, a medida que la con-
ciencia se va desarrollando y va dejando de
lado las formaciones mezquinas y egoistas
que imperan en el capitalismo. El individua-
lismo en cuanto tal, como accion aislada de
una persona, debe funcionar en beneficio ab-
soluto de la colectividad. Para Guevara el
hombre nuevo es un concepto cambio con-
tinuo y perfeccionamiento dentro de la es-
cala humana. Es la valoracion plena del

2 Dalmacio Negro Pavén, El mito del hombre
nuevo. Ediciones Encuentro, Madrid 2009.

3 Ernesto Che Guevara, El socialismo y el hombre
nuevo. Siglo XXI, México 1979. Cf. Mario Guilli
y Silvia Vazquez, El Hombre Nuevo. Ensayo sobre
la transformacion revolucionaria de la personali-
dad. Ediciones Sexta Tesis, Buenos Aires 2002.
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hombre, no so6lo de su materialidad sino
también de su subjetividad. En este aspecto
de su pensamiento se distancié del mar-
xismo ortodoxo, impregnado de excesivo
economicismo. El hombre debe transfor-
marse al mismo tiempo que la produccion
progresa, decia Guevara, quien no conside-
raba adecuado so6lo producir articulos y ma-
terias primas, y creia que al mismo tiempo
se debian producir hombres. La creencia del
lider revolucionario en la capacidad ilimi-
tada de transformacion del hombre fue ab-
soluta y se plasmo en su accion politica.

La Revolucién no es inicamente una trans-
formacion de las estructuras sociales, de las
instituciones del régimen; es ademas una
profunda y radical transformacion de los
hombres, de su conciencia, costumbres, va-
lores y habitos, de sus relaciones sociales.

Una Revolucion solo es auténtica cuando es
capaz de crear un “Hombre Nuevo” y este,
para Guevara vendra a ser el hombre en el
siglo XXI, un completo revolucionario que
debe trabajar todas las horas de su vida;
debe sentir la revolucion por la cual esas
horas de trabajo no seran ningun sacrificio,
ya que estd implementando todo su tiempo
en una lucha por el bienestar social; si esta
actividad es lo que verdaderamente com-
place al individuo, entonces, inmediata-
mente deja de tener el calificativo de
“sacrificio”. Tal es la mistica que anima al
revolucionario.

Soélo si hay hombres nuevos, habra también
un mundo nuevo, un mundo renovado y
mejor. Solo si nos convertimos en hombres
nuevos, ¢l mundo se convertira en nuevo.
Esto vale igualmente para cristianos que
para revolucionarios. El problema es como
llegar a ese hombre nuevo, cudles los me-
dios y métodos elegidos.

En la “Cancion del hombre nuevo”, de Da-
niel Viglietti (1967), se dice:

Lo haremos tu y yo,
nosotros lo haremos,
tomemos la arcilla
para el hombre nuevo.

Su sangre vendra
de todas las sangres,
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borrando los siglos
del miedo y del hambre.

Por brazo, un fusil;
por luz, la mirada,
y junto a la idea
una bala asomada.

Y donde el amor,
un grito escondido,
millones de oidos
seran receptivos.

Su grito sera

de guerra y victoria,
como un tableteo
que anuncia la gloria.

Y por corazén

a ese hombre daremos
el del guerrillero

que todos sabemos.
Lo haremos tu y yo
(por brazo, un fusil),
nosotros lo haremos
(por luz, la mirada);
tomemos la arcilla:

es de madrugada.

A la luz de la experiencia revolucionaria, y
de lo que se trasluce en la letra de esta can-
cion, nos preguntamos, como es posible pen-
sar que pueda surgir un hombre nuevo del
corazén de la violencia —por brazo, un
fusil—, como construir una sociedad mejor
sobre el cimiento de las vidas brutalmente
eliminadas.

El concepto del “nuevo hombre” en el cris-
tianismo nace del amor de Dios y se con-
creta en la figura de Jesucristo. El es el
Hombre nuevo por excelencia. En El la
nueva existencia humana se convierte en re-
alidad, y nosotros podemos verdaderamente
convertirnos en nuevos si Nos ponemos en
sus manos y nos dejamos plasmar por El. El
nos trae el Nuevo Ser al que estamos llama-
dos a ser, y al mismo tiempo es el poder que
nos asegura que es posible alcanzar el ideal
del Nuevo Ser, que El es y que quiere ser en
nosotros. “Permaneced en mi, y yo en vos-
otros... Yo soy la vid, vosotros los pampa-
nos; el que permanece en mi, y yo en €l, éste
lleva mucho fruto; porque separados de mi
nada podéis hacer” (Jn. 15:5). Ser cristiano

significa mantener con Jesus un lazo per-
sonal que conforma la totalidad de nues-
tra vida hasta el punto de Ila
transformacion existencial (Ro. 12:2).
Entre Jests y los suyos se establece siem-
pre una relacion interpersonal, que consti-
tuye la fuerza determinante de la vida y
espiritualidad de los creyentes, pues lo
que esta en juego en la formacion del
Hombre Nuevo desde la transformacion
del hombre viejo.

Este concepto hombre nuevo entendido
en términos de espiritualidad puede lle-
var a muchos a pensar que la vision cris-
tiana del hombre nuevo aqui propuesta
es una evasion de la dura y fria realidad
del mundo que nos rodea, una especie
escapismo mistico frente las injusticias
de la sociedad, que confrontan a creyen-
tes y no creyentes por igual.

Ciertamente hay una espiritualidad esca-
pista que supone una huida al interior al
precio de cerrar los ojos a los problemas
y dificultades de la sociedad y encomen-
darlo todo, muy piadosamente, a la vo-
luntad de Dios, sin preguntarse cual
pueda ser su papel y cual su lugar en esa
voluntad divina a la que remite los pro-
blemas. Una espiritualidad que huye del
mundo, y se refugia en una especie de
nube de bienaventuranza célica.

Pero asi como existe una espiritualidad
de “ojos cerrados”, también existe de
“ojos abiertos”, como sefial6 el tedlogo
Johann Baptist Metz, el fundador de la
Nueva Teologia Politica, marco conceptual
que seria la semilla y posteriormente el
motor de lo que se llamaria teologia de la li-
beracion. Es decir, un tedlogo al que
nadie puede acusar de indiferencia res-
pecto a las realidades duras y retadoras
de este mundo.

“La fe cristiana es, a no dudarlo, una fe bus-
cadora de justicia”, dice. Y lo argumenta del
siguiente modo. A la mayoria de los te6lo-
gos, y cristianos en general, les gusta refe-
rirse a Dios como amor, “Dios es amor”.
“Pero en la Biblia hay una segunda denomi-
nacion de Dios que también encuentra eco 'y
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confirmacion en el mensaje del Nuevo Tes-
tamento y que, por tanto, tampoco debe des-
aparecer de la memoria de los cristianos:
Dios es justicia. Este el es el nombre con que
lo llamaran: Yahveh, nuestra justicia (Jere-
mias 23:6)*. A partir de aqui se puede en-
tender que para la fe cristiana, la justicia no
es solo un tema politico, o social, sino un
tema teologico. No cae fuera del campo de
la teologia, sino precisamente en lo intimo
de su naturaleza. “Ciertamente los cristianos
deben ser misticos, pero no exclusivamente
en el sentido de una experiencia individual
espiritual, sino en el de una experiencia de
solidaridad espiritual. Han de ser misticos de

ojos abiertos™.

Los ojos bien abiertos “nos hacen volver a
sufrir por el dolor de los demds: nos instan
a sublevarnos contra el sinsentido del dolor
inocente e injusto; suscitan en nosotros ham-
bre y sed de justicia, de una justicia para
todos™. El problema cuando la espirituali-
dad se entiende en términos individuales y
de aspiraciones interiores a una santidad con
vista en el cielo. A este respecto, Metz nos
plantea cuestiones inquietantes:

(Qué significa espiritualidad cristiana?
(Qué es la mistica cristiana, mistica de
ojos abiertos?

(Por qué hemos terminado siendo una
Iglesia mas sensible al pecado que al dolor
de las victimas?

(Por qué nos hemos vuelto a veces mas
duros con las victimas que con los autores
culpables?

(Como vivir la mistica cristiana en esta so-
ciedad postmoderna? ;Como recorrer el
camino del seguimiento?”

La mistica cristiana de la identificacion con
Cristo (Galatas 2:20) es ineludible para vivir
la fe a la altura de los tiempos y en fidelidad

4 Johann Baptist Metz, Por una mistica de
ojos abiertos. Cuando irrumpe la espiritualidad,
p- 18. Herder, Barcelona 2013.

S Ibid., p. 23.

¢ Cf. Benjamin Gonzalez Buelta, Ver o perecer:
Mistica de ojos abiertos (Sal Terrae, Santander
20006); X. Alegre, J.I. Gonzalez Fauz, .M. Rambla,
J. Giménez, G. Juan, F.J. Vitoria, Mistica y compro-
miso por la justicia (Cristianisme i Justicia, Barce-
lona 2011).
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a la vocacion del que nos llamo con el su-
premo llamamiento de Dios en Cristo (Fili-
penses 3:14). Como escribe Bernardo Pérez
Andreo, “cuanto mas se aleja el cristianismo
de su vertiente mistica, menos se encarna en
el mundo y mas se desvia de su origen en
Jests de Nazaret, el mistico mas comprome-
tido de la historia™’.

El aspecto “mistico” del cristianismo nos
salva de los que lo identifican con religion,
como si ser cristianos fuera ser mas religio-
sos, cuando lo cierto que en muchas ocasio-
nes lo religioso es el mayor obstaculo para
la realizacion del mensaje de Cristo. A dife-
rencia del hombre religioso, que facilmente
se desliza por la pendiente del rito y la cere-
monia sin compromiso personal, el hombre
espiritual o mistico cristiano tiene que bus-
car a diario la experiencia de comunion con
Dios mas alla del cumplimiento del deber o
de la observancia de buena conducta y prac-
ticas religiosas, como leer la Biblia, orar,
asistir al culto, etc. En la comunién con Dios
en Cristo, el creyente descubre el sentido de
la vida, el valor de la gracia y la gravedad
del pecado que arruina vidas y destruye so-
ciedades enteras. En la experiencia de su co-
munion con Dios encuentra el estimulo y la
fuerza suficiente para que, mediante el poder
de su Espiritu, pueda acometer la tarea de
transformar las situaciones de injusticia que
le rodean.

El nuevo hombre, al negarse a si mismo, a
su viejo yo, deja espacio al nuevo Yo que es
Cristo en su corazon; deja a Dios ser Dios,
se somete a su voluntad y se dispone a ser
un instrumento de salvacion y liberacion en
sus manos.

La mistica cristiana de la inhabitacién de
Dios en el templo del corazon (cf. Juan
14:23), no vuelve ajeno al creyente del dolor
humano, sino al revés, lo sensibiliza, lo hu-
maniza y lo convierte en un ser humaniza-
dor. Cuanto mayor sea la comunién con
Dios de la justicia y la misericordia, mayor
sera el grado de compromiso con los pobres
y oprimidos de la tierra, con los desposeidos
y desechados por la sociedad.

7 “Un cristianismo para el futuro”, http://bernardo-
perezandreo.blogspot.com.es/2009/06/un-cristia-
nismo-para-el-futuro.html
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Si creemos que Jesus es “el nuevo Adan”,
con el que Dios ha dado comienzo a una
nueva creacion®, entonces El es el primogé-
nito de una nueva humanidad, con el que
Dios ha comenzado a “hacer nuevas todas
las cosas”. En la Persona de Jesucristo se
cumple la venida del Reino, que nosotros es-
tamos llamados a vivir y extender en cuanto
personas integradas en la Persona del Hijo
de Dios.

Como cristianos somos plenamente cons-
cientes de lo profundamente alejado que esta
la sociedad secular de los principios del
Reino de Dios que se manifiestan en Jesu-
cristo. Los atentados contra la dignidad hu-
mana son tan enormes y tan graves que nada
menos que un “dios” puede enfrentarlos.
Por eso el Evangelio no nos propone una
¢tica ni un programa social de reformas y
leyes, sino ni mas ni menos que el naci-
miento de un ser creado en Cristo Jests para
realizar en la historia aquellas obras de amor
y justicia que pongan un poco de luz en
medio de las tinieblas. Hombres nuevos para
un mundo en transicién hacia un mundo
nuevo.

Tenemos que reconocer que la ensefianza de
Jesus sobre el ambito social no es muy ex-
tensa. Parece ser que la responsabilidad so-
cial del cristiano no es el interés prioritario
del Nuevo Testamento que, sin embargo, no
deja nada que desear en materia de claridad
respecto a los efectos innovadores de la fe
sobre la vida concreta de los cristianos. El
Reino de Dios proclamado por Jests, y que
después se concretiza en su persona y se ma-
nifiesta en la Iglesia’, tiende a un cambio

$ “El nuevo Adan engloba la vida humana, pues es
la promesa hecha vida que se convierte en modelo
concreto para el hombre en la realizacion de la fe,
la esperanza y el amor: ¢l es el hombre perfecto,
modelo de la verdad de todo hombre y clave de
comprension de su ser”. Rafael Gutiérrez Cuervo,
Cristologia y moral: el seguimiento de Jesucristo
como compromiso con la justicia, p. 187. Pontificia
Universidad Javeriana, Bogota 2004.

9 Como hace notar Carles H. Dodd, en las cartas
paulina comuinmente se habla de “predicar a
Cristo”. En Hechos de los Apdstoles se usa tanto la
expresion “predicar a Cristo” como sindénimo de
“predicar el Reino de Dios”. Los apdstoles predican
a Jesus o Cristo, y también el Reino de Dios. “Po-
demos observar que donde el autor habla en primera

total de la conducta individual de la vida y
de la realidad social (cf. Mateo 17:24-27,
Lucas 20:20-26; Romanos 10:12; 2 Tesalo-
nicenses 3:10; Santiago 5,4-5; 1 Pedro 2:13-
15; etc).

Dallas Willard, filésofo estadounidense y
autor de libros de formacion espiritual, pone
el dedo en la llaga al afirmar que “el cristia-
nismo debe tomar tan seriamente la necesi-
dad de la transformacién humana como lo
hacen los movimientos revolucionarios mo-
dernos™!?, s6lo asi podra arrojar de si el con-
cepto negativo, o cuanto menos irrelevante
que la gente se forma de €l.

Muchos cristianos han olvidado, o les ha fal-
tado comprension de su propia fe, para ad-
vertir que “la conversion es la fuerza mas
revolucionaria del mundo moral”!'!, tal como
enuncio el filésofo aleman Max Scheler.

Hombre nuevo, hombre reconciliado y re-
conciliador, hombre comunitario y solidario,
creador de una “nueva humanidad”!? agente
de “un nuevo humanismo, en el que el hom-
bre queda definido principalmente por la
responsabilidad hacia sus hermanos y ante
la historia”!3, lejos de todo egoismo que de-
fine al “hombre natural” y su moral. “La
conversion es renunciar a una identidad ego-
céntrica a favor de otra definida por Cristo.
Todo aquello que nos configura es entrega a
Cristo, y su mentalidad de amor abnegado y
sacrificado pasa a ser la nuestra™*. <

persona, Pablo mismo es representado como predi-
cando el Reino de Dios. Nosotros podemos tomar
esto como que un compaiero de Pablo considerd su
predicacion como la proclamacion del Reino de
Dios tanto como fue la predicacion de los primeros
discipulos del Maestro, aunque Pablo mismo no
habla en esos términos” (The apostolic preaching
and its developments, pp. 8-9. Hodder & Stoughton,
Londres 1944).

10 Dallas Willard, El espiritu de las disciplinas, p.
xii. Vida, Miami 2010.
' Max Scheler, Vom Ewigen im Menschen, pag. 41.

Leipzig 1921. Traduccion en espaiiol: De lo eterno
en el hombre. Ed. Encuentro, Madrid 2007.

12 Gaudium et Spes, 30.
13 Gaudium et Spes, 55.

1 Kline Snodgrass, Efesios. Comentario biblico
aplicado, p. 287. Vida, Miami 2012.
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LA CRISIS DE LA EDUCACION
TEOLOGICA Y LA SOCIEDAD

Sociologia y Cristianismo

LUPA PROTESTANTE

«La educacion no consiste solo en aprender de los libros memorizando algunos hechos, sino también en

Victor Rey Riquelme*

aprender a mirar, a escuchar aquello que los libros dicen, tanto si lo que dicen es verdadero como si es
falso. Todo eso es parte de la educacion. La educacion no es un mero pasar los exdmenes, conseguir un
titulo y un empleo, casarse y establecerse, sino también saber escuchar a los pdjaros, ver el cielo, la ex-
traordinaria belleza de un drbol, la forma de las colinas; es sentir todo eso, estar realmente, directamente
en contacto con ello, cosa factible a cualquiera que puede leer...» (J. Krishnamurti)

ualquier proceso educativo se desarrolla

siempre en escenarios socioculturales movi-

les y cambiantes. La educacién teoldgica no
estd exenta de esta exigencia. Cualquier fenémeno
educativo se sitia permanentemente buscando equi-
librios, por lo general inestables, entre fuerzas de
adaptacion y fuerzas de cambio. De un lado la edu-
cacion no es otra cosa que un amplio proceso de
transmision de la cultura dada y heredada de ante-
mano, de aqui que posea una importante funcién
conservadora. Pero al mismo tiempo la educacién
es también el instrumento mediante el cual se esti-
mula el cambio, se facilita la innovacidn, se crean
en definitiva nuevos procesos culturales de trans-
formacion individual y colectiva, de aqui que la
educacion se constituya asi en un factor de desarro-
llo, en un factor de cambio social y personal. La
educacidn en consecuencia, posee una naturaleza
critica, dialéctica y compleja, dado que se mueve
entre los limites de la conservacién y la innovacién
y estd sujeta a interacciones, retroacciones y recur-
siones. Tener presente este postulado es de suma
importancia para hacer una aportacién en la reno-
vacidn de la educacién teoldgica.

Tanto desde un punto de vista ontolégico como
epistemoldgico, los saberes educativos son necesa-
riamente saberes criticos, tanto por el caracter ines-
table e incierto de los procesos educativos en
relacion a los contextos sociales de cambio y con-
servacion, como por la naturaleza de los sujetos que
hacen y participan en la educacion. Pero ademas,
este cardcter critico, que procede de la complejidad
de los contextos y de los sujetos que participan,
posee a su vez un cardcter practico. Un caracter
practico, porque educar es ante todo y sobre todo
un hacer en, con, para los sujetos que se educan, por
lo que exige continuas acciones y reflexiones de re-
creacidn, reconstruccion y reorientacion. Decir por
tanto que la educacidn estd en crisis, es algo obvio,
porque su propia naturaleza es de por s critica. Esto
es algo importante en cuanto a la educacion teold-

gica ya que tanto en la vertiente catdlica como en
la protestante las instituciones que la imparten vie-
nen y son sostenidas por los sectores mds conserva-
dores. Asumir en esos estamentos una actitud
critica muchas veces es ir en contra de lo estable-
cido.

La particular situacion de inestabilidad de la educa-
cion ocasionada por sus tendencias estabilizadoras
y por su necesidad de incorporar y provocar cam-
bios, unido al hecho del importantisimo papel que
juega en los cambios sociales y personales, han
hecho que cada vez se vayan depositando en los es-
tudiantes nuevas competencias y responsabilidades.
Sin embargo, este hecho ignora, que escolarizacién
y educacion son procesos de naturaleza diferente,
ademds de que adolece de un optimismo exagerado
en las posibilidades de las instituciones escolares
y/o educativas. De este modo, se oculta y exculpa
la incapacidad o ausencia de voluntad de los gesto-
res politicos y sociales para hacer frente a los fac-
tores y causas sistémicas que estdn en la base de los
grandes desequilibrios e injusticias sociales del pla-
neta. Pensar por tanto que tnicamente mediante
educacion formal o informal seremos capaces de re-
solver todos los problemas sociales de nuestro siglo,
no deja de ser una ingenuidad e incluso una irres-
ponsabilidad. No obstante, creer que estos proble-
mas pueden afrontarse sin educacién es un error
fatal. Como dijo alguien: “La teologia no va a cam-
biar el mundo, pero sin teologia no cambiard”. La
educacion teoldgica por tanto, es condicion necesa-
ria e indispensable para el cambio social, pero en
ningln caso resulta suficiente y mucho menos
cuando ésta se reduce a determinados espacios de
tiempo que los individuos utilizan para obtener ti-
tulaciones. Atribuir entonces a los sistemas y pro-
cesos educativos la culpabilidad de todos los males
sociales, seria una manera de ocultar la falta de vo-
luntad politica o de capacidad gestora para hacer
frente a los mismos. Seria en suma ignorar el com-
ponente educativo y pedagdgico de toda praxis so-

*Profesor de Filosofia, egresado de la Universidad de Concepcidn, Chile. Licenciado en Ciencias Sociales de la Univer-
sidad Alberto Hurtado de Chile. Master en comunicacion Social de la Universidad Catdlica de Lovaina, Bélgica. Director
del Servicio de Estudios de la Realidad (SER) y miembro fundador de la Comunidad de Reflexion y Espiritualidad Ecu-

ménica (CREE).
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cial o politica y el componente social y politico de
toda préctica educativa o pedagdgica.

Mais alld de las tensiones entre conservacion e in-
novacion, tensiones que forman parte de la natura-
leza intrinseca de los procesos educativos, cuya
dindmica oscila permanentemente entre lo nuevo y
lo viejo y entre las ideas previas y los nuevos con-
ceptos, lo que aqui intentamos mostrar, es que la
educacion teoldgica estd en crisis porque sus estruc-
turas, sus funciones, sus procesos y sus productos
no tienen la capacidad de responder a la realidad
cultural y social del siglo XXI, no son capaces de
afrontar las contradicciones y problemas surgidos
con la crisis de la modernidad. Pero hay mas. Ni in-
cluso las competencias que la vieja sociedad indus-
trial exigfa de los sistemas educativos han podido
materializarse, de tal modo que en la segunda dé-
cada del siglo XXI, tenemos aun 69 millones de
nifios y 774 millones de adultos sin acceso a la edu-
cacion y otro tanto analfabetismo funcional, como
demuestran los informes internacionales de evalua-
cion. Y todo ello unido a la permanencia de unos
seminarios y edificios que permanecen en su mayor
parte anclados en el arcaico, académico y libresco
tradicionalismo pedagdgico de las sociedades agra-
rias, aunque al mismo tiempo se pretenda disfrazar
la modernizacion con novedosos recursos tecnolo-
gicos.

Nuestros seminarios e instituciones teoldgicas,
nuestras concepciones de la educacién miran exce-
sivamente al pasado, afioran un sistema educativo
que tenia su utilidad de cara a la formacion del ser
humano moderno e industrial.

Un sistema que en la actualidad se muestra simple-
mente incapacitado para hacer frente a la crisis y a
la sociedad del futuro. Hoy, cuando asistimos al
desmantelamiento del “Estado del Bienestar” y de
la “Escuela Ptblica” y al florecimiento de todo “lo
privado” incluyendo las instituciones educativas,
hoy cuando vemos como desde diversas instancias
se reivindican instituciones educativas fuertemente
competitivas y selectivas orientadas al darwinismo
social de la excelencia, comprobamos cdmo todo el
sistema en su conjunto y especificamente la vida y
las précticas educativas cotidianas de nuestras aulas,
no responden a las necesidades de una sociedad de
cambios acelerados y en la que aparecen cada vez
nuevos problemas y contradicciones.

Asistimos a una especie de nostalgia por aquellos
sistemas en los que habia que atiborrarse de cono-
cimientos inttiles suministrados por la figura de un
profesor autoritario al que habia que obedecer sin
rechistar y en los que necesariamente habia que
pasar exdmenes mensuales, trimestrales, finales,
etc, que Unicamente superaban una minoria de es-
tudiantes obedientes, atemorizados y de las clases

medias urbanas. Sin saber qué hacer con las nuevas
posibilidades de autonomia y flexibilidad que brin-
dan muchas de las leyes y normas educativas, se si-
guen afiorando aquellos disefios centralizados y
homogéneos para los que se contaba con un rol do-
cente claro, preciso y dotado de poder. Si en la dé-
cada de los sesenta las acreditaciones académicas
contribuian de forma importante a la promocién so-
cial para la minoria que estudiaba, hoy asistimos en
las sociedades supuestamente desarrolladas, a un
panorama desolador, mayoritariamente caracteri-
zado por la masificacién de un alumnado desmoti-
vado y obligado a soportar la carga de una
escolarizacion no deseada, en el que las titulaciones
ya no tienen el peso especifico de promocién social
que antafo ofrecian.

A todo esto, hay que afadir también, la delicada y
especial situacion de un profesorado angustiado,
desmotivado, subordinado a exigencias burocraticas
y de todo tipo. Un profesorado, que al perder su
prestigio social, ve al mismo tiempo como se le cas-
tiga recortando sus salarios y empeorando sus con-
diciones laborales, al mismo tiempo que le
multiplican sus competencias profesionales y todo
ante unas administraciones educativas que hacen
muy poco o nada por evitarlo. Pero ademads, tene-
mos que sumar a unas familias en gran parte deses-
tructuradas o en su defecto, desorientadas para
hacer frente a las necesidades educativas de sus
hijos. Un panorama que se presenta con una espe-
cial gravedad, cuando lo inscribimos en una gigan-
tesca crisis de civilizacién que pone en peligro el
planeta entero. No podemos olvidar que nuestros
sistemas educativos surgieron precisamente con el
industrialismo y bajo su modelo y concepciones or-
ganizativas.

La idea de concentrar grandes masas de alumnos en
un edificio para ser trabajadas por unos operarios
denominados profesores y bajo una direccién cen-
tralizada y profundamente burocratica, es sin duda
una concepcion netamente industrial. Se trataba de
conseguir unos productos o titulaciones intercam-
biables en el mercado, para cuya obtencién era ne-
cesario superar una serie de controles
especializados y disciplinarios. Dicho con otras pa-
labras: la escuela era la institucién por antonomasia
que se encargaba de producir y reproducir técnica e
ideoldgicamente la fuerza de trabajo.

Todo estaba subordinado a las finalidades explicitas
e implicitas del industrialismo ya fuese en su forma
capitalista o socialista-soviética: espacios, edificios,
horarios, reglamentos, normas disciplinarias, estan-
darizacion, eficacia, rendimiento, programas, me-
todologias, mitos, estereotipos, inculcacién
ideoldgica, titulaciones, ciclos, etapas, cursos y ni-
veles. Las finalidades fundamentales consistian en
la capacitacion de los individuos para comprender
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e interiorizar conceptos, asi como para manejar una
reducida gama de procedimientos indispensables
para la industria, al mismo tiempo que un breve y
compacto nicleo de creencias. Unas creencias que
bdsicamente consistian en:

1. Habilidades instrumentales basicas: lectura, es-
critura, calculo, nociones matematicas elementales,
etc., habilidades que irdn en aumento en funcion del
nivel alcanzado en las etapas, niveles y grados que
conformaban la estructura de cada sistema educa-
tivo. Una estructura, que fue y sigue siendo terri-
blemente selectiva y destinada a seleccionar a los
mas capaces, es decir, a los que mejor supieron
adaptarse y obedecer a las exigencias del sistema.

2. Creencias soélidas acerca del progreso, la natura-
leza, la sociedad y la necesidad de seleccion: pura
ideologia destinada a aceptar que el progreso es un
concepto lineal, cuantitativo e inexorable y sobre
todo asociado al dominio de una Naturaleza y a la
concepcidn de una sociedad gobernadas por el prin-
cipio de evolucidn, en la cual, la desigualdad o la
pobreza son considerados fenémenos naturalmente
inevitables.

3. Concepciones unilaterales acerca del tiempo, la
materia, el espacio y la causalidad. El tiempo en-
tendido linealmente, de forma sincronica, sometido
a un escrupuloso control, rigido, parcelario, uni-
forme, fragmentario, lo que traducido a términos de
organizacion escolar significaba aceptar la imposi-
bilidad de concebir una estructura horaria que no
incluyese el axioma de una hora, un profesor, una
materia y un aula. Un espacio acotado, cerrado, uni-
formado, rigido y fragmentado con muebles situa-
dos en lugares inamovibles: un aula ocupada por
alumnos que permanecen inmdviles a lo largo de
toda la jornada. Un alumno considerado esencial-
mente como un ser individual, como un atomo so-
cial que se define frente a los demds, puesto que la
sociedad se concibe como naturalmente competitiva
y selectiva.

4. Concepciones acerca del cambio y la causalidad
puramente mecanicistas, de modo que la explica-
cion de los hechos naturales, sociales o escolares se
realiza generalmente basdndose en causas externas
facilmente identificables y medibles, de control sen-
cillo y manejable. Si el alumno es evaluado negati-
vamente, las causas serdn siempre externas a los
procesos de ensefianza-aprendizaje, la culpa sera
siempre del alumno como individuo, de su familia,
del ambiente social, de las leyes o del gobierno de
turno, pero en ningun caso de los procesos de inter-
accion de profesor-alumno, del ambiente escolar o
del aula, de los recursos materiales, de los procedi-
mientos de tratamiento del curriculum utilizados o
de la idoneidad del programa, o de la habilidades y
capacitacion del profesor.

Sociologia y Cristianismo

Sin embargo, la sociedad industrial no solamente
necesita de las instituciones educativas que le pro-
porcionen individuos formados con un repertorio de
habilidades, creencias y conceptos, sino sobre todo
un cuerpo de principios. La sociedad industrial
exige también a las instituciones educativas que los
individuos sean instruidos en un conjunto de axio-
mas, que al estar situados mads alld de la realidad,
que al ser considerados como indiscutibles, garan-
ticen el sustrato cognitivo-afectivo necesario para
hacer funcionar el sistema social en su conjunto y
regular asi el comportamiento de los individuos y
los posibles conflictos y disfunciones.

Mientras que las creencias se presentan con mas
base afectiva que racional y por tanto pueden estar
sujetas a variabilidad, a discusién e incluso a critica,
los principios se nos aparecen como grandes sintesis
axiomdticas, como dogmas, producto de juicios ra-
cionales e incluso de descubrimientos cientificos y
en consecuencia son mds dificiles de cuestionar
hasta que no aparecen nuevos hechos que aportan
razones para su discusion.

Dos alternativas que han nacido en el dmbito de los
sectores protestantes en el sur de América Latina,
para responder a esta crisis, son el Centro de Estu-
dios Teoldgicos Interdisciplinarios (CETI) y el Ser-
vicio de Estudios de la Realidad (SER). Estos dos
programas de estudios caminan con los estudiantes
por un tiempo ayudando a encontrar respuestas a los
desafios que la sociedad de hoy plantea al ser hu-
mano. Los temas del medio ambiente, el trabajo, la
educacion, la ciencia, la filosoffa, la sociologia, el
tiempo, las familias, las iglesias, el didlogo interre-
ligioso, la politica, la economia, la literatura y el arte
el general son parte de la malla curricular que el
alumno puede seguir. Estos programas se adaptan
a los tiempos de los estudiantes y la interaccién in-
tercultural que se produce hace que el espacio sea
de una riqueza que no se encuentra en una institu-
cién tradicional. Otra aportacion es la libertad que
el alumno tiene para emitir sus apreciaciones en las
cuales nadie estd obligado a aceptar sus plantea-
mientos. La experiencia ha demostrado que el estu-
diar por un tiempo limitado con otros estudiantes de
diferentes paises hace al alumno mads tolerante, mas
creativo, menos discriminador, y mds incluyente. Al
final cada grupo de estudio se transforma en una co-
munidad de amigos donde juntos buscan respuestas
a las preguntas de hoy y pautas para vivir con una
cosmovision cristiana renovada. El universo de
cada uno se expande y esto se traduce en una cami-
nata académica y espiritual. El alumno toma con-
ciencia de que el futuro se construye en comunidad
y ayudado de las ciencias, las artes y en general de
la cultura creada por el ser humano.
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Rodolfo Olgiati

Manuel de Leén de la Vega
Historiador y Escritor

El protestante Rodolfo Olgiati y la Ayuda Suiza a los nifios de Espaiia.

odolfo Olgiati fue director del Centro

Evangelistico del Este de Suiza en

Wartensee que compaginé con la di-
reccion de la Cruz Roja Internacional hasta
1971. Sin embargo, destaca su personalidad
no por ser protestante sino por poner en
practica su religion y su espiritualidad pro-
testante. Su ideario religioso, pacifista y hu-
manitarista nace de los movimientos
internacionales de paz que en Suiza habian
sido acogidos por los Socialistas religiosos, el
Servicio Civil Internacional (SCI) y los Cua-
gueros suizos, cuya seccién en Ginebra dio
el impulso para la creacidon del Consejo Suizo
de Paz. Un exponente importante de este
movimiento, aparte de Regina
Kagi-Fuchs, la posterior funda-
dora de la Ayuda Obrera Suiza,
fue Rodolfo Olgiati. Su expe-
riencia practica la adquirio
como director de la Donacién
Suiza para los Damnificados de
Guerra (Schweizer Spende an
die Kriegsgeschadigten) y en el
Comité Internacional de la
Cruz Roja (IKRK). El lenguaje
de Olgiati como “psicoterapia
para el pueblo suizo” ence-
rrado en sus estructuras tradicionales pro-
testantes y religiosas, se cambian por
palabras como “Solidaridad” o “Coopera-
cion”.

Luis Manuel Expdsito Navarro (UNED) ha es-
tudiado la figura de Olgiati y dice sobre él:

—Pocas figuras han pasado tan desapercibi-
das para la Historia como la del pionero en
la ayuda humanitaria internacional: Rodolfo
Olgiati, un joven suizo que supo hacer valer

sus ideas y opiniones en el dmbito de la
ayuda solidaria a los mas desvalidos en tiem-
pos de guerra: los nifios, las mujeres emba-
razadas, las madres lactantes y los ancianos,
esos grandes ignorados durante los conflic-
tos bélicos, como si su vida valiera menos
por estar mas cercano el fin de sus dias.
Mucho le debe la ciudad de Madrid, asi
como muchas otras, como Valencia o Barce-
lona, a Rodolfo Olgiati y, sin embargo, nadie
hasta ahora ha caido en la cuenta de todo lo
que hizo este hombre a favor de miles de
madrileios y refugiados. En la medida de lo
posible, sirva este articulo para concienciar
a la poblacion para que algln dia pueda su
figura ocupar el lugar que se merece en la
Historia.

Rodolfo Olgiati fue el impulsor de la renova-
cion en el Servicio Civil Internacional, una or-
ganizacién no gubernamental creada en
1919, tras la finalizacién de la Primera Gue-
rra Mundial, por un grupo de pacifistas de di-
versas creencias cristianas, liderados por el
suizo Pierre Ceresole (cuaquero) y por el
también cudquero inglés Hubert Parris, quie-
nes se reunieron en la ciudad holandesa de
Biltloven hasta que, tras apasionantes deba-
tes, emergid la idea de la creacién de un
grupo de voluntarios dispuestos a preservar
la paz y a comprometerse en la reconstruc-
cion de ciudades e infraestructuras afectadas
por las guerras o los desastres naturales. De
ese modo se cred un afio después el Service
civil voluntaire international, mas tarde lla-
mado Servicio Civil Internacional (SCI).

El propio Olgiati confiesa que algo cambié en
su concepcidon del mundo mientras escu-
chaba una conferencia en la localidad de

Renovacion n° 29



Herzberg, en la que la conferenciante, la po-
pular activista humanitaria Regina Kagi-
Fuchsmann, narraba los peligros del avance
del fascismo y el horror de la guerra, que no
solo afectaba a los soldados, sino también a
la poblacién civil, a los nifios, a las mujeres,
a los ancianos... Al finalizar la conferencia, al-
guien se acerco a Olgiati y le preguntd: “¢Y
tu no piensas hacer nada por los refugiados
espafoles?”. La pregunta le llegd de sopeton,
pero ya no se la pudo quitar de encima du-
rante los siguientes dias.

La Ayuda Suiza a los nifios de Espaia, trajo
socorro humanitario a los espafioles afligidos
por una guerra que se vislumbraba sin fin.
Olgiati vivié los horrores de la guerra en
nuestro pais y también del amor nacido
entre él y una voluntaria llamada Irma
Schneider con la que se casé en Suiza. Olgiati
se impregno de ideas como la solidaridad, la
autonomia, la delegacién de funciones... In-
novaciones todas que luego aplicaria en Es-
pafa con los voluntarios de Ayuda Suiza.
Habia ingresado muy joven en el Servicio
Civil Internacional, y destacé en sus labores
organizativas hasta el punto de que en enero
de 1935 fue elegido Secretario General de la
organizacién, cuando contaba tan sélo 30
anos.

Rodolfo Olgiati (nacio el 30 de junio 1905 en
Lugano, y murié el 31 de mayo de 1986 en
Berna ) fue educador y humanitarista suizo.
Rodolfo era hijo de Emilio Olgiati y Fanny
Pozzy. Fue educado en Chur y Berna, seguido
de estudios de matematicas y fisica en la Es-
cuela Politécnica Federal de Zurich. Hizo su
debut en la vida profesional como profesor
en Hesse en Alemania desde 1929 hasta
1932 y luego vivio brevemente en Inglaterra
e Italia. Se casé con Irma Ida Schneider en
1938, algunas veces llamada "Olgiati-Schnei-
der. La Cruz Roja Internacional en su falleci-
miento dio la noticia de Olgiati, como
miembro honorifico y recibié con profundo
pesar la noticia.

De 1935 a 1941 fue secretario de la Adminis-
tracién Publica Internacional , y tuvo varios
compromisos durante y después de la Se-
gunda Guerra Mundial: fundador y director
de 1937 a 1939 la Ayuda Suiza para madres
y nifios victimas de la Guerra Civil espafiola
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(Ayuda Suiza para los Nifios de Espafia). Fun-
dador del Cartel Suizo de Socorro a los nifios
victimas de la Guerra, fue director del Dona-
tivo Suizo y presidid la Oficina Central Suiza
de Ayuda a los Refugiados. Se interesé tam-
bién, en el marco del a Cruz Roja, por los pro-
blemas de los refugiados y de los
emigrantes. Procurd dar siempre mayor uni-
versalidad a la idea de la Cruz Roja y de pro-
mover su difusion en los cinco continentes,
deseando que su imagen fuera menos occi-
dental y pudiera ser implantada en todas las
civilizaciones. En 1959, la Universidad de Ba-
silea le concedié un doctorado honoris causa
en Medicina. En diciembre de 1970 fue nom-
brado miembro honorario de esta institucidn
por los valiosisimos servicios al CICR quien
conserva un recuerdo agradecido.

En la ayuda a Espaiia en 1937, Olgiati estd a
la vanguardia. En uno de los capitulos del
libro de Luis Manuel Expdsito iSalvemos a los
nifios de Madrid! Se presenta a Olgiati con
una adelantada visidn del desastre de la con-
frontacion bélica que se avecinaba y que no
sabia como pararla. Olgiati pertenecia a una
organizacién antibelicista con sede en un
pais neutral y tenia que hacer algo. Se des-
plazé a Paris a finales de septiembre de
1936. Se reunid con Pierre Ceresole, presi-
dente del SCI, Servicio Civil Internacional,
con John W. Harvey, presidente de la Socie-
dad de Amigos britanica, los cuaqueros, y
con Alfred Jacob, profesor de Oxford de His-
toria Medieval Espafiola y destacado cua-
guero norteamericano nacionalizado inglés
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Rodolfo Olgiati,
esposa e hijo

y residente en Barcelona. Reco-
rrieron el sudoeste francés, vi-
sitando Pau, Bayona, Dax y
Toulouse, donde pudieron
apreciar las verdaderas necesi-
dades vitales de primeros y nu-
merosos refugiados espafioles
desplazados desde el Pais
Vasco. El presidente francés Al-
bert Lebrun no estaba por la
labor de una operacién de
ayuda internacional a gran es-
calay con esa situacién de frus-
tracion se volvieron a casa,
Alfred Jacon a Barcelona y Ol-
giati a Suiza, donde se pone a
aprender espafiol y aprende a
conducir camiones. No se
. podia quitar de la cabeza las
enormes necesidades de refugiados en Fran-
cia y espafoles en Madrid.

Luis Manuel Expdsito explica la situacion de
la poblacion madrileiia:

—En noviembre de 1936, mientras se hallaba
en Inglaterra, Olgiati recibié informes alar-
mantes de Espaia, asi como la noticia de que
Madrid acababa de ser bombardeada. Fue el
30 de septiembre y en dias posteriores
cuando varios aviones Junker, pertenecientes
a la Legidn Céndor alemana, bombardearon
los barrios pobres del sur de Madrid, y siguie-
ron haciéndolo en dias posteriores, sin duda,
como afirma Gabriel Jackson, para intentar
“aterrorizar a los habitantes de la ciudad y
obligarles a la rendicidon con un bombardeo
indiscriminado”. De hecho, un grupo de par-
lamentarias inglesas de distinta adscripcion
politica, que conformaban una comisidn pa-
ritaria nombrada para evaluar los efectos de
la guerra, y presidida por la condesa de
Atholl, estaba en Madrid en el momento en
que se iniciaron los bombardeos. Hospeda-
das en el hotel Florida, en la Gran Via, sintie-
ron en sus propias carnes el terror, pues una
bomba cayo en el hotel. Al volver a Londres,
corroboraron con creces el significado terro-
rista, en el sentido légico del término, el de
sembrar el terror, de aquellas bombas lanza-
das contra la poblacidn civil.

El informe de la comisidon parlamentaria in-
glesa era “espeluznante”, en expresién de Ol-

giati Era necesario organizar algin operativo
gue permitiera evacuar a miles de mujeresy
nifos de Madrid. Afios después, al recordar
estos sucesos, Olgiati escribiria sus impresio-
nes sobre los inicios del conflicto civil espa-
fol: A los pacifistas nos parecio, por el
contrario, no sélo una oportunidad unica
para ofrecer algun tipo de ayuda destinada a
aliviar el sufrimiento de las victimas de la
guerra, sino también, que podia significar un
componente importante para sentar las
bases de la futura reconciliacion.

El 24 de diciembre se dio una solucidn, des-
pués de dos meses de estudiar el plan de ac-
tuacion en Espafa por parte de cuaqueros
del Friends Service Council y Olgiati, se de-
termina un programa que contemplaba la
ayuda en los territorios controlados por
ambos bandos, el republicano, que represen-
taba la legalidad vigente, y el controlado por
los rebeldes, liderado por el general Franco.
Tenia el propdsito de instalar una o dos bases
de operaciones en Espaia, en la retaguardia
y luego visitar las zonas de conflicto. Me-
diante camiones de transporte se llevarian
los alimentos adquiridos en Suiza y otros pa-
ises y a la vuelta los camiones llevarian a los
nifios para su evacuacidn a zonas mas segu-
ras. Ese cometido, de accion directa en zonas
de conflicto, era una de las especialidades de
otro organismo con base en Suiza: La Cruz
Roja. Asi se lo hizo saber Ceresole a Olgiati y
al resto de asambleistas. Sin embargo no se
respeto la palabra de Alfred Bietenholz-Ger-
hard, voluntario de gran ascendencia sobre
los demas, pues pertenecia al grupo de fun-
dadores de SCl y Cesarole que respondieron:
“iAl diablo con los principios si se trata de
salvar vidas humanas!” En esos momentos
se recibid un telegrama de los cudqueros in-
gleses Alfred Jacob y miss Edith Pye en el que
clamaban por la urgente intervencién huma-
nitaria, ya que la guerra estaba afectando a
todas las capas de la sociedad, sin distincién
de edad, sexo o condicidn, sobre todo en las
ciudades y, en particular, en Madrid, debido
a que estaba muy cerca de la linea de frente.
Con este visto bueno del fundador del SCI, el
secretario general, Rodolfo Olgiati, tenia las
manos libres para actuar en Espaia con-
forme a su plan inicial. (Continuard). <
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o entiendo por qué los dos grandes

partidos de la politica espafiola

muestran idéntico empefo en su-
primir la Filosofia como asignatura obligato-
ria. En diferentes legislaturas, ambas fuerzas
han ideado reformas educativas que expul-
saban a Platdn, Aristételes y Kant del aula,
quizas con el pretexto de adaptar los planes
de estudio a las exigencias del mercado la-
boral. Olvidan que los alumnos no son tan
solo futuros trabajadores, sino ciudadanos
con la necesidad de elaborar un criterio per-
sonal e independiente. No es posible ser res-
ponsable, ecuanime y solidario, sin ciertos
conocimientos que permitan interpretar los
hechos desde una perspectiva contrastada y
veraz. La Filosofia no es un saber anacroénico,
sino un espacio de reflexiéon que no suele
producir indiferencia. Se presupone que los
alumnos no aprenderan nada significativo,
leyendo a Immanuel Kant o a Platdn, pero
mi experiencia es que los mas jovenes se
apasionan cuando se plantean ciertas pre-

) i

guntas. “¢Qué es el hombre?”, “éDe dénde

) U

procede el mal?”, “éEs posible una paz per-
petua?”. Siempre que he formulado estas
cuestiones, mis alumnos han reaccionado
con interés. Escuchar que —seglin Kant- “el
hombre es un fin en si mismo y nunca un
medio”, o que —en opinién de Sdcrates- “el
mal procede de laignorancia”-, les ha hecho
meditar sobre la necesidad de no menospre-

*Escritor y critico literario

Rafael Narbona*

ciar ninguna vida. En una sociedad civilizada,
las penas impuestas por la justicia no obe-
decen al deseo de venganza, sino a la espe-
ranza de la reinsercion. No hay seres
humanos desechables, sino actos delezna-
bles. El principio de reparacién no puede ex-
cluir en ningun caso la posibilidad de la
reeducacidny el perddn. Si el odio prevalece
sobre la reconciliacién, los agravios se pro-
longan indefinidamente, incrementando el
sufrimiento del ofendido y del ofensor.

La Filosofia es una leccion de convivencia,
especialmente necesaria en una época
donde el didlogo politico se ha convertido
en un intercambio de exabruptos. Los mas
jovenes estan creciendo en medio de un
clima de crispacion que sélo propicia el re-
nacimiento de los radicalismos de distinto
cufio. Las ideologias contienen un potencial
dafino que sélo necesita unas circunstancias
histéricas propicias para desatar una catds-
trofe. La filésofa judia Hannah Arendt des-
cribié la matriz del pensamiento totalitario:
considerar irrelevante al individuo frente a
la Idea, un dogma que puede cambiar de
forma, pero no de contenido. Las mayores
matanzas de la historia reciente se han co-
metido en nombre de presuntas utopias,
con un enorme poder seductor, particular-
mente en mentes jovenes y desinformadas.
En el caso del nazismo, la utopia del Reich
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milenario hoy nos parece intrinsecamente
repugnante, pues el racismo y el colonia-
lismo ya no gozan de la aceptacidn social de
un pasado no tan lejano, pero la “dictadura
del proletariado” disfruta de un apoyo
mucho mas amplio, gracias a un conoci-
miento deficiente de la politica y la historia.
Arendt afirmd que el nazismo vy el estali-
nismo eran “variaciones del mismo modelo”,
un concepto de la politica inspirado por el
anhelo de dominacién total sobre una socie-
dad de masas, donde no hay espacio para la
disidencia o la realizacion personal. Se
tiende a olvidar que Stalin es el creador del
marxismo-leninismo, una teoria que justifica
la represién y el exterminio del adversario
como un medio necesario para crear un Es-
tado poderoso y centralizado. El estalinismo
no es la perversién del marxismo, sino su ex-
tensidn y realizacidn histérica. El archipié-
lago Gulag ya se esboza en las pdaginas de
Marx. Se podria decir lo mismo de Nietzsche
en relacidon a las politicas de exterminio
nazis. Si alguien lo duda, le recuerdo una de
las primeras frases de El Anticristo: “Los dé-
biles y los malogrados deben perecer: prin-
cipio primero de nuestro amor por los
hombres”.

El nazismo parece una ideologia en retro-
ceso, pero no se ha extinguido. Simple-
mente, se ha disfrazado, enarbolando otras
banderas. A veces se presenta como lucha
por la liberacién de los pueblos, pero aun-
que pretenda disimular su caracter exclu-
yente con una paraddjica vocacidn
internacionalista, sigue apelando a los inte-
reses superiores de una patria supuesta-
mente oprimida para transformar al
individuo en masa. Seguin Hannah Arendt, la
“admiracién por el crimen” es uno de los ras-
gos esenciales del totalitarismo. EI mar-
xismo-leninismo y el nazismo convergen en
el desprecio por la retdrica burguesa de los
derechos humanos. Pienso que no hay “vio-

lencia buena” y “violencia mala”. La violencia
siempre es un fracaso y un mal objetivo. En
el zulo de Ortega Lara hay tanta miseria y
crueldad como en los barracones de Aus-
chwitz. En Sobre la paz perpetua (1795),
Kant afirmé que la posibilidad de un mundo
en paz no era “una fantasia vana”, sino una
exigencia de la razdn. El filésofo alemdan abo-
gaba por un “derecho de ciudadania mun-
dial” que reconociera la dignidad y el valor
de cada vida humana. Su reivindicacién se
anticipa a su tiempo y continta ofreciéndo-
nos una meta hacia la que orientar el porve-
nir. Me atrevo a aventurar que los mas
jovenes podrian sortear la seduccion de las
ideologias totalitarias, conociendo la historia
de la filosofia, con sus momentos de gran-
dezay sus indudables errores. Las dictaduras
se elaboran con odio, gregarismo, manipu-
lacién y estupidez. En cambio, las sociedades
libres y plurales nacen de la generosidad, la
voluntad de didlogo, la tolerancia y la inteli-
gencia. Creo que esas cualidades se adquie-
ren mediante el andlisis y la argumentacion,
gue siempre ponen entre paréntesis cual-
quier conclusién o teoria.

No me cuesta trabajo imaginar a Hitler y Sta-
lin mascullando en sus madrigueras: “iMal-

III

ditos filésofos!”. De hecho, persiguieron
implacablemente a pensadores, poetas y ar-
tistas, quemando sus obras y prohibiendo
qgue se hablara de ellos en las aulas. Por
favor, no les imitemos, ni siquiera indirecta-
mente, permitiendo que un estudiante fina-
lice el bachillerato sin leer y estudiar a los
grandes clasicos de la Filosofia. “Buscad la
justicia y la paz perpetua se os dard por afa-
didura”, escribié Kant. Una frase puede ser
el punto de apoyo que transforme el mundo.
No dejemos a los jovenes sin esas palancas
magicas que han inspirado los mejores sue-
fos.s

El autor publica en Facebook
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UN TRIO DE ARANAS ME PERSIGUE
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PROTESTANTE DIGITAL

Isabel Pavon*®

Pude observar como el alma de mi amiga traia enganchada tres araiias espirituales con el espeluznante
propdsito de ir rodeandola con sus hilos y destruirla poco a poco.

ace unos dias, mi amiga y yo, cumplimos la pro-

mesa de hacer una excursion a pie, una quimera

gue teniamos pendiente desde hacia afios. Comen-
zamos la ruta por el Gran Jardin Botdnico y aunque era un
dia precioso con sol radiante, brumas matinales insistian
en planear sobre nuestras cabezas. En vez de las de sol,
ese dia llevaba en mi mochila las gafas equivocadas. Es po-
sible que con las prisas hubiese guardado un modelo es-
pecial, un prototipo que todavia se hallaba en estudio y
gue mi marido estaba investigando, o quiza fue él quien
las cambid por las que uso diariamente y sorprenderme
asi, una vez mas, con sus inventos. Incluian unas lentes es-
peciales que se caracterizaban por distinguir mas alla de
lo que la vision normal alcanza. Por
eso pude observar cémo el alma de
mi amiga traia enganchada tres ara-
nas espirituales con el espeluznante
propdsito de ir rodeandola con sus
hilos y destruirla poco a poco. Las
tres se disputaban su frescura, su
inocencia, su buen hacer, su genero-
sidad, toda cualidad buena que ella
tiene (puedo afirmar que son mu-
chas) y, lo mas importante, sus creen-
cias. Todo eso pude notar con
claridad. He oido muchas veces
como actuan estos bichos paralizando a sus victimas hasta
poseerlas. Para no asustarla sofoqué el grito que quiso salir
de mi garganta. Continué a su lado para ver si, con sigilo,
podia quitarselas de encima. Sé que las arafias son tran-
quilas, muy pacientes, pero también listas. Con el primer
intento disimulado no consegui lograr mi objetivo. Enton-
ces me atrevi a hablar.

—Hace rato que vengo advirtiendo como tres arafias espi-
rituales te estan envolviendo el alma. Se detuvo y me mird
fijamente.

—respondio.

Su esencia se hallaba cada vez mas y mas arropada por

Jumping Spider / Gido (flickr - CC BY 2.0

aquella tela pegajosa que se trenzaba a su alrededor y ella
seguia ajena. Mientras tanto, yo sufria. Después, cuando
empezo a darse cuenta de su estado, de que tenia parali-
zados los recovecos del alma y ya no podia recuperar su
dominio, clamé pidiendo ayuda. Me acerqué con una pinza
gue suelo llevar en mi cartera para otros fines, pero mi
falta de templanza hizo que cayera al agua al precipitarse
por el angosto puente que cruzabamos. Como antes anun-
cié, las arafias espirituales son habiles, te atan el anima, la
apartan hacia terrenos asequibles para ellas y cuando ven
la hora oportuna, la devoran; la devoran aun estando viva.
Eso es lo que hacen. A continuacidn, en su lugar dejan un
hueco helado donde depositan sus diminutos huevos. Mi
amiga ya no era duefia de si. Yo tem-
blaba toda. Las personas que han
perdido el dominio de su ser se las
detecta enseguida. No hay mas que
apreciar el frio vaho que sale de sus
bocas aunque sea verano. Su mirada
perdida. Su cobardia. Su falta de vo-
luntad. Su baja decisidn al dar res-
puestas. Lo aprecié antes de
conseguir quitarselas de encima a
base de concienciacién, estimulo y
refuerzos de autoestima. Pero su cu-
racién no sobrevino de manera es-
pontdnea, no. Necesitd su tiempo. No obstante, senti que
en todo momento la fuerza que recibimos de lo alto me
ayudaba. Quedd limpia al fin. Ahora que he vuelto a mi ru-
tina, las arafias espirituales me persiguen. Rivalizan entre
ellas con el fin de vengarse. Me salen al encuentro por sor-
presa en plena calle. Intentan mi letargo. Asaltan mis sue-
flos. Me acosan. Me muestran sus hilos amenazantes y no
sé donde esconderme. En cuanto detengo la puesta en
marcha de mis dones, ansian enredarme con sus hilos pe-
gajosos, cubrirme con su tela, apartarme, hacerme su
presa para consumirme cuando y como bien les convenga.
Pero no lo van a conseguir. No. No estoy dispuesta a ren-
dirme a sus antojos. El miedo no me va a impedir ser tenaz
en mis empefios. Después de lo ocurrido cuento ya con ex-
periencia. Conocer de antemano las maldades en el pro-
ceder del enemigo me hace fuerte.s

*Escritora y parte de la Junta de ADECE (Alianza de Escritores y Comunicadores Evangélicos).
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Juan A. Monroy*

JEAN GENET: “UN GAMBERRO DE ORO”
NOTAS BIOGRAFICAS

enet vino a la tierra el 19 de abril de 1910 en
G Paris. Hijo de una joven prostituta y padre des-

conocido. La asistencia publica francesa lo aco-
gid cuando tenia un afio y alli permanecié hasta
cumplir ocho. De los ocho a los diez vivié con una fa-
milia a la que hizo victima de sus primeros robos.
Segun la biografia de Edmund White, en la escuela fue
siempre un alumno aventajado, con buenas notas. A
los once aios de edad se convirtié en un auténtico la-
drén. Otros bidgrafos, como Jean-Bernard Moraly en
LA VIDA DE UN ESCRITOR MALDITO, George Botaille
en GENET: LA LITERATURA DEL MAL vy Jean Paul Sartre
en SAN GENET: COMEDIANTE Y MARTIR, insisten en
la homosexualidad que Genet inicié en su escabrosa
y sérdida adolescencia, malvivida en prisiones juveni-
les y reformatorios.

A los 18 ainos, estando en prision, fue llamado al Ejér-
cito, de donde le expulsaron poco después al ser des-
cubierto manteniendo relaciones homosexuales con
un compafiero. A partir de ese momento recorre Eu-
ropa como vagabundo y ladréon. Regresa a Paris,
donde entra y sale de la cdrcel en numerosas ocasio-
nes.

Sobre estas andanzas personales escribe DIARIO DE
UN LADRON, libro publicado por la Editorial Gallimard
en 1949. Después de diez juicios consecutivos lo con-
denan a cadena perpetua. Escritores, artistas y politi-
cos piden su salida de la carcel, entre ellos
personalidades tan influyentes como Juan Pablo Sar-
tre, Jean Cocteau y Pablo Picaso.

Una vez en libertad se dedica sélo a escribir. Una acti-
vidad que en 1984 |la Academia Francesa reconoce con
el Premio Nacional de Literatura.

UN GAMBERRO DE ORO

En el verano del 2011 estuve en la isla de San Andrés,
Colombia, pais que he visitado en varias ocasiones.

San Andrés es un pequeiio archipiélago situado en el
Atlantico, formado por tres islas principales: San An-
drés, Providencia y Santa Catalina, y algunos islotes.
Al hallarse frente a las costas de Nicaragua, este pais
ha reclamado en varias ocasiones la propiedad del ar-
chipiélago.

Una mafiana abordé un autobus turistico que circula
laisla. Al llegar a un cementerio frente al mar, aunque
algo distanciado, el guia ofrecié esta explicacion: “Es
el Unico cementerio cercano al mar que existe en el
mundo”. Cuando tuve la oportunidad de verlo a solas,
corregi al guia: “No, no es el Unico cementerio en el
mundo que mira al mar. En una ciudad llamada Lara-
che, en lo que fue protectorado de Espafia en Marrue-
cos entre 1906 y 1956, existe un viejo cementerio
espafol cuyas tumbas casi tocan las aguas marinas.
En una de estas tumbas, descuidada y casi perdida
entre yerbajos, esta enterrado el escritor francés Jean
Genet, considerado autor maldito en la Francia del
siglo XXy, sin embargo, uno de sus mejores dramatur-
gos. Al otro lado de la carretera que separa el cemen-
terio de los edificios se encuentra la casa que solia
habitar en Larache y donde vivia amores homosexua-
les con jovenes marroquies.

El “sérdido y podrido” mundo, como a Genet le gus-
taba definirlo, fue la fuerza motriz de sus libros. Entre
las novelas que escribié destacan NUESTRA SENORA
DE LAS FLORES, EL MILAGRO DE LA ROSA, LA QUERE-
LLA DE BREST, llevada al cine, y POMPAS FUNEBRES.

De su produccién teatral me quedo con LOS NEGROS
y LAS CRIADAS.

En entrevista que la revista PLAYBOY le hizo en 1964
Genet dijo que LOS NEGROS implica la accidn directa,
la lucha contra el colonialismo. “En LOS NEGROS trato
de dar voz a algo profundamente enterrado, algo que

* Periodista y Pastor Evangélico.
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los negros y otros pueblos son incapaces
de expresar”.

En 1970 el director teatral Miguel Narros
quiso montar en Madrid LOS NEGROS,
pero fue prohibida por el érgano repre-
sor del régimen, como ocurrié con DIA-
RIO DE UN LADRON en 1976. “La obra
resulta excesivamente cochina”, fue el
juicio que emitid la censura catélica de
entonces sobre DIARIO DE UN LADRON.

LAS CRIADAS, otro drama escrito por
Genet y representado en medio mundo,
fue tratada por la censura catdlica del ré-
gimen franquista con la indulgencia que
nego a LOS NEGROS. Hace aios disfruté
la magistral interpretacion que hizo Nuria
Espert de LAS CRIADAS. Aqui Solange de-
cide convertirse en Claire, dandose asi la
posibilidad de odiar el estado de criada
en el que se encuentra atrapada. Como
en EL BALCON y en LOS NEGROS, en LAS
CRIADAS abundan las creencias de Genet
en las que se confunden el ser y la apa-
riencia, la mentira y la verdad, el bien y
el mal. El autor francés siempre se posi-
ciona a favor de lo tragico: Hace decir a
uno de sus personajes: “Seguiré pudrién-
dome a mi mismo hasta el fin del mundo
para pudrir al mundo entero”.

Al cumplirse en el 2010 el primer cente-
nario de su nacimiento, editoriales espa-
folas editaron algunos de sus libros:
DIARIO DE UN LADRON, EL MILAGRO DE
LA ROSA, y se tradujo por primera vez EL
ENEMIGO DECLARADO, una recopilacién
postuma de articulos y entrevistas. El es-
critor marroqui Tabal Ben Jelloum, una
autoridad literaria en Francia, dijo que la
leyenda de Genet “era sulfurica. Le impe-
dia quedarse al margen. Luchaba por la
justicia”. Otro gran escritor, espafiol, Juan
Goytisolo, quien conocidé a Genet en
1955 en Paris y publicé en el 2008 GENET
EN EL RAVAL (barrio marginal de Barce-
lona), emite este juicio sobre el novelista
y dramaturgo francés: “Era un ser discon-
tinuo, generoso y voluble, sumiso y pose-
sivo, autodidacta, pero cultisimo. Y
poliglota. Sin término medio: o entre
convictos o entre ministros. Un gamberro
de oro”. ¥
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charmer43@gmail.com Adridan Gonzélez

EL PARPADEO DE IZRUEL

cario. Se le negaba el don de la empatia hacia aquellos que debia
exterminar, pues cualquier tipo de sentimiento podria obstaculizar
su mision.

D e alguna manera, el angel exterminador resultaba ser como un si-

El exterminaba a quien se le ordenaba exterminar. Asi de simple. Por eso
habia sido creado sin sentimientos ni sentidos. No debia ver a sus victi-
mas, ni oirlas, ni tocarlas.

No cuadraba con la imagen de lo que deberia ser un angel, mas la imagen
de las cosas divinas les es vetada a los mortales. Razén por la que estos
solo pueden concebir aquello que les es manifestado en un plano que
puedan comprender, y los angeles no pertenecen a ese plano.

Izruel lo sabia, ya que su nivel de conocimiento excedia de forma infinita
al de aquellos miseros seres humanos a quienes debia liberar de la exis-
tencia.

Tuvieron su oportunidad, como muchas otras razas antes que ellos, pero
la oscuridad nunca dejé de permanecer en sus pensamientos, pues el
deseo de todo lo que demanda su lado fisico ha predominado sobre el
espiritual.

Fueron aleccionados. Fueron advertidos. Como muchos otros antes que
ellos. Incluso creyeron ser especiales y Unicos. Y antiguos, mas para lzruel
tan solo existieron un parpadeo. Un insignificante momento en la eterni-
dad.

Tan solo debian creer, alimentar el espiritu tanto como la carne, vivir de
cara a la luz; pero se mofaron de lo que no entendian e ignoraron al espi-
ritu que anida en el interior, su verdadero ser. Como muchos otros antes
que ellos.

Las reglas eran claras, como siempre. El amor, ese sentimiento que les es
regalado en forma de don extraordinario y que deben alimentar, pero que
solo entienden hacia si mismos y algunos pocos mas. Pero el egoismo y
la codicia les convierten en individuos incapaces de sentir a los demas
como sienten lo propio. El mal y el bien dependen del grado de empatia
hacia el resto de la especie, y ellos optaron por no tenerla.

Izruel espera la orden, como ocurrié en tantas otras ocasiones, pues él es
el angel exterminador, el que borra aquello que fracasa y cuya existencia
es considerada nociva para el orden de las cosas. El que elimina. El que
limpia.

Ellos no podran verle, ni él a ellos. Pudo ser de otra forma, pero la des-
echaron. Como tantos otros antes de ellos. En un solo parpadeo.<
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Mirar para contarlo

Ana M* Medina*

QUIETA EN SUS ZAPATOS

Viktor Hannes, conducir trenes nunca le

habia parecido nada del otro mundo. Le

daban el recorrido, los horarios, condu-
cia la mdaquina, y después regresaba a casa.
Asi, sin pensar demasiado. Siguiendo siempre
la linea recta de los railes. Las vias del tren le
habia permitido fundar una familia y mante-
nerla en un Berlin asaltado por el orgullo, los
aliados y la venganza. Tiempos que era mejor
olvidar.

El viejo Hannes pensé esa mafiana, que a sus
82 afios sus piernas habian recorrido ya sufi-
cientes railes de tren como para merecer un
descanso. En cualquier via muerta. Salié al bal-
con para regar sus macetas, y alli estaba de
nuevo. La nifa, escondida entre las glicinas y
los rosales. Al principio sélo fue capaz de ver
sus zapatos verdes de hebilla. La percibié por
un olor profundo, a hollin, a mala comida que-
mandose en olla vieja, y un zumbido que hacia
detener el aire alrededor de Viktor. La nifia
transparente con coletas. Le seguia con la mi-
rada y daba saltitos con aquellos zapatos que
no habia podido olvidar nunca. Las flores y las
macetas habian perdido de repente todo el
color mientras que la nifia se hacia mas corpo-
rea y las mejillas se iban rellenando con una
nueva carne. Pero los ojos no. Estaban vacios
de niflez. Unos ojos que le miraban pidiendo
respuesta.

Viktor sintid6 que el zumbido le paralizaba
mientras que la nifia saltaba como un canguro
hacia él para intentar atraparle. Sus pies se en-
redaron intentando huir del balcdn, trope-
zando con las macetas. Con el olor a quemado
comprimiendo pulmones y estdmago.

Cuando consiguié volver a entrar en casa,
metid la mano en el bolsillo de su chaqueta de
lana para intentar coger un pafiuelo y secarse

el sudor. Le sorprendid encontrar ahi la correa
del perro con la chapa. Contorned con los
dedos su forma redondeada e incluso las hen-
diduras que dibujaban el nombre de su duefio:
Plutdn. Al tocarla, sus pulmones se llenaron de
ese aire helado que siempre barria las cenizas
en la estacidn de descarga. El viejo entonces,
parado en el salén, se llevd la mano a la pe-
chera para coger un cigarro, aunque hacia ya
veinte afios que no fumaba.

Al llegar a la estacién, rodeada por una escua-
dra de soldados, siempre se escondia delante
de la locomotora. No queria ver como los fan-
tasmas desfilaban delante de las mesas con los
listados de “aptos” o “no aptos”. De pie, tam-
baledndose de frio, esperando saber que sen-
dero debian recorrer a continuacidn: el camino
de la ceniza o el de puas.

Con el olor del humo acido de los crematorios
de nuevo en su nariz, el viejo Hannes avanzd
despacio por el pasillo. Sujetandose con ambas
manos a las paredes, esperando el antiguo za-
randeo dentro de la cabina de la locomotora.
Sus manos tropezaron con el retrato en blanco
y negro de su padre. En él aparecia vestido con
el uniforme tieso de maquinista con el que
habia querido ser enterrado. Vigilaba severo
su reloj de bolsillo. Parecia enfadado porque
algo tan frivolo como un retrato retrasara la sa-
lida del tren.

Viktor colocé el retrato torcido con manos
temblorosas mientras se preguntaba si su
padre estaria orgulloso de él. Sabia que desde
el infierno donde viviria ahora, sus ojos le ob-
servaban siempre vigilantes, buscando los fa-
llos, con los labios conectados a su silbato de
jefe de estacidén. Preparado para silbar o chi-
llar. En la estacion de tren, él era el rey, todo
estaba bajo su control. Como le dijo una vez

* Enfermera vocacional y licenciada en Humanidades. En busqueda de una vida con sentido.
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cuando era nifio, los trenes siempre recorrian
el camino a casa. Su labor era entonces im-
prescindible, porque todos necesitamos en
algin momento que nos lleven a casa.

Cada vez con mas frecuencia, al sentarse en la
butaca frente al balcdn, la nifia transparente
se sentaba en la silla que habia frente de él,
mirandole fijamente, balanceando las piernas
y haciendo chocar los zapatos verdes contra
las patas. Tenia el mismo aspecto que el pri-
mer dia en que la vio. Acababan de llegar con
el transporte a la estacidon. Un convoy de se-
senta vagones de carga con cincuenta pasaje-
ros en cada uno. No importaba si no llegaban
vivos, le dijeron a Viktor, lo que contaba para
la compafia era el pago del pasaje: si cin-
cuenta salian, cincuenta llegaban.

La nifia, con una mano translucida, se inclind
hacia él y sefial6 al bolsillo de su chaqueta. Al
hacerlo, Viktor volvioé a llenarse de olor a ho-
[lin. Con ese olor regresé ese dia, cuando la
nifia y él se conocieron. Resguardado en su re-
fugio, delante de la locomotora. Estaba sen-
tado, fumando un cigarro mientras esperaba
gue terminaran con la descarga de pasajeros.
Se sentaba en una pequeiia silla portatil, siem-
pre de espaldas al andén, mirando los railes
que le llevarian de vuelta a Alemania y le sa-
carian de alli. Entonces, una sombra le cubrié
los o0jos. Una nifia de unos seis afios le miraba
muy quieta. Parecia que le costaba mantener
abiertos los ojos, o quizas lo que le costara era
parpadear. Llevaba un vestido que le venia
grande, con la estrella en medio del pecho. Y
unos zapatos verdes con la puntera pelada.
Viktor guardd silencio y gird la cabeza, espe-
rando que la pequefia sombra se marchara sin
mds. Pero al mirarla de nuevo, alli estaba.
Quieta en sus zapatos. La nifia se acercd a él
mas y le preguntd:

— iDoénde nos llevas?

Viktor Hannes levanté la vista hacia el campo,
mas alld de las mesas de clasificacién y con-
testo:

— Los trenes siempre nos llevan de camino a
casa.

La nifa siguid la direccidn de la mirada de Vik-
tory contemplé la lluvia de cenizas que cubria
el cielo casi por completo. Entonces inclind su
cabeza, metid la mano en su bolsillo, y sacé
una correa con un pequefio medalldn. Parecia
la correa de un perro. Agarré la mano de Vik-
tor, y abriéndola, la puso en su interior. Luego
se aparto algo de él y le dijo:
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—¢Se lallevards a mi hermano? Se llama Heim-
rich y es mas pequefio que yo. Vive en Berlin.
Digale que Plutén ird a buscarlo.

La nifia escuchd entonces las drdenes y el
ruido de las botas de los soldados. Pero seguia
parloteando y gritandole que buscara al perro.
Viktor vio cdmo la zarandeaban y la llevaban
de nuevo a la fuerza al andén. Se puso de pie
y comenzd a andar en su direccidn. Su ayu-
dante le detuvo con un brazo extendido mien-
tras meneaba la cabeza y se llevaba el indice a
los labios. Cuando estaba a punto de ser en-
gullida por la multitud de fantasmas, la nifia
gird su cabezay gritd de nuevo: -iPlutén! jPlu-
tén! Hannes entonces, apretd el collar y lo
metié corriendo en el bolsillo de su uniforme,
para que no pudieran verlo. Durante unos
dias, cuando regresé tras cumplir con ese re-
parto, salié por las calles silbando y buscando
a un perro llamado Plutén.

El viejo cerrd los ojos recordando esas noches
de busqueda. Llenas de frio. Respird los copos
de nieve tefiidos de negro. Todo era hollin y
carne. Un frio que continuaba alli, dentro de
Hannes.

Los trenes no paraban de salir. Cada vez eran
mas vagones. Viktor anunciaba la salida agi-
tando el banderin sin descanso. Las voces en
su interior se apagaban. Entonces se repetia
una y otra vez: me llamo Viktor Hannes, me
[lamo Viktor Hannes... La letania le procuraba
cierta tranquilidad, como si esas palabras le
protegieran de su pasado.

El humo de la locomotora acudia entonces
hasta su balcén para nublarlo todo. Al abrir los
ojos, sentado de nuevo en la butaca, con la
musica de Berlin llenando sus oidos, vio a la
nifia transparente acercarse a él. Inspird una
vez y sintid como su pecho se pegaba al res-
paldo del sillén. Sudaba, el dolor paralizaba el
brazo izquierdo. La nifia pegd otro saltito de
canguro. Zapatos verdes. Dolor. Un latido
menos. Un pecho pegado lleno de hollin.

Con el vestido moviéndose a su alrededor, la
nifia extendid su mano. Viktor Hannes metio
entonces la suya en el bolsillo de su chaqueta,
cogié el collar y lo depositd en la mano fria de
la nifia. Entonces, se asomd una ultima vez a
Sus 0jos enormes, y pregunto: - ¢A donde me
[levas? Y la nifa, cada vez mas luminosa, le
contesté:- De camino a casa. #
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Héctor Benjamin Olea Cordero* |

“ALIENTO DE VIDA”
(Génesis 2:7)

iertamente en Génesis 2.7, en el texto he-

breo, en la expresidn «aliento de viday, la pa-

labra que se ha traducido «vida», esta en
plural; ahora bien, este hecho tiene una explicacion
y no es precisamente la que le dio Watchman Nee
(como base para su teoria antropolégica del ser hu-
mano como un ser tricotémico) en su famosa obra
«El' hombre espiritual». Pues bien, consideremos lo
que textualmente dice Nee: “El original de la pala-
bra «vida» en «aliento de vida» es «chay» y estd en
plural. Esto puede referirse al hecho de que el so-
plar realizado por Dios produjo una vida doble, ani-
mica y espiritual” (pagina 25, los tres tomos en |,
publicado por CLIE en el afio 2005).

Ahora bien, lo cierto es, como afirma Nee, que la
palabra «vida», en la expresidn en cuestién, estd
en plural. Dicha palabra es hebrea «jay», que ade-
mas de usarse como adjetivo (vivo), también se usa
como sustantivo (el ser vivo, ser viviente, vida). Por
otro lado, para tener una idea precisa de la situa-
cién o problema planteado, es preciso considerar
también la palabra hebrea «nishmah», palabra que
junto a «jay» conforma la frase traducida en mu-
chas versiones como «aliento de vida», por ejem-
plo, en la Reina Valera 1960 y en la Biblia de
Jerusalén por igual.

Pues bien, resulta que la palabra «nishmdah» en Gé-
nesis 2.7 tiene la forma «nishmat» (aliento, espi-
ritu), lo que implica que estd en estado constructo,
o sea, una forma equivalente al caso genitivo del
griego, indicando posesién o pertenencia, deman-
dando en la traduccidn el uso de la preposicién
«de».

En consecuencia, atendiendo al estado constructo
de la palabra «nishmah» y al plural de «jay», una
mejor traduccién de la expresidon hebrea «nishmat
jayim», es «aliento de los seres vivientes», «del
aliento que tienen los seres vivientes» (los seres
vivos); entonces, resulta la traduccién: «y soplé en
su nariz aliento del que tienen los seres vivientes»

(los seres vivos). En todo caso, dada la forma final
del versiculo 7, es mejor traducir: «y soplé en su
nariz aliento del que tienen los seres vivientes».

Respecto de la terminologia «ser viviente», repito
lo que ya he dicho varias veces antes, que la pre-
tendida expresidn que supuestamente, segun algu-
nos, describiria de manera Unica y especial al varén,
en Génesis 2.7, o sea, «nefesh jayyah» (griego Sep-
tuaginta «Psujén Zdsan»), y que muchas versiones
han traducido como «ser viviente»; en realidad es
exactamente la expresion o frase que se usa en el
relato de la creacion de Génesis 1.1-2-3, y en otras
partes de la Biblia, para hacer referencia especifi-
camente a los animales marinos y terrestres (con-
sidérese Génesis 1.20, 21, 24; 9. 10, 12, 15; Levitico
11. 46; Apocalipsis 4.7).

Finalmente, es preciso admitir que en realidad la
traduccion «aliento de vida» (Reina Valera, Biblia
de Jerusalén y otras), es mds bien una traduccién
basada en el texto griego de la Septuaginta, y no
en el texto hebreo de Génesis 2.7. Es, pues, el texto
de la Septuaginta: «pnoén zoés»: «aliento (espiritu)
de vida».

En suma, como se puede ver, es claro que la inter-
pretacion que hace Watchman Nee del plural de la
palabra «jay» en Génesis 2.7 es muy cuestionable,
por un lado; y por otro lado, pone en evidencia un
manejo muy deficiente de Nee del idioma original
y dominante del Tanaj (el AT hebreo). Por supuesto,
manejos de los idiomas originales como el de Nee
abundan mucho y han resultado ser el fundamento
y supuesta base para decir muchas cosas respecto
de los textos biblicos que en realidad no son mas
que desaciertos y hasta manipulaciones de los tex-
tos biblicos en sus idiomas originales. Por supuesto,
s6lo teniendo el privilegio de leer los textos biblicos
en sus idiomas originales puede permitir el ver y
juzgar con propiedad tales interpretaciones, y muy
cuestionables deducciones.

* Biblista y tedlogo protestante. Profesor universitario de hebreo, griego, estudios biblicos y teoldgicos. También es
el presidente y fundador del Instituto Dominicano de Ciencias Biblicas IDCB, Inc. El Profesor Olea Cordero fue miembro
del equipo de estudiosos de las lenguas biblicas que trabajo en la version de la Biblia Ilamada La Nueva Traduccién

Viviente.
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ELAPOCALIPSIS

Ciencias biblicas

LUPA PROTESTANTE

| Apocalipsis es una obra teoldgica en

imagenes. Sus simbolos han trascen-

dido los dmbitos religiosos y han al-
canzado importantes expresiones en la
cultura, tales como la musica, la pinturay la
literatura.

El libro del Apocalipsis es una profecia de cri-
tica social a los abusos que se cometieron
durante el gobierno del emperador Domi-
ciano, cerca del afio 96 d.C. Estd escrito en
forma de carta, que de repente se vuelca al
género de una narrativa fantastica.

No se trata de un escueto anuncio del fin del
mundo. Es mds bien un llamado a las comu-
nidades de Asia Menor a que tengan espe-
ranza y resistan ante las amenazas y
hostilidades que el Imperio romano y sus
ciudadanos promueven contra los cristianos
y otras minorias.

Dentro de la amplia simbdlica del libro,
Roma es llamada Babilonia (14,8; 16,19;
17,5; 18,2.10.21), con un ferviente deseo de
gue sea destruida. Se alude al emperador
como la Bestia (13,1), y la ideologia del im-
perio es considerada como un falso profeta
(16,12). A ellos se opone la vision del Cor-
dero, Ledn de Juda (5,5) y Jinete sobre un ca-
ballo blanco (19,11ss) que anuncia un cielo
nuevo y una tierra nueva, en los que se aca-
bard la injusticia de un mundo gobernado
por los intereses de muerte (20-21).

Por esto, mas que un libro de miedo al fin
del mundo, se trata de una invitacién a re-
sistir mediante la ética y la liturgia ante las
amenazas de los Imperios que destruyen los
simbolos de los pequefios pueblos.

Dada la controversia que levantan las malas
interpretaciones de este libro, es importante
entenderlo dentro de su género literario, co-
nocido como “literatura apocaliptica”.

La literatura apocaliptica es definida como
“un tipo de literatura caracterizado por la es-
peranza ferviente en una salvacion futura
gue pone fin a una experiencia de sufri-
miento y humillacién nacional” (Ramirez-
Kidd).

Este tipo de literatura surge en un momento
de crisis nacional en el mundo judio, y pro-
pone una manera distinta de comprender la
vida. Los narradores apocalipticos ven que
la realidad es inhumana, bestial, y anuncian
juicio que invierta la situacion.

En el Canon Biblico se conservan dos libros
de este género: Daniel y Apocalipsis. Pero
existen muchos otros libros apocalipticos ju-
dios, que tuvieron gran influencia en el texto
que se conserva en el Nuevo Testamento:
Oraculos Sibilinos, Testamento de los Doce
Patriarcas.

La visidn apocaliptica consiste en hacer in-

*(1982), fil6sofo y tedlogo colombiano. Magister en ciencias biblicas. Ha realizado estudios de Filosofia y Literatura
en la Universidad de Antioquia; de Teologia en el Seminario Biblico de Colombia; y de Ciencias Biblicas en la Uni-
versidad Biblica Latinoamericana, de Costa Rica. Actualmente es candidato a Magister en Filosofia en la Universidad
de Antioquia. Ha publicado los libros El nacimiento del liberador, un suerio mesidnico (2012), Para comprender el
Nuevo Testamento (2013), diversos articulos en revistas, como también obras musicales y literarias.
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terpretacién del pasado o del presente del
escritor como si fuera algo que va a ocurrir
en el futuro. Ejemplo es el Apocalipsis de
Abraham, que se escribe después de la des-
truccion del Segundo Templo en el 70 d.C,
pero que simula haberse anunciado en la
época del patriarca. De este modo, habla del
siglo | como si fuera algo del futuro
(Murphy).

Todos los libros apocalipticos son narrativos.
Describen la revelacion de secretos por
parte de un ser celestial a un vidente hu-
mano.

comunidades a las que escribe (Stam).

El Apocalipsis surge en una situacion de cri-
sis, en la que se ha perdido un referente re-
ligioso importante (el templo), se han roto
las relaciones con el judaismo y los cristianos
se sienten hostigados por el entorno, por lo
gue ven una persecucidn que se avecina.

Bajo el reinado de Domiciano, los cristianos
comenzaron a ser vistos como una amenaza
para el imperio, pues el lider a quién procla-
maban habia sido ejecutado como un revo-
lucionario por la prefectura romana en

I /Apocalipsis es una pardabola de la vida en conflicto: la discri-
minacion social y las restricciones politicas; narrativa con el
poder de destruir los simbolos impuestos y crear nuevos

mitos en los cuales se habite para resistir. Es un llamado hacia el
afuera, a la vida como movimiento, al salto. Liturgia que celebra
la esperanza y libera la fuerza cosmica interior que se opone a los
poderes del caos que parecieran invencibles”

La narrativa apocaliptica se ubica en un
mundo sobrenatural, arriba o debajo de esta
tierra. A veces divide al cielo en niveles, y se-
para las acciones del relato entre dngeles y
demonios, personajes extrafios y seres ani-
malescos o tellricos con rasgos humanos.
Los cuatro seres vivientes de Apocalipsis 4-
5, por ejemplo, aparecen con caracteristicas
de diversos animales, con alas y ojos.

La dimensién temporal de la apocaliptica se
ocupa de un futuro visto como juicio inmi-
nente. Se anuncian recompensas y las penas
Post Mortem, como se narra en Apocalipsis
20.

Este tipo de escritos estd caracterizado por
la pseudonimia, que consiste en valerse del
nombre y la personificacién de un antiguo
héroe (Enoc, Abraham, Moisés, Esdras) para
dar autoridad a su obra. El autor de Apoca-
lipsis se identifica como Juan, pero no dice
gue sea uno de los apodstoles. De hecho, el
libro de Apocalipsis que aparece en el Nuevo
Testamento es el Unico libro de este género
gue no se vale de un personaje heroico para
dar su mensaje, sino de un personaje senci-
llo, que probablemente sea el pastor de las

Palestina, y los seguidores no aprobaban el
culto a los poderes politicos de Roma. Pero
no soélo los cristianos eran vistos de esta ma-
nera, también muchos grupos judios y otros
movimientos de Asia Menor, que se resistian
a servir al César como a un dios. De modo
que Apocalipsis es reflejo de la resistencia
asiatica frente al colonialismo romano (Yar-
bro Collins).

Asi se detecta una marcada contradiccién
entre las imposiciones de la cultura imperial
y la defensa que hacian los pequefios pue-
blos de sus creencias nativas. Por esto Apo-
calipsis toma el lenguaje mesianico acerca
de Jesus, pero no lo despolitiza ni espiritua-
liza, sino que radicaliza las esperanzas socia-
les del judaismo mediante una creacién
literaria que permita esperar la caida de
Roma y la instauracién de una nueva crea-
cion.

En este sentido, Apocalipsis es una obra que
legitima y fundamenta, desde la fe, la des-
obediencia civil. Como otros textos biblicos
(Daniel, Tobias y 1-2 de Macabeos) ensefia
que, cuando la orden de un monarca es in-
justa, se hace necesaria la desobediencia.
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El lenguaje de la literatura apocaliptica esta
inmerso en el imaginario de los simbolos bi-
blicos y en los mitos cosmoldgicos del Medio
Oriente y el Mundo Mediterraneo. El autor
no sélo comparte el influjo del mundo judio,
sino también el del mundo mediterraneo del
Siglo I: la lucha entre las potencias de la vida
y la muerte.

En este sentido, la literatura Apocaliptica ve
las cosas no como ellas son en su cotidiani-
dad, sino como ellas podrian ser o como se
manifiestan en el mundo de los simbolos y
de los suefios: bestias y dragones, corderos
victoriosos, mujeres dando a luz la espe-
ranza en medio del desierto.

Para la interpretacion de sus visiones, se ne-
cesita un poco de imaginacion literaria y de
profundidad psicoldgica. Como dicen Arens
y Diaz Mateos:

No se trata de visiones reportadas sino
de la comunicacion de un mensaje
usando un lenguaje metafdrico artistico.
No son mas visiones que las de los poe-
tas y pintores, entre los que se cuentan
no pocos profetas. En lenguaje pictorico
el autor comunicaba a sus hermanos,
desde la perspectiva de Dios, sus percep-
ciones de la historia que vive, su historia
Yy SU curso.

El texto de Apocalipsis en su totalidad debe
ser comprendido como una narracidon mito-
poética. Cada acto de lectura que se haga de
él es un acto creativo, capaz de instaurar el
significado de un modo nuevo:

Podriamos comparar la funcién narrativa
simbdlica del Apocalipsis a un prisma que re-
fracta un rico significado en multiples y dife-
rentes direcciones... en lugar de decodificar
las imagenes y simbolos del Apocalipsis o
bien la totalidad del libro reduciendo todo a
lenguaje légico, inferencial y proposicional,
lo que necesitamos es descubrir cémo opera
una imagen o simbolo en el cuerpo total de
la simbolizacidon mitolégica del Apocalipsis —
comenta Elisabeth Schissler-Fiorenza.

Esta forma de narrar era el estilo mas creible
y sentido de aquella época. La narrativa de
las siete copas, al igual que los siete sellos y

las siete trompetas, son un intento mitico de
superar la realidad como contradiccion, y de
aceptarla con esperanza de cambio.

Con esto, la originalidad de Apocalipsis re-
side en re-crear y re-interpretar la historia,
la situacidon social y la existencia misma
desde la literatura mitica.

Apocalipsis retoma las imagenes del Antiguo
Testamento, la literatura apocaliptica y la mi-
tologia de las culturas cercanas para recrear
sus propios personajes y tramas, con la par-
ticularidad de una orientacidon cristiana,
donde el personaje central del Césmos es Je-
sucristo, presentado en simbolos cdsmicos
o teluricos, como leén y cordero.

Apocalipsis propone una utopia futura, que
espera una transformacion total de la situa-
cidén en términos universales, la cual debe
empezar por el juicio de las fuerzas cadticas
gue han derramado sangre. Su lenguaje evo-
cativo invita a ejercer acciones, tomar acti-
tudes e identificarse con sentimientos de
rechazo frente a la imposicion colonial y Ia
discriminacion religiosa. El sentimiento de
fragilidad y la situacion de marginalidad de
los oyentes son mitigados mediantes una es-
peranza en la vindicacion de los excluidos
que les permite tener acceso a informacién
privilegiada y les permite ver su triunfo fu-
turo sobre un imperio invencible.

Pero no deja nunca de ser un texto liturgico.
Celebra para vencer el miedo y saltar hacia
la vida, ir en éxodo. Es una invitacion cele-
brativa a arriesgarse, sin temor a las repre-
salias de la cultura impuesta. Llamado a
atreverse, a ir mas alla de lo posible e ima-
ginar otros mundos, a confiar en una vida
que no acaba con la muerte porque rebosa
de vida.

Apocalipsis es una pardbola de la vida en
conflicto: la discriminacién social y las res-
tricciones politicas; narrativa con el poder de
destruir los simbolos impuestos y crear nue-
vos mitos en los cuales se habite para resis-
tir. Es un llamado hacia el afuera, a la vida
como movimiento, al salto. Liturgia que ce-
lebra la esperanza y libera la fuerza cosmica
interior que se opone a los poderes del caos
que parecieran invencibles. <
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Antonio Cruz Suarez*

Humildad y mansedumbre son dos términos que no gozan de demasiado prestigio en

plena era de la globalizacion.

egln el evangelista Mateo, Jesus dijo:
Bienaventurados los mansos, porque
ellos recibirdn la tierra por heredad
(Mt 5:5). Humildad y mansedumbre son dos
términos que no gozan de demasiado presti-
gio en plena era de la globalizacién. Méas que

virtudes se suelen considerar casi como de-
fectos. El ideal contempordneo es completa-
mente opuesto a lo que propone esta
bienaventuranza. Hoy goza de prestigio el
triunfador, no el modesto; quien logra impo-
nerse a los demds mediante su astucia y elo-
cuencia en lugar de dejarse impresionar por
el saber de los otros, o quien destaca por su
agresividad y rebeldia en el mundo de los ne-
gocios. Cuanto mds afirma el individuo su

propia personalidad y acierta a imponer sus
criterios a los demds, més posibilidades tiene
de triunfar y progresar en la vida. Sin em-
bargo, la persona respetuosa, docil y humilde
tiene pocas posibilidades de alcanzar puestos
de preeminencia en la sociedad actual. ;Se
trata de una tendencia exclusiva de nuestro
tiempo? Pues lo cierto es que no. En los dias
del Maestro, el mundo pensaba también asf,
en términos de poder, fuerza, agresividad y
confianza en uno mismo.

Los judios tenfan una vision militarista
acerca del reino de Dios y la llegada del Me-
sfas. Anhelaban el dia de la venganza contra
los romanos opresores. De ahi que las pala-
bras de Jesus resultaran tan notablemente
sorprendentes como en la actualidad. ;Es po-
sible que los mansos reciban la tierra por he-
redad, cuando lo que vemos es mds bien todo
lo contrario? No cabe duda de que Cristo esté
afirmando que sus seguidores deben ser di-
ferentes al resto del mundo.

(Hay diferencia entre manso y humilde? A
quien reconoce sus propias limitaciones o
errores y procura siempre obrar sin orgullo
se le suele considerar como persona humilde.
Sin embargo, en el idioma espaiiol, el manso
seria aquél que es docil y suave en el trato o
en su condicién. Por tanto, en la lengua de
Cervantes, manso y humilde no significan

*Dr. en Biologia, Dr. en Teologia, Profesor y Escritor. Entre sus principales obras: “La ciencia, {encuentra a Dios?”;
“Sociologia: una desmitificacion”; “Bioética cristiana: una propuesta para el tercer milenio”; “Pardbolas de Jesus en
el mundo postmoderno”; “El cristiano en la aldea global”; “Darwin no mato a Dios”, “Postmodernidad”, “Nuevo

ateismo”.
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necesariamente lo mismo, aunque ambas ca-
racteristicas puedan reunirse en el mismo ta-
lante de ciertas personas. ;Reflejan bien
estos dos términos castellanos lo que quiere
indicar Jesus en esta tercera bienaventu-
ranza? Es muy probable que no. Curiosa-
mente, cuando se analiza el Antiguo
Testamento, asi como el evangelio de Mateo,
se descubre que los conceptos manso 'y hu-
milde tienen en esencia el mismo significado
que el de los pobres en espiritu de la primera
bienaventuranza.

Es muy posible que el Sefior Jesus se inspi-
rara en las palabras del salmista: Pero los
mansos heredardn la tierra, y se recreardn
con abundancia de paz (Sal 37:11). La pala-
bra hebrea que usa aqui el autor de los sal-
mos para referirse a los mansos es la misma
que estd en el origen de los pobres de la pri-
mera bienaventuranza y de los mansos de la
tercera. Su significado serfa, por tanto, el
mismo que se le da en los salmos. Los man-
sos son aquellos que confian en el Sefor y
hacen el bien (Sal 37:3); se deleitan en su
Sefior (Sal 37:4); encomiendan al Sefior su
camino y confian en €l (Sal 37:5) y guardan
silencio ante su presencia, esperando s6lo en
¢l (Sal 37:7). Se trata de personas que ante
las adversidades de la vida cuentan siempre
con Dios, no pierden la paciencia frente a los
problemas, ni se irritan 0 montan en cdlera
delante del menor contratiempo porque su
confianza estd depositada en el Sefior. Esta
palabra hebrea que significa "mansos" fue
traducida al griego por praeis, cuyo signifi-
cado es "humilde". De ahi que algunas ver-
siones biblicas en lugar de mansos prefieran
traducir humildes. Por tanto, a diferencia de
su sentido en espaiol, se puede concluir que
ambos conceptos, manso y humilde, poseen
un significado similar en la Escritura.

Nuestra sociedad actual tiene la idea de que
una persona humilde es débil de caricter.
Nada maés lejos de su sentido biblico. Los hu-
mildes 0 mansos de la bienaventuranza son
quienes aceptan los tiempos de Dios, asi
como su manera de actuar. Ello significa que
son personas enérgicas con una gran fuerza
de dnimo, capaz de superar la impaciencia

propia del ser humano y
las aparentes contradiccio-
nes de Dios en la historia.
Son humildes porque han
decidido serlo, por volun-
tad propia, y no porque su
psicologia les obligue ne-
cesariamente a ser asi. No
se trata de una cuestion de
cardcter sino de decision
personal.

El ejemplo por excelencia
de mansedumbre y humil-
dad fue sin duda el que nos
dio Jesucristo. El dijo: Lle-
vad mi yugo sobre vos-
otros, y aprended de mi,
que soy manso y humilde
de corazon; y hallaréis
descanso para vuestras
almas; porque mi yugo es fdcil, y ligera mi
carga (Mt 11:29-30). Aunque Jesus se define
como manso y humilde, ; seria acertado pen-
sar que era poco enérgico, apocado, débil de
cardcter o que le faltaba valor? jPor supuesto
que no! Una persona puede tener un tempe-
ramento muy enérgico, como el del Sefior
Jesus o los apdstoles Pedro y Pablo, y, sin
embargo, asumir voluntariamente la condi-
cion de la mansedumbre. La humildad cris-
tiana que llegard a poseer la tierra es la de
aquellos que ponen toda su esperanza en
Dios y no miran a los demds por encima del
hombro, sino que estdn dispuestos a servir-
les. Son almas sensibles preparadas siempre
para prestar ayuda a los demads. Si alguien les
insulta, se muerden la lengua para no respon-
der. Si se les humilla, lo soportan con pacien-
cia. Si alguien les empuja, dan media vuelta
y se apartan. Si se irritan, lo hacen a su de-
bido tiempo y por causas razonables, pero
jamaés pierden el control. El sol no se pone
sobre su enojo ya que saben someter sus im-
pulsos personales al dominio del Altisimo.
Practican asiduamente el arrepentimiento
sincero y tienen la humildad de reconocer su
propia debilidad. En fin, para ser humilde de
verdad hay que tener mucha energia y valor.
¢
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Sirve de algo la oracion?

Alfonso Ranchal*

“Muchas cosas estdan mal, mamd, y no se pueden arreglar rezando”

(Jennifer Lawrence a su madre, Kim Basinger, en la pelicula “Lejos de la tierra quemada™).

a oracion es uno de los temas mas

desconcertantes a los que se pueda en-

frentar un cristiano. Este, por un lado,
reconoce que su Maestro Jesus la practicaba,
que ensefio a sus discipulos la importancia de
hacer de ella un habito saludable para el
alma, pero por el otro, conoce por propia ex-
periencia que no suele haber respuesta. Esto
posteriormente puede ser explicado de diver-
sas formas: tal vez Dios ha hablado, pero no
de la forma que esperdbamos, a lo mejor es
que el silencio de Dios equivale a esa res-
puesta. Pero se entienda como se entienda,
como consecuencia de lo anterior, no pocas
dudas aparecen y una importante carga de
frustracion se lleva sobre los hombros.

En primer lugar, conviene hacer una aclara-
cion: la oracidn no es peticidn, no se trata de
pedir sin cesar. La oracion es hablarle a Dios
y, en esa actividad, aparecen las peticiones.

Por supuesto que existen oraciones en las que
el elemento de suplica es el esencial, el pre-
dominante, pero esto se debe al estado del
creyente, al trance por el que esté pasando.
Tampoco debemos olvidar que se trata de un
recogimiento interior, de una forma de me-
ditacién en donde nuestros pensamientos son
dirigidos hacia Dios y nos dejamos iluminar
por su luz[i].

Para hablar con Dios uno debe creer que es
escuchado. Por ello, la oracion unicamente
tiene sentido dentro de un cristianismo que
no se concibe a si mismo como “moderno”.
Si pensamos que Jesus compartia palabras
con su Padre sencillamente porque era un
judio palestino del siglo I la pregunta con la
que abria este articulo no tiene sentido. Esta
concepcion estaria mas cerca del deismo,
pero claramente Jesus era teista, fue él quien

[i] Por falta de espacio no puedo entrar en detalles sobre
este aspecto de la oracidn tan olvidado por los creyentes.
Es mds, considero que es central y no inicamente un
componente mds, pero debo abordar en este articulo la
desviacidn en su sentido y significado que ha sufrido la
oracién. De todas formas, a modo de ejemplo, coloco
aqui unas palabras de la Madre Teresa de Calcuta: “Hoy
mds que nunca, necesitamos rezar para que la luz nos
haga percibir la palabra de Dios, para que el amor nos
haga aceptar la voluntad de Dios, para que encontremos
el camino que nos permita hacer la voluntad de Dios.
Dios es amigo del silencio. Si de veras queremos rezar,
primero hemos de aprender a escuchar, porque Dios habla
en el silencio del corazén”. Citada en K. SPINK, Madre
Teresa (Barcelona, Plaza & Janés, 1997) 231.

* Diplomado en Teologia (Ceibi). Miembro de la Iglesia Betesda (Cérdoba, Espafia)
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incidié de forma reiterada en la oracidn, la
practicaba. “Td, en cambio, cuando vayas a
orar, entra en tu aposento y, después de cerrar
la puerta, ora a tu Padre, que esté alli, en lo
secreto; y tu Padre que ve en lo secreto, te re-
compensard”, les dijo a sus seguidores.

Por tanto, la oracion forma parte de una re-
lacion, y esta es de cardcter personal, intima.
Se trata de hablarle a nuestro Padre, a nuestro
Salvador, al que nos rescatd. Tengo la nece-
sidad de acercarme a El, de saberme escu-
chado. El valor terapéutico de la oracion es
indiscutible.

Con esto no digo que orar sea sencillo. La
mayoria de las veces tengo la sensacion de
que le estoy hablando a la pared, que mis
pensamientos, a veces vocalizados, comien-
zan y terminan en mi y seria precisamente
por este motivo por el que no existe una res-
puesta de parte de Dios. Sin embargo, como
decia al principio, Jesus hacia de ella una
parte esencial de su espiritualidad. Sus segui-
dores, mantenia, debian hacer lo mismo.

Pero los interrogantes permanecen. Al
mismo tiempo, la oracion de intercesion, de
peticion, es de una enorme relevancia para el
creyente. En ella descarga su corazén, entre
lagrimas solicita ayuda en los momentos mds
amargos. Son situaciones extremas en las
que nadie, excepto Dios, puede actuar y, en-
tonces, es cuando aparece la frustracion
como un golpe en el estdémago, el derrumbe
animico le sigue. La recuperacion de esta de-
cepcion puede llevar tiempo, algunos creyen-
tes incluso pueden necesitar terapia y, en la
mayoria de los casos, es indispensable entrar
en contacto con otro tipo de teologia de la
oracion.

(Para qué orar cuando he comprobado como
muchas de estas oraciones, posiblemente las
mds importantes, las que mas necesitaba que
se contestaran, se estampaban contra el
techo? ;Por qué orar a un Dios que es Sobe-
rano, que todo lo tiene controlado y que me
reserva lo mejor? ;Puedo acaso variar su vo-
luntad que siempre se traducird en que su-
ceda lo que es mds conveniente para mi?

Las preguntas se siguen agolpando. ; Por qué
Dios no me escuch6 en mi més angustiosa

necesidad y si contestd a otro hermano, al
que of un domingo, y que decia que Dios le
proveyd de un trabajo? ; Es que no he pedido
con fe? ;Por qué no me concedié a mi ese
puesto de trabajo cuando estoy al borde del
desahucio? ; Tengo algtin pecado escondido?

Ante esta cascada de interrogantes varias son
las respuestas que se han presentado.

Un caso particular son aquellos cristianos
que sencillamente “poseen” tanta fe que son
impermeables a los hechos. Siempre estdn
por las nubes, Dios les habla continuamente,
los dirige, los consuela y los guia. Las ante-
riores cuestiones les resbalan. Es lo que se
Ilama fe en la fe. Creen lo que desean creer,
una falta de respuesta divina se suple con
sentir la “presencia” de Dios en los cultos.

También he podido comprobar como otros
creyentes se colocaban en el polo opuesto.

Una ola de escepticismo rompi6 en sus pla-
yas y ya no saben qué decir acerca de este
tema. Aunque reconocen que Jesus es su Sal-
vador, su Maestro, quedan tan perplejos ante
la ineficacia de la oracién que se mantienen
muy cautos ante la misma. De hecho, rara
vez hablaran de ella.

Un tercer tipo de personas son las que han
propuesto que, mds alld de la respuesta di-
vina, lo que siempre hay que tener presente
es que a Dios no podemos moverlo de su
santa voluntad, El siempre hari lo que es
mejor para nosotros. Por ello, el problema re-
sidirfa en aquél que ora, el balén vuelve a
estar en nuestro tejado. Somos nosotros los
que tenemos que cambiar cuando las circuns-
tancias no lo hacen, se argumenta.

El silencio divino se convierte asi en una res-
puesta para esta dltima postura. Hemos de
avanzar en la formacion de nuestro caracter,
crecer en nuestra fe, madurar.

Esta idea se presenta como poseedora de mds
seriedad que las dos anteriores, tiene un
cierto halo de respetabilidad y parece contes-
tar las preguntas esenciales que haciamos
mads arriba. Pero esta propuesta no es mejor,
de hecho, plantea unas cuestiones terribles
sobre la moralidad divina que no pueden ser
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solventadas con aquello de que Dios sabe lo
que hace y a nosotros nos toca callar. Tiene
raz6én Walter Wink cuando dice:

“Ante ese Dios inmutable, cuya completa
voluntad esta fijada por la eternidad, la ora-
cion de intercesion es ridicula. No hay
lugar para la intercesion con un Dios cuya
voluntad es incapaz de cambiar. Lo que los
cristianos han adorado por tanto tiempo es
el Dios del estoicismo, ante cuya voluntad
inmutable no nos queda otra que rendirnos
nosotros mismos, conformar nuestras vo-
luntades con la voluntad inalterable de la
deidad.[ii]”

Un adolescente maltratado por su padre ora
a Dios para que esas continuas palizas aca-
ben de una vez... pero no terminan, ;tiene
que pensar que es €l el que debe cambiar?
Otro intento. Una mujer cristiana ha sido rap-
tada por musulmanes fandticos y esté siendo
violada cinco veces al dia y entonces ora a su
Padre celestial y nada ocurre, ;es que debe
comprender algo? Voy de nuevo. Un padre
estd orando por su hija que tiene cancer, pero
finalmente ella muere, ;en qué debi6 cam-
biar? ; Debe pensar que Dios ha hecho que su
hija muera para que él comprenda algo?

La crueldad de estas propuestas me parece
muy clara y me doy cuenta de que algunos
cristianos llegan a enfadarse con Dios no por
lo que El es o hace, sino por cémo se les pre-
senta. Muchos predicadores tienen una
enorme responsabilidad a este respecto.

Me decia una amiga creyente que durante
mucho tiempo ella habia creido esto mismo.
Ademads, en la congregacion a la que asistia
asi se ensefiaba y si escuchaba a cristianos de
otros lugares no parecia haber una minima
variacion. Pero su vida habia sido un verda-
dero infierno desde nifia y la de adulta no
habia sido mejor. Llegd a pensar que ella
debia ser una especie de hija bastarda ya que
Dios le mandaba tanto sufrimiento.

Su vida como creyente habia sido un autén-
tico despropdsito. Se le habia negado el con-
suelo que necesitaba y, ademads ante el dolor
insoportable y dilatado a lo largo de tanto

[ii] Citado en G. BOYD, Satands y el problema de la
maldad (Miami, Editorial Vida, 2006) 258.

tiempo, debia pensar que Dios tenia algo que
ensefiarle, que era ella finalmente la razon
por lo que todo aquello pasaba. La argumen-
tacion, por muy popular que sea, es de locos.

El problema esencial de las tres anteriores
propuestas es que todas parten de una deter-
minada idea de lo que es la soberania divina
y de lo que Dios puede, o no, hacer en un
mundo caido. Pero esta tierra estd habitada
por seres humanos libres, que toman decisio-
nes que afectan a otros y todo ello en medio
de una naturaleza alterada por lo que la Bi-
blia denomina pecado.

El Todopoderoso respeta voluntades lo que
implica que la suya no siempre se hace. El
desea que las palizas al hijo adolescente aca-
ben, que la mujer cristiana raptada deje de ser
violada, que la hija no muera de cédncer, pero
mientras este mundo caido permanezca lo
anterior se dard y no tiene relacion alguna
con que Dios quiera ensefiarnos algo usando
estas enormes tragedias. Sencillamente no
puede saltarse su propia creacion, no puede
hacer circulos cuadrados, no puede crear un
mundo de seres libres y continuamente coar-
tarles esa libertad cuando la misma se traduce
en acciones moralmente reprobables. Hace
unos meses que dediqué un articulo en dos
partes explicando esta posturaliii].

Pero hay una perspectiva, que es la que de-
fiendo, en donde la oracion se muestra como
algo real y nos llega como una imposicién
moral. Siguiendo las mismas ensefianzas de
Jests se puede afirmar que si que se puede
afectar a Dios con nuestras peticiones. No se
trata de un Dios que coloca sobre las espaldas
de sus hijos pesos que los abaten. Su yugo es
facil y ligera su carga.

Nuestro Padre celestial escucha atento, siente
nuestro dolor, nuestras dudas, hace suyas
nuestras ldgrimas. En la medida de lo posible
actda, pero no deshace o coarta la libre vo-
luntad humana. El convence por persuasion,
pero nunca por imposicion.

[iii]
http://www.lupaprotestante.com/blog/jesus-frente-al-su-
frimiento-i/ http://www.lupaprotestante.com/blog/jesus-
frente-al-sufrimiento-ii/ No hace mucho este articulo ha
salido también publicado en el nimero 26 del mes de oc-
tubre de la revista “Renovacién”. La diferencia es que en
este medio ambas partes han sido unidas. http://revista-
renovacion.es/Revista.html
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No se trata de sostener un dualismo
moral, sino colocar a Dios en su lugar.
Debemos pedir, por ejemplo, para que
el hambre en el mundo acabe, que in-
fluya en hombres y mujeres para que
se pongan a trabajar para paliar, en la
medida de lo posible, esta epidemia.
Pero seamos claros, mientras este
mundo permanezca tal cual el hambre
seguird existiendo por mucho que nosotros
oremos. La razén no habrd que bus-
carla en la voluntad especifica o permi-
siva divina, ni en que El quiera
ensefiarles a esos pobres nifios alguna
leccion ya que no tienen futuro ni para
aprenderla, la muerte les alcanzard
antes. Nuestra oracion serd, como
decia, una responsabilidad moral, de
identificacion con el necesitado (en
muchas ocasiones seremos nosotros
mismos) y que serd escuchada sin nin-
guna duda por nuestro Padre. Tal vez
gracias a la sdplica de los santos, estos
dias de angustia en la tierra serdn acor-
tados, es posible que otras personas
sean sensibilizadas por la accién del
Espiritu divino y en determinados
casos que Dios pueda actuar de manera
milagrosa y nosotros ni siquiera nos
enteremos.

La oracion asi tiene sentido, creemos
que le afecta a Dios y tiene consecuen-
cias dentro de un mundo que se mueve
por una serie de “reglas de juego” que
el Creador respeta, la colocd El. Con-
fiar en Dios pase lo que pase es la esen-
cia, el corazon, de la verdadera fe.

Pero no olvidemos que Dios es un
Padre amoroso y que jamds agrede a
sus hijos ni atin para ensefiarles alguna
supuesta leccion.

“¢Quién de vosotros, si su hijo le pide
pan, le dard una piedra? ;O si le pide
pescado, le dard una serpiente? Pues si
vosotros, que sois malos, sabéis dar
cosas buenas a vuestros hijos, jcuanto
mads vuestro Padre que estd en los cie-
los se las dard también a quienes se las
pidan!” (Jesus, en Mateo 7:9-11). #

Espiritualidad

DONDE L(‘?ZEOSA

NG LLEGA..

Charo Rodriguez

PADRE NUESTRO...

Padre nuestro que estds en la tierra,
mezclado con los hombres y en su vida,
dando fuerza al débil vy amor al solitario
aun sin que ellos lo sepan.

Haznos conscientes

de la vida que has puesto en nuestras
manos

y llena nuestras manos del cuidado

de hacerla mds buena y mds hermosa.
Danos el pan de cada dia

y el amor que el hombre necesita

pava ser el ser que tu le hiciste.

Haznos eslabon

de esa cadena de bien que tu empezaste
y muralla donde el mal se estrelle y pare.

V todo ello sin dejar de ser felices.
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EL SUENO DE LA SULAMITA

Un estudio linglistico-literario y una singular interpretacion
de £/ Cantar de los Cantares

66

José Manuel Glez. Campa*

CAPITULO PRIMERO

A lo largo del tiempo han existido diversas
interpretaciones de El Cantar de los Cantares,
pero la que expongo en este libro no coincide
con ninguna de las existentes. No tengo el
monopolio de la verdad, pero ésta es mi vi-
sion personal y asi entiendo las cosas a la luz
de la revelacion de Dios. No se trata de dog-
matizar; la sabiduria de Dios es multiforme
y tenemos que aprender a aceptar la vision
que los demas tienen de las cosas reveladas;
podemos o no compartirla, pero debemos es-
cucharla y tenerla en cuenta .

El encuentro con el Cantar de los Cantares
plantea una serie de conceptos muy intere-
santes que debemos-a priori-tener en cuenta
y que analizaremos de forma breve, a conti-
nuacion:

El amor humano .

En este libro hay material suficiente para ha-
blar sobre la psicologia de la sexualidad y de
las relaciones mas intimas de una pareja. In-
cluso hay base para estudiar la psicopatologia
del amor expresado en esa relacion sexual
intima. En el “Cantar”, se describe una rela-
cidn psico-emocional en el ambito de lo se-

xual: equilibrada, armoniosa y realizadora.
Pero también se habla de los celos, que cons-
tituyen una expresion psicopatologica del
amor. Muchas personas se sienten gratifica-
das cuando su pareja esta celosa porque pien-
san que esos celos son la expresion
insoslayable de lo mucho que el otro les
ama. Pero cuando alguien estd celoso, a
quién ama mucho: ja si mismo o al otro?

Por otro lado, es necesario aclarar que este
libro no puede servir para defender una di-
mension erotica del amor, en el sentido de el
eros instintivo como deseo y pasion. Hay una
frase de uso comun, que a mi juicio es ne-
fasta para explicitar la psicologia humana en
las experiencias amorosas mas intimas : “
hacer el amor”. El uso correcto del lenguaje
es imprescindible para entender bien la rea-
lidad de las experiencias vividas. Una rela-
cion sexual deberia ser la expresion mds
sublime y realizadora del amor en el encuen-
tro existencial, intimo y profundo de dos
seres que se aman. Pero el amor no podemos
limitarlo a la experiencia emocional que se
deviene de las relaciones sexuales de una pa-
reja. El amor es mucho mas.

* Licenciado en Medicina y Cirugia. Especialista en Psiquiatria Comunitaria. Psicoterapeuta. Especialista en
alcoholismo y toxicomanias. Conferenciante de temas cientificos, paracientificos y teoldgicos, a nivel nacional e

internacional. Tedlogo y escritor evangélico.
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En el Cantar de los Cantares se muestra que
el amor se vive y se habla de las relaciones
sexuales, de una manera muy sutil y deli-
cada.

Los simbolos

Este es un libro sujeto a simbolismos, y son,
precisamente éstos, los que me abocan a la
interpretacion que postulo para el mismo.

Los simbolos no son elementos que solemos
utilizar en la vida consciente, ya que gene-
ralmente tendemos a un pensamiento muy
racionalista y el pensamiento simbolico per-
tenece a una esfera mas profunda de la tec-
tonica de nuestra personalidad. Sin embargo,
los simbolos son mas importantes que los
elementos verbales que utilizamos para ex-
presarnos en la vida consciente, porque los
mismos guardan el secreto de nuestra onto-
génesis, de nuestras raices y de nuestra rea-
lidad noética mas profunda. Los simbolos
hablan de los contenidos de la esfera mas
profunda de nuestro ser, de los contenidos es-
condidos en los estratos mas inaccesibles de
nuestro corazon y estan relacionados con los
mitos de las diferentes civilizaciones que han
existido a lo largo de nuestra historia. En los
simbolos se encuentra la verdadera raiz que
informa el lenguaje de los seres humanos.
Por eso es tan importante el conocimiento de
la mitologia, y el Cantar de los cantares es
un buen ejemplo de ello. Cuando en esta obra
se habla del amado/a se le hace semejante a
diferentes animales como el corzo, el cerva-
tillo, la paloma....o incluso un arbol.; Por-
qué se utilizan los simbolos? Para expresar
algo que el lenguaje de la razon es incapaz
de expresar. Se recurre a un lenguaje que va
mas alla del elaborado por el yo consciente;
un lenguaje que se genera en los estratos
mas profundos del corazon y cuyas raices se
encuentran ubicadas a nivel subliminal.

El estudio de este libro ha causado grandes
problemas a las personas que se han dedi-
cado a escudrifiar las ensefianzas mas pro-
fundas y trascendentes que contiene. Entre
estas personas destacan, por su enjundiosa
vehemencia, alguno de los padres de la Igle-
sia, como Origenes(que elabor6 en el siglo
[I-111 la interpretacion alegorica de las Es-
crituras) 'y los misticos espanoles: Fray Luis
de Leon, Santa Teresa de Jesus y San Juan

Espiritualidad

de la Cruz, ademas de los misticos/as mexi-
canos y alemanes. Algunos de éstos fueron
vilipendiados y desprestigiados por largos
periodos de tiempo y todos fueron persegui-
dos e investigados por los execrables tribu-
nales de la llamada Santa Inquisicion .
Todos eran personas de una sensibilidad es-
piritual excepcional. Algo debe de tener este
libro para que los dogmaticos, los intransi-
gentes y los represores de la Iglesia, que han
existido en todas las épocas, condenasen en
procesos inquisitoriales sumarisimos a los
hombres y mujeres contemporaneos mas
ejemplares en su vida y obras, y que después,
la propia Iglesia Catdlica, ha intentado reha-
bilitar como santos. Pero no solo en el am-
bito de la Iglesia Catolica se arraigaron estas

€ € Los simbolos hablan de los conte-
nidos de la esfera mas profunda de
nuestro ser, de los contenidos escon-

didos en los estratos mas inaccesibles de
nuestro corazon y estdan relacionados con
los mitos de las diferentes civilizaciones que
han existido a lo largo de nuestra historia”

concepciones; hace afos en una iglesia evan-
gélica se me critico por leer la primera parte
del capitulo 7 de Cantares y tener la osadia
de comentarlo. Y es que, en este capitulo, el
esposo hace una descripcion de la esposa de
los pies a la cabeza. De esa reunion de mas
de 700 personas, mucha gente sali6 escanda-
lizada ;y eso que solo hice exégesis y herme-
néutica de los pies! ;Qué hubiera pasado si
hubiese continuado la exposicion hasta la
cabeza?. He conocido creyentes que a sus
hijos (especialmente a las hijas ) les prohi-
bian leer el libro de Cantar de los Cantares ;
también los judios, en alguna época de su
historia, llegaron a prohibir a las personas
menores de 30 afios leer este libro. Pero
(,como podemos prohibir la lectura de un
libro que aceptamos como Palabra Revelada
de Dios? ; Hay algo en la Palabra de Dios
que nos pueda perjudicar? A mi modo de en-
tender, este libro contiene verdades profun-
disimas y enriquecedoras que pueden
constituir ensefianzas beneficiosas para un
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joven. Lo que no conduce a nada bueno es
la ignorancia. No debemos de tener una ac-
titud represora sobre los jévenes, sino una ac-
titud didactica y sincera que les ayude a
comprender aquellos aspectos de la realidad,
que por su escasa experiencia vivida , desco-
nocen.

La enfermedad

En el capitulo 2 de Cantares y en el verso 5,
leemos : “Porque estoy enferma de amor”
Una frase que llama poderosamente la aten-
cion y que nos lleva a entrar en el significado
simbolico de la enfermedad, que segun mi
experiencia profesional y cientifica, tiene un
sentido revelador de la voluntad de Dios en

€ € Toda la poesia de la Biblia tiene una

caracteristica especial muy impor-

tante, referente a la estructuracion

de los versos y las estrofas en funcion de la

lengua hebrea . La poesia de la Biblia se

estructura de una manera completamente

diferente a como se hace en la poesia es-
crita en el resto de idiomas y lenguas ™
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el devenir vital de una persona. No estoy di-
ciendo que la enfermedad sea una especie de
sacrificio o penitencia con la que pagamos a
Dios nuestra deuda amartica , pero si que
tiene un sentido que va mas alla de las apre-
ciaciones clinicas y patologicas que, sobre la
misma, se pudieran hacer. Cuando estamos
enfermos vivenciamos unas circunstancias
desestructuradoras de sufrimiento, de angus-
tia, de ansiedad, de molestias, de dolores... y
creo que todo este conjunto nosologico tiene
un sentido existencial clarificador, teleolo-
gico y hasta metafisico. Es decir, un sentido
que trasciende nuestra realidad “del aqui y
ahora” y que nos habla en un lenguaje tras-
cendental y trascendente. Actlia sobre nuestra
conciencia, catapultandonos metafisicamente
hacia la inefable realidad del SER. La res-
puesta a la pregunta sobre el sentido de la en-
fermedad, se revela en una obra excepcional
y unica, en el libro de Job. En la enferme-
dad la entidad morbosa se trasciende asi
misma y nos trasciende a nosotros. Al actuar

sobre este personaje clarifica toda la vision
que Job tenia sobre si mismo, sobre su rea-
lidad peristatica, cosmica, y sobre la Divini-
dad. La enfermedad cambia el estado de
conciencia de Job y le aboca a tener una vi-
sion diferente de lo inmanente y de lo tras-
cendente. Se produce una introyeccion del
Ser en la misma esfera de su intimidad, faci-
litandole la posibilidad de la metanoia, es
decir, la posibilidad del cambio de la manera
de pensar respecto del antropos y la Divini-
dad. La enfermedad cambia la conciencia de
la realidad de forma sustancial .

Un paseo por nuestra intimidad , camino
hacia mi interpretacion

Otra de las interrogantes que se abren al acer-
carnos a este libro, versa sobre la realidad
mas profunda que se deviene en la esfera
mas inaccesible de los seres humanos. Mas
adelante ejemplarizaré esta aseveracion ana-
lizando el efecto de una droga —en concreto
el alcohol- sobre la esfera de la intimidad de
una persona.

Volviendo al comienzo de este apartado, mi
intencion es que demos un paseo, en nuestro
devenir onirico, por lo mas profundo y os-
curo de nosotros mismos. Y si nos encontra-
mos con la esposa, y ésta, cabe la posibilidad
de que represente a la Iglesia, lo que estaria-
mos haciendo es pasear por la esfera de nues-
tra propia intimidad no solo como
individuos, sino como una persona colectiva,
como iglesia, como esposa de Cristo. Encon-
tramos en la Escritura este verso : “la her-
mosura de la hija del rey , estd en lo
escondido de dentro”(traduccion de Fray
Luis de Leon). Seamos sinceros, si nosotros
como Iglesia nos miramos por fuera no nos
veriamos como una esposa hermosa. Esa
cara externa de la Iglesia corresponderia a la
trascendencia social del Evangelio; es decir,
a las obras de la Iglesia que convierte la Pa-
labra en praxis. Pero esas obras deben de ser
el resultado de una trasformacion interior de
cada uno de los miembros de la “Persona Co-
lectiva” que llamamos Iglesia. La hermosura
de esta reina que se presenta en el Salmo 45,
no es tanto externa, fenomenoldgica, sino
mas bien interna, animica y pneumatica .
Aunque nosotros como individuos y como
Iglesia no nos vemos hermosos, Dios, que
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es el tnico que puede sondarnos hasta los es-
tratos mas profundos de nuestras entrafias, si
ve nuestra hermosura. Y sobre dicha hermo-
sura conviene meditar; por eso en este co-
mentario de “Cantares” uno de los temas mas
interesantes lo constituira el estudio de la ac-
tividad inconsciente de la Iglesia .

Poesia en la Biblia

El libro de Cantar de los Cantares es poesia
aunque por la traduccion no nos lo parezca.
Y no es el tnico libro de la Biblia
escrito en lenguaje poético: la
mayor parte de los libros profé-
ticos estan escritos en poesia,
aunque a nosotros, cuando los le-
€mos nos parezcan prosa, si bien
es cierto que alguna vez nos en-
contramos con un versiculo o al-
guna pericopa que nos orientan
hacia un estilo mas poético. Esto
suele ocurrir cuando la traduc-
cion se acerca mas al sentido ori-
ginal. Més de la mitad de la
Biblia esta escrita en poesia y
ademas, en ella estan representa-
das todas las formas de poesia
que existen. Una de ellas es /a
poesia lirica , que se utiliza en la
mayor parte de los Salmos.

En la poesia lirica, el autor in-
tenta expresar sus sentimientos y
vivencias mas sentidas. Pero
también existe la poesia drama-
tica, en el libro de Joby en Can-
tar de los Cantares, dos obras que tienen mas
en comun de lo que se cree. Recordemos que
en el libro de Job se descubre el sentido de
la enfermedad y recordemos también lo que
deciamos, a este respecto, en funcion del
texto del capitulo 2 de Cantares “Estoy en-
ferma de amor”.

Encontramos también la poesia rapsodica
que aparece en el libro de Amos, Isaias, los
oraculos de Balaan y en algunos otros luga-
res. También nos encontramos con la poesia
didactica, a modo de ensefianza, en el libro
de Proverbios y en algunos Salmos. Por ul-
timo, tenemos la poesia épica , que es aque-
lla que narra hechos y hazanas especificas .

Toda la poesia de la Biblia tiene una carac-
teristica especial muy importante, referente
a la estructuracion de los versos y las estrofas
en funcion de la lengua hebrea . La poesia de
la Biblia se estructura de una manera com-
pletamente diferente a como se hace en la
poesia escrita en el resto de idiomas y len-
guas. Por ejemplo, en el idioma castellano te-
nemos en cuenta la rima y el metro del
poema; es decir, tenemos en cuenta como
riman los versos entre si y el numero de sila-
bas de cada verso, pero en el hebreo /a poe-

Espiritualidad

€ € L! libro de Cantar de los Cantares es po-

esia aunque por la traduccion no nos lo
parezca. Y no es el unico libro de la Biblia

sia no se atiene ni a la rima ni al metro. La
Poesia hebrea tiene que ver con la simetria
de las clausulas: cada verso contiene un sen-
tido relacionado con el sentido que tiene otro
verso u otra linea . Es lo que conocemos
como paralelismo: el sentido de un verso y
otro es paralelo. Pueden ser versos sinoni-
mos; ambos tienen el mismo sentido pero se
escriben con vocablos diferentes . También
puede ocurrir lo contrario, que el sentido de
los versos sea antonimo. Entonces el verso
significa lo contrario del siguiente. En el he-
breo existen versos de dos lineas que se lla-
man copla y versos de tres lineas que se
llaman tercetos.

Ejemplos de paralelismo sinonimo en una
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escrito en lenguaje poético: la mayor parte de los
libros proféticos estan escritos en poesia, aunque
a nosotros, cuando los leemos nos parezcan
prosa, si bien es cierto que alguna vez nos encon-
tramos con un versiculo o alguna pericopa que
nos orientan hacia un estilo mds poético. Esto
suele ocurrir cuando la traduccion se acerca mds
al sentido original. Mas de la mitad de la Biblia
estd escrita en poesia y ademas, en ella estdan re-
presentadas todas las formas de poesia que exis-
ten. Una de ellas es la poesia lirica , que se utiliza
en la mayor parte de los Salmos ™
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copla: Salmo 47:6.
Jehova de los ejércitos esta con nosotros,
Nuestro refugio es el Dios de Jacob

Ejemplo de paralelismo antonimo: Prover-
bios 27:6
Fieles son las heridas del que ama
Pero inoportunos los besos del que abo-
rrece

Hay mas formas importantes en la poesia he-
brea: el estribillo, que aparece mucho en el
Cantar de los Cantares; en este caso la utili-
zacion del estribillo es fundamental, no solo
para realizar una division hipotética del libro
sino también para una interpretacion herme-
néutica del mismo; no solo teniendo en
cuenta el lenguaje que se utiliza para hablar-

€ € Si buscamos los origenes de la poesia, te-
nemos que retroceder en el tiempo historico

a la poesia bucdlica o pastoril, que comenzo
siendo una poesia oral: después paso a escribirse
para ser cantada y recitada. En la historia de la li-
teratura, la poesia bucolica paso por dos momen-
tos importantes que se corresponden con dos
autores.: uno griego y otro romano. El primero de
ellos fue Teocrito, que vivio tres siglos a. C. y al
que se le considera el padre de la poesia bucdlica.
Posteriormente Virgilio, entre los romanos, fue el
gran continuador de este género. El libro de Can-
tar de los Cantares tiene una relacion directa con
esta clase de poesia y fue escrito unos nueve siglos

nos, sino también el significado
de lo que dice. Si nos fijamos, el
Cantar de los Cantares parece
compendiar, a priori, una ensalada
de contenidos deslavazados que
no sugieren tener relacion alguna
entre si . Por ejemplo se nos des-
cribe a una mujer morena, qué po-
dria ser hija de un rey, para mas
adelante presentarla como una
pastora. Igual sucede con el es-
poso. En cuanto al entorno, tan
pronto se nos situa en e/ campo,
como en el desierto o un huerto.
Parecen imagenes superpuestas
de dificil comprensién. Sin em-
bargo, si lo analizamos desde el
sentido del lenguaje simbdlico,
todo puede tener un sentido argu-
mental y coherente.

Si buscamos los origenes de la
poesia, tenemos que retroceder

antes de Jesucristo por el Rey Salomon”
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Lo mas importante del paralelismo es que
permite conservar el sentido de las realidades
vivenciadas, la vision emocional y la profun-
didad sentimental, poética y espiritual en
toda su esencia.

Nos preguntamos : /Y porqué — si creemos
que la Biblia es la Palabra de Dios revelada-
se escogio este género literario para expresar
mas de la mitad de su contenido?

Pienso que no es una casualidad que la Bi-
blia esté escrita en hebreo (salvo algunas par-
tes del Antiguo Testamento escritas en
arameo). Dios tenia un proposito: que la Bi-
blia pudiese ser traducida al resto de idiomas,
conservando toda la pureza de su contenido.
Al ser escrita en hebreo, el sentido esta en el
contenido de las clausulas y no en la rima,
ni en el metro.

en el tiempo historico a la poesia

bucdlica o pastoril, que comenzd

siendo una poesia oral: después
paso6 a escribirse para ser cantada y recitada.
En la historia de la literatura, la poesia buco-
lica paso por dos momentos importantes que
se corresponden con dos autores: uno griego
y otro romano. El primero de ellos fue Teo-
crito, que vivio tres siglos a. C. y al que se le
considera el padre de la poesia bucélica. Pos-
teriormente Virgilio, entre los romanos, fue
el gran continuador de este género. El libro
de Cantar de los Cantares tiene una relacion
directa con esta clase de poesia y fue escrito
unos nueve siglos antes de Jesucristo por el
Rey Salomoén. Por consiguiente, se trata del
primer libro de poesia bucdlica en la historia
de la literatura universal .

Volviendo al tema del estribillo , hay que
tener en cuenta que en la poesia hebrea el es-
tribillo indica el final de una estrofa, algo si-
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milar a lo que ocurre en la lengua espafiola.
Veamos un ejemplo: El Salmo 80 tiene un es-
tribillo :
;Oh Dios de los ejércitos jHaznos tornary
haz resplandecer tu rostro y seremos sal-
VOs.

Este estribillo se repite en el versiculo 3,7y
quizasenel 14 yel 19.

Una de las mejores traducciones que existen
para el estudio de Cantar de los Cantares es
la Version Moderna de la Biblia, escrita en
castellano. Se la ha tachado de arida porque
pierde riqueza literaria, pero no se tiene en
cuenta que esta version esta al servicio del
estudio exegético y no es la mas adecuada
para la lectura devocional. No obstante, en
mi criterio, se trata de una version mas lite-
ral de las Escrituras, sobre todo en lo que se
refiere al Antiguo Testamento, y tiene la ven-
taja de acercarnos al sentido mas puro y ori-
ginal de los textos hebreos. Es interesante
leer el estribillo de Cantar de los Cantares en
esta version. La version de Reina Valera del
60 le da un sentido mas afectivo y emocional
al texto, pero nos aleja del significado del
original. Pongamos un ejemplo con el sen-
tido del estribillo en ambas versiones:

El capitulo 2 y verso 7 de Reina Valera dice
: “Yo os conjuro, oh doncellas de Jerusalén,
por los corzos y por las ciervas del campo ,
Que no despertéis , ni hagais velar al amor
hasta que quiera”

El estribillo se repite en el capitulo 3 y verso
5y en el capitulo 8 y verso 4.

Otros estribillos que no permanecen tan ma-
nifiestos, estan incluidos en el capitulo 2 y
verso 17: “Hasta que apunte el dia , y huyan
las sombras, Vuélvete, amado Mio, se Seme-
Jjante al corzo o al cervatillo sobre los mon-
tes de Betel”.

Y en el ultimo verso del capitulo 8§ dice:
“Apresurate ,amado Mio, se Semejante al
corzo, o al cervatillo sobre las montarias de
los aromas”.

Analicemos el primer estribillo en la Version
Moderna de la Biblia: “Yo os conjuro , Oh
hijas de Jerusalén , por las gacelas y por las

ciervas del campo ,que no despertéis , y que
no quitéis el suerio a mi amada , hasta que
ella quiera”.

He trabajado muchisimo sobre esta traduc-
cion y la considero clave para entender el
libro. La diferencia con Reina Valera es
obvia. Considero que esta traduccion es la
mejor traduccion que se puede hacer del
idioma original .

Titulo del libro

El titulo del Cantar de los Cantares en hebreo
es Sir Hassirim y la traduccion al griego de
los LXX aisma aismaton. Su titulo en hebreo
indica el cantar entre los cantares o el cantar
por excelencia, no un cantar mas. Yo man-
tego, firmemente, que el autor de este libro
es Salomoén. Sabemos que ¢l escribio mil
cinco cantares y entre ellos destaca esta obra
singular, de belleza extraordinaria y de sim-
bolismo sublime.

El Cantar de los Cantares siempre ha sido
considerado, tanto por la tradicion hebrea
como por la cristiana, como un escrito cano-
nico, escrito por inspiracion divina y for-
mando parte integral de las Sagradas
Escrituras (aunque en los siglos I y II des-
pués de Cristo se llega a dudar de su canoni-
cidad, por parte de algunos judios). Los
Padres de la Iglesia condicionaron la inter-
pretacion de esta obra, no tanto a la version
original hebrea como a la traduccién griega
de la misma: la septuaginta o traduccion de
los setenta (LXX). De tal manera, que la tra-
duccion que los Padres de la Iglesia toman
del griego de los setenta (LXX), no solo es
una traduccion, sino una posibilidad herme-
néutica. Este aspecto se debe tener en cuenta
a la hora de profundizar en el estudio de Can-
tares. Cuando en los primeros siglos después
de Cristo se puso en duda la canonicidad del
Libro de Cantar de los Cantares, pero fueron
los judios quienes la defendieron como libro
inspirado y parte de la Revelacion de Dios.
Para este pueblo, se trata de un libro tan im-
portante que lo leen publicamente en /a fiesta
de La Pascua. El evento mas importante del
calendario de fiestas del pueblo de Israel, en
el que se rememoraba la liberacion de mas
de cuatrocientos afios de esclavitud bajo el
despotismo de los Faraones egipcios. «
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Leonardo

LA RESURRECCION DE JESUCRISTO
ES UN HECHO, NO UN MITO

Goyret*

GRUPO DE FACEBOOK “HERMENEUTICA BIBLICA SEVERINO CROATO”
https://www.facebook.com/groups/250264531780317/permalink/633678800105553/

Breve respuesta a los radicales (que niegan el fundamento de la fe cris-
tiana) y a los fundamentalistas (que se equivocan de fundamento)

Una posicién herme-
néutica que es critica,
pero no radical, no
niega el funda-
mento de la fe
cristiana.  Se
mantiene firme
en la misma
conviccién que
proclamé el
Apostol: “Si
Cristo no resucito,
vana es nuestra fe.”
(ICor. 15:17). Por
cierto, la hermenéutica cri-
tica (en la linea de Paul Ricoeur
y de Severino Croatto) no es fundamenta-
lista, pero si cree en un fundamento.

Digamoslo de otro modo: una hermenéu-
tica critica afirma que los relatos del Nuevo
Testamento son legendarios (historia teolo-
gizada) y tienen registros miticos (teologia
historizada), pero justamente son “relatos”.
Son palabras y no los hechos decisivos que
relatan sobre la obra redentora de Cristo.
Son “textos fundantes”, testimonios del
fundamento, pero no el fundamento

mismo. Este no es otro que Jesucristo
mismo, quien expresa segun el vidente de
Patmos: “... estuve muerto pero estoy vivo
por los siglos de los siglos...” (Apoc. 1:
18).

En efecto, para la fe cristiana y desde sus
origenes, la resurreccion de Jesucristo ha
sido considerada un hecho, no un mito. Son
los relatos de la resurreccion los que tienen
un carécter teoldgico-literario, de tipo le-
gendario (es decir, son historia teologizada,
narraciones historicas cargadas de teolo-
gia). Y se puede admitir que contienen re-
gistros miticos, como sucede con las
referencias a los dngeles (referencias que,
ademas, no son coincidentes entre los dis-
tintos relatos de la resurreccion). Pero el
acontecimiento pascual, como hecho acon-
tecido en un momento del tiempo, no es en
si mismo ni legendario ni mitico.

Ahora bien, jcomo puedo saber que esas
leyendas pascuales me dicen la verdad
cuando afirman en lo esencial (en su
"kérygma") que Cristo vive? Por una tnica
y decisiva razén: porque me he encontrado
personalmente con el Cristo que vive, en

* Presbitero anglicano uruguayo, nacido en 1962, egresé de sus estudios teoldgicos en ISEDET (Buenos
Aires- Argentina) en 1990. Fue profesor de Teologia Sistematica en el Instituto Teolégico Anglicano de
Montevideo desde 1997 hasta 2014. Actualmente es profesor de Lingiifstica en la Escuela Superior de Co-
municacién Social de la Universidad del Trabajo, en Montevideo.
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un encuentro de fe. Por ese encuentro de
fe, que es un don de Dios, es que creo que
él realmente vive y asi confirmo que esas
leyendas son ciertas en su mensaje funda-
mental (aunque no lo sean literalmente en
todos sus detalles literarios). Mi experien-
cia personal con Cristo es lo que las valida,
porque €l es quien las confirma al hacerse
presente en mi vida como alguien vivo, su-
premamente vivo. Sin ese encuentro, esas
leyendas serian puras palabras piadosas de
gente crédula de un pasado, que vaya a sa-
berse como es que se imaginaron tales
cosas... Pero sucede que yo experimento,
por la fe, algo similar a lo que ellos vivie-
ron. Y algo mds notable ain, porque bien
dijo el Sefor a Tomads: "Dichosos los que
creen sin haberme visto" (Juan 20: 29).

Lo dicho nos exige afirmar, como creyen-
tes criticos, que es Cristo quien valida la
Biblia, y no la Biblia a Cristo. Y esta ha
sido la comprension bésica que han desarro-
llado las teologias modernas desde
Schleiermacher (a principios del siglo
XIX). Una comprensién que las teologias
mas tradicionales, hasta hoy, siguen sin en-
tender. Porque contintian apoyando su fe
en un texto, y no en la verdadera roca, que
es la experiencia de fe en el Cristo viviente,
nuestro Sefior y Salvador. Con la mejor de
las intenciones, se apegan a un texto como
base (es decir, a la Biblia), y no a Cristo,
que es la base verdaderamente sélida que
Dios nos ha revelado (cf. Mt. 7: 24; 21: 42;
In. 14:6;17:3; 1 P.2: 7).

Y entonces sucede algo penoso con estos
creyentes literalistas: por ese apego equi-
vocado a otro fundamento, a un libro de
Dios pero hecho por hombres, cualquier
cuestionamiento a la veracidad de los tex-
tos que contiene, auin en sus detalles mas
pequeios, los perturba. Y por eso muchos
creyentes no pueden atin hoy digerir la teorfa
de la evolucion. Tal como otros, hace cua-
tro siglos, tampoco podian tolerar la teoria
heliocéntrica de Copérnico. Todos estos
creyentes sinceros, pero equivocados de
fundamento, han sentido que si admiten
que en la Biblia hay mitos y leyendas, se
va a desmoronar la base principal de la fe,

que para ellos es la Biblia misma. (Y asi lo
creen hasta tal punto que suelen comenzar
sus declaraciones de fe hablando de la Bi-
blia y no de Jesucristo, y de la Biblia como
“infalible” e “inerrante”. Asi muestran cla-
ramente en qué basan su fe).

A ellos les decimos nosotros, creyentes leales
del Cristo que vive, y a la vez criticos de
los textos sagrados que lo atestiguan: |No,
sefiores! jNada malo les va suceder si acep-
tan que el fundamento de la fe cristiana no
es la Biblia, sino Jesucristo viviente! Avan-
cen por el camino de la exégesis historico-
critica sin miedo. Y hacia una
hermenéutica que los libere de ese condi-
cionamiento textual. Y de tantos otros pre-
juicios culturales que, apoyados en un
literalismo pre-critico, gran dafio han
hecho a tantas personas (apoyo a la escla-
vitud y luego a la segregacion racial, sumi-
sién social de las mujeres, rechazo a los
derechos de las minorias sexuales, etc.).

Avancen sin temor por una hermenéutica
critica y liberadora, que los haga libres de
ese condicionamiento miedoso. Del mismo
que los hace incapaces de soportar los des-
cubrimientos de las ciencias modernas y de
una investigacion cientifica de la Biblia.
Con amor que vence al temor, levanten la
casa de su fe sobre la roca més segura, la
verdadera “Palabra de Dios”, que no es un
libro (por mas sagrado que sea) sino el
Cristo viviente (cf. Mt. 7: 24-27; In. 1: 1;
14; 18; Apoc. 22: 12-13). Lejos de desmo-
ronarse, la casa de la fe se alzara mucho
mads solida, cimentada en Cristo y fortale-
cida por el amor y por la ciencia.

En suma, seamos libres todos los creyentes
para interpretar las Escrituras sin miedo y
con amor, para bien de todos (cf. Jn. 8: 32;
Gél. 5: 1; Stg. 2: 12; 1 Jn. 4: 18). Recono-
ciendo que, como nosotros, también esos
textos sagrados son como ‘“vasijas de barro
que contienen un tesoro”. Que no es otro
que el fundamento definitivo e irrevocable
reveldndose vivo en nuestras vidas, y nosotros
en él: Jesucristo (2 Cor. 4: 7; cf. Gal. 2: 20;
2Tim.4:7-8;1JIn.5:11-12). <
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SERMONEO MEDIATICO

entreparentesi S.org

Como creyente cristiano, yo crefa que lo de sermonear
era cosa de curas, pastores y predicadores en general.
Pero resulta que no, que también los medios pueden ser-
monearnos, que viene a ser algo asi como ‘hacernos cul-
pables de todo’. En efecto, durante estas dos semanas
transcurridas desde los atentados terroristas de Paris del
pasado 13 de noviembre, he venido prestando cierta
atencion a los focos de interés de los medios. Y me ha
Ilamado mucho la atencién que una buena parte de ellos,
pasados ya los dos dias de rigor informando sobre la ma-
tanza en si, al hablar del terrorismo que algunos hacen
en nombre de Ald ponen mucho cuidado en aclarar que
no se debe culpabilizar a los musulmanes por los atenta-
dos. Y no falta la emisién inmediata de entrevistas a li-
deres musulmanes que se afanan en desmarcarse de los
terroristas diciendo que esto no tiene nada que ver con
el Islam. Obviamente, esto es una gran verdad. Pero,
(por qué razon se insiste tanto sobre ello justo tras cada
atentado? T4citamente, se nos hace a todos culpables de
islamofobia. Y a pesar de que nadie puede negarla, la
verdad, no resulta muy sensible dar la impresion de que
la sociedad atacada es la culpable. Y esto empeora
cuando se nos dice que buena parte de los terroristas han
salido de barrios marginales de Bruselas o de Paris, co-
mentandose acto seguido que ello seria una muestra del
fracaso de las politicas de integracion. De nuevo, culpa-
bles por no saber integrar. Doblemente, pues, culpables.
Finalmente, también abundan las entrevistas de analistas
politicos o de especialistas en geo-estrategia, que nos

Pedro Zamora*

dicen que Occidente en general, y determinados paises
occidentales en particular, son culpables de todo cuanto
acontece por haber desestabilizado militarmente a
Oriente Proximo, generando la aparicion de movimien-
tos radicales. Asi pues, triplemente culpables, porque
esto también es verdad.

Concedido: todo ello tiene su parte de verdad. Si, hay
mucha verdad en todo ello, y nuestras sociedades occi-
dentales participan de la culpa de cuanto ocurre. Y es
bueno hacer auto-critica. Y si, aguantaremos el sermoneo
de los medios por esta razén. Pero..., pero por la misma
razén doy gracias al bloguero musulmin «Chronic 2
Bass» que se ha atrevido a colgar en Youtube un grito ai-
rado contra los terroristas, animando a sus correligiona-
rios a denunciar a quienes frecuentan las mezquitas no
con intenciones de piedad religiosa sino con propdsitos
de movilizacién contra los valores de la Republica Fran-
cesa. Seguramente por mi ignorancia, nunca habia oido
a un musulmdn pronunciando una denuncia tan dura y
tan sentida en un medio de gran difusién, y a pesar de
ello tan licida. Aunque algunos medios han cuestionado
la credibilidad de este bloguero por escribir otros blogs
contra algunas mujeres (cf. metronews), ello no resta
verdad al hecho de que a menos que el mundo musulmén
en general entone alto y claro un mea culpa que acom-
paiie al mea culpa de la sociedad civil europea, no habra
solucion posible y las cosas solo pueden ir a peor. Y ya
puestos, yo apreciaria profundamente que ademads del
mea culpa, los dirigentes musulmanes también reivindi-
caran con conviccion los derechos fundamentales de li-
bertad para todas las religiones en los paises de tradicion
isldmica.

Desde esta palestra publica que es entreParéntesis, he de-
fendido en varios posts que una caracteristica de auten-
ticidad de las religiones debe ser su capacidad
autocritica, y que es ésta precisamente una de sus mejo-
res contribuciones a la sociedad. Y hablar de autocritica
es hablar de humildad, una virtud que se supone es trans-
versal a toda religion. <
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a Biblia comienza con una afirma-

cidn categdrica que no es de indole

cientifica sino teoldgica: nada de
este mundo se explica, en dltima instancia,
aparte de Dios. Dios se revela, desde el pri-
mer versiculo (Génesis 1.1), como el Dios
Creador.

Este Dios que en acto de su gracia crea el
universo todo, también —en otro acto de
gracia— al formar al ser humano lo consti-
tuye en creador.

Segun el primer relato de la
creacion, Dios les dice a
quienes componian la pri-
mera pareja que asi como A
fueron creados a la «ima-
gen y semejanza» del
Creador, ellos tenian que
engendrar (crear) hijos a
imagen de si mismos. Por
eso, mas adelante el texto bi-
blico afirma que «Adan... tuvo un
hijo a su imagen y semejanza» (5.3).

Pero ahi no termina todo: también Dios in-
viste a la pareja inicial del poder para do-
minar sobre la creacion (1.28-30).

Ahora bien, de la misma manera como la
imagen del ser humano en el ser humano
es reflejo de la imagen de Dios en él, el do-
minio del ser humano (hombre y mujer)
sobre la creacién debe ser reflejo del domi-
nio que sobre ella ejerce el mismo Dios. En
otras palabras, el dominio ha de ser un do-
minio creador y no destructor, de cuidado
(“les doy”, “les confio: 1.29) y no de ex-
poliacion aniquiladora.

Para ejercer ese dominio, el ser humano

tiene que crear su propio mundo. Y asi
como el Dios Creador llama lo que no
existe a la existencia (Romanos 4.17) por
el poder de su palabra (“Dijo Dios... y asi
sucedid”), él mismo dota al ser humano del
poder de la palabra, precisamente porque
con el dominio de la palabra puede ordenar
-y, por tanto, crear— su propio mundo. El
relato que dice que Dios llevd todos los
animales «al hombre para que les pusiera
nombre» ha de entenderse en contraste con
lo que sucedié en Babel. Aqui, en
Babel, el ser humano pierde el
poder de la palabra y, conse-
cuentemente, pierde tam-
. bién el poder de Ila
. comunicacién con sus se-
. mejantes y el poder de
dominar los instrumentos
de trabajo (es decir, de
creacion). La palabra orde-
nadora es palabra de domi-
nio. Y cuando el poder de
dominar el ser humano lo utiliza
para destruir, la destruccién se vuelve con-
tra si mismo.

El relato de finales de Génesis 1 explica el
plan que Dios se habia formulado para el
ser humano, y Dios mismo lo consideré de
tal calidad que el texto concluye con estas
palabras: «Y Dios vio que todo lo que
habia hecho estaba muy bien» (versiculo
31).

El panorama mundial actual es aterrador:
hemos usado el poder de dominio como
poder de destruccién. Debemos recuperar
el sentido original de la invitacién divina a
ser creadores a la manera como €l es Creador.
&

* Plutarco Bonilla A. fue profesor de la Universidad de Costa Rica y consultor de traducciones de Sociedades Biblicas
Unidas (Regidon de las Américas). Jubilado, vive en Costa Rica.
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Tomar alcohol es “pecado”

Y LAS IGLESIAS DE CRISTO

(Del Movimiento de Restauracion)

COSAS DE CASA...

76
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Emilio Lospitao

Algunos exégetas de las Iglesias de Cristo consideran que tomar alcohol es “pecado”, cualquiera
que sea la cantidad o naturaleza del mismo. Exponemos este tema con todo el respeto hacia
las personas que tienen a bien la abstencidn total de cualquier bebida alcohdlica, lo cual
elogiamos sinceramente. No obstante, creemos que una cosa es abstenerse de tomar
bebidas alcohdlicas por considerar que es daiino para la salud cuando se toma en ex-
ceso y otra muy diferente la criminalizacion moral de la ingestién de dicha bebida. Es-
tamos convencidos de que la Biblia advierte de las consecuencias del abuso del alcohol,
pero no existe ninguna condena por tomarlo en cantidades adecuadas segun las perso-
nas. No obstante, afladimos informacién anexa a este articulo de los daifos que produce

el abuso del alcohol.

EL VINO EN LA VIDA COTIDIANA
EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

La Biblia no teme hablar del placer que
procura el vino. Un banquete era denomi-
nado “misteh” por eufemismo, o sea, “li-
baciones”. Antes que el salmista dijera que
“el vino alegra el corazén del hombre”
(Salmo 104:15), ya era poeticamente evo-
cado en la época de los jueces con el
mismo sentido: “y la vid le respondi6: ;He
de dejar mi mosto, que alegra a Dios y a
los hombres, para ir a ser grande sobre los
arboles?” (Jueces 9:13). Se exalta la cali-
dad de los vinos de Hesbon, Sibma, Eleale,
Libano y Helbon (Isaias 16:8-10; Jeremias
48:32; Oseas 14:7; Ezequiel 27:18). El
vino era un don de Dios (Oseas 2:8-9) y
una senal de su bendicién (Joel 2:23-24).
El vino formaba parte de los elementos del
diezmo y como ingrediente de la fiesta de
las primicias (Deut. 14:22-26). El vino fue
usado como libacién en el culto a Dios
(1Samuel 1:24; 10:3), estaba presente tanto

en los festines como en las simples comi-
das (Job 1:18; Proverbios 9:1-5), y la falta
del mismo figura entre las carencias que
acompanaban a la desolacién por el juicio
de Dios (Isaias 24:6-9).

“El vino formaba parte de los ele-
mentos del diezmo y como ingre-
diente de la fiesta de las primicias”

TERMINOS PARA REFERIRSE AL
VINO

Yayin es el término empleado habitual-
mente para designar el zumo fermentado
de la vid (141 veces en el AT). Esta palabra
estd emparentada con el vocablo indoeuro-
peo (griego) “oinos” (en latin “vinum’; ale-
méan “wein”; inglés “vine”; espaiiol
“vino”).

Sekar es un vocablo semitico que designa
toda suerte de bebidas fermentadas; ade-
mas del vino, otras bebidas alcohdlicas ob-

Renovacion n° 29



tenidas con la fermentacion de la cebada,
los détiles, las granadas, el vino de palma
y el zumo de manzanas (1Samuel 1:15; Le-
vitico 10:9; Proverbios 31:4-5). Esta pala-
bra aparece s6lo una vez para indicar la
libacion de vino en la ofrenda diaria (Nu-
meros 28:7).

Tiros es una palabra de etimologia incierta
que parece haber designado propiamente el
mosto, el zumo de uva recién obtenido y
no fermentado (Deut. 7:13; 11:14; 18:4; Je-
remias 31:12; Génesis 27:28)

Hémer un vocablo corriente del arameo
que indica el vino en cuanto producto fer-
mentado, puesto que su raiz significa fer-
mentar (Esdras 6:9; 7:22; Daniel 5:1-2;
Deuteronomio 32:14).

METAFORA'Y SIMBOLISMO DEL
VINO

Metaféricamente, para anunciar los casti-
gos de Dios a su pueblo infiel, los profetas
emplean a veces la imagen de una mala
vendimia (Amos 5:11). Con frecuencia, el
juicio de Dios se expresa con la imagen de
una copa de vino (Jeremias 25:15). Como
contrapunto, con el vino también se ex-
presa la plenitud de la dicha mesidnica
(Joel 2:23-24; 3:18; Amoés 9:13; Zacarias
10:7).

(Enciclopedia de la Biblia. Segunda Edicién, 1969.
Ediciones Garriga. S.A. Barcelona).

LA ABSTINENCIA COMO EXCEPCION

La abstinencia de los recabitas (Jeremias
35) no se debia tanto a la temperancia, sino
al estilo de vida némada hostil a la vida
ciudadana. Por otro lado, la abstinencia de
los nazareos podia ser temporal o definitiva
segin fuera su voto; ademads, durante el
tiempo que duraba el voto, no podian
comer ni siquiera uvas frescas ni secas
(Numeros 6). Juan el bautista era abstemio
por su voto nazareo (Lucas 1:15), pero no
lo fue Jesus (Lucas 7:33-34).

(ES PECADO TOMAR ALCOHOL?

Todo el mundo tiene en mente la imagen
tipicamente estadounidense de la botella
envuelta en una bolsa de papel mientras el
consumidor bebe de ella o la lleva por la
via publica: estd prohibido por ley exhibir
recipientes de bebidas alcohdlicas, incluso
en su propio jardin si da acceso a la calle.
El concepto “pecaminoso” de tomar alco-
hol que existe entre las iglesias, especial-
mente fundamentalistas de Norteamérica
(y por extension las iglesias fruto de las mi-
siones norteamericanas), entre ellas las
Iglesias de Cristo objeto de este estudio,
tiene su raiz socioldgica en la ley seca es-
tadounidense. El solo hecho de probar
cualquier bebida alcohdlica, como el vino,
estd considerado “pecado”. Este concepto
“pecaminoso” del alcohol conllevo la idea
de que la mencién del vino en la Biblia
tenia dos connotaciones muy claras y dife-
renciadas: a) El mosto fermentado (con al-
cohol) que estd asociado siempre con todo
lo negativo y pecaminoso de la conducta
humana; y b) El mosto no fermentado que,
segln los exégetas de estas iglesias, fue el
“fruto de la vid” que Jesus usé en la cele-
bracion de la pascua judia y en la cual ins-
tituy6 la “Santa Cena” (Lucas 22:7 sigs.).
Ademas, este mosto fue el “buen vino” re-
sultado del milagro que Jesus realiz6 en las
bodas de Cana (Juan 2:1-11). Es obvio, por
lo tanto, que todos los relatos biblicos en
los cuales Jesus tiene alguna relacion con
el vino no pudo ser otra cosa que mosto sin
fermentar, pues Jesus no pudo haber to-
mado bebidas alcohdlicas (porque es im-
posible que Jests “hubiera pecado”).

El término griego que encontramos en el
Nuevo Testamento para referirse al vino o
mosto es “oinos", 25 veces,y una sola vez
“gleukos”, esta en Hechos 2:13. Pero no
vamos a realizar un andlisis semdntico de
los términos, sino contextual.

Para el objeto de este articulo nos interesa
considerar los siguientes textos.

Juan 2:3,9-10
"Y como falto el vino, la madre de Jestis le
dijo: No tienen vino [...] y cuando el en-
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cargado del banquete probo el agua ya
hecha vino, y no sabia de donde venia
(aunque los sirvientes que habian sacado
el agua si lo sabian), llamo al novio y le
dijo: Todo hombre sirve primero el buen
vino; y cuando ya han tomado bastante,
entonces saca el inferior. Pero tii has guar-
dado el buen vino hasta ahora".

Dos observaciones hemos de hacer sobre
este texto:

En primer lugar tenemos que leer este re-
lato en el contexto de las fiestas de bodas
en los tiempos de Jesus en Palestina. En
estas fiestas de bodas, primero se ofrecia a
los invitados el vino bueno, que era el vino
curado, como se entiende en la vinicultura
mediterrdnea desde tiempos inmemoriales;
luego, cuando la gentes no distinguian bien
la calidad del vino (por estar casi ebrias),
se les ofrecia un vino inferior y mds barato
(costumbre que no ha cambiado).

En segundo lugar, el punto de interés de
este milagro radica precisamente en la ca-
lidad de los dos vinos: el que habian estado
bebiendo, que se acabd, y aquel que fue el
resultado del milagro, que fue superior en
calidad al primero.

Ahora bien, un vino es superior en calidad
cuanto mds afiejo es; por lo tanto, en aque-
lla época, como en la nuestra, se trataba de
un “vino fermentado”. Si no es asi, no es
“buen vino”.

Decir que el mosto recién sacado de la uva
es "mejor vino" que el fermentado, es ig-
norar la vinicultura mediterranea actual y
la del tiempo de Jesus.

1Timoteo 3:3,8; Tito 1:7y Tito 2:3.
"no dado al vino; no violento, sino amable;
no contencioso ni amante del dinero."

"No dado al vino"

No significa que la persona tenga que ser
totalmente abstemia, sino que sea prudente
cuando tome bebidas alcohdlicas. 1 Timo-
teo dice: “no dados a mucho vino’; esto
significa que pueden tomar cierta cantidad

de vino, pero no “mucho”. Y Tito 2:3, re-
ferido a las mujeres, dice que no sean “es-
clavas del vino™; es decir, que no tengan
dependencia del vino.

Dos observaciones de interés:

Primera, los textos citados mas arriba lle-
van implicito que se trata de mosto “fer-
mentado”. ;Qué sentido tiene exhortar a
que no sea "dado al vino”, o que no sean
“esclavos del vino”, si se trata de simple e
inocuo mosto sin fermentar? ;Hay algtin
pecado en tomar mucho mosto, o mucho
zumo, de cualquier fruto, o Coca Cola?
Tomar "mucho" zumo, de lo que sea, puede
hacer daio como puede hacerlo el abuso de
cualquier otra ingestion, ;por qué exhortar
especificamente sobre el "mosto"? jPorque
"este" mosto tenia consecuencias por causa
del alcohol!

Segunda, no obstante de que se trata de
mosto fermentado, no se prohibe radical-
mente tomarlo ni se condena como “pe-
cado”. La exhortacién es oportuna por
causa del mal uso que se puede hacer de
él; se trata de evitar que los siervos y las
siervas de Dios se excedan en el uso del
vino y se embriaguen. La Biblia advierte
de las consecuencias del exceso del alco-
hol, pero no condena beberlo. Cémo y
cudnto beber estd en la responsabilidad y la
discrecion del tomador.

LOS EFECTOS PERNICIOSOS DEL
EXCESO

No obstante del placer legitimo que propor-
ciona el vino, ya desde la primera mencién
de la vid quedan sefialados los efectos per-
niciosos del mismo (Génesis 9:20-23). De-
sastroso fue el resultado de la embriaguez
de Lot por sus dos hijas (Génesis 19:31-
35). La sabiduria se ha esforzado en mos-
trar todos los inconvenientes de la
embriaguez, que hace olvidar la ley (Pro-
verbios 31:4-5) y engendra la soberbia y la
lujuria (Habacuc 2:5, 15; Efesios 5:18). El
Apostol recomienda guardarse de la em-
briaguez (Romanos 13:13; Gélatas 5:21).
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LA AMBIVALENCIA DEL ALCOHOL

El consumo moderado de alcohol se ha
mostrado beneficioso en varones y mujeres
por encima de los 34 y 45 afios de edad,
respectivamente. El consumo ligero tiene
propiedades beneficiosas, como protector
vascular, por una reduccién en la agregabi-
lidad plaquetaria e incremento en la fibri-
nélisis y colesterol (“bueno) HDL. Este
efecto beneficioso se ha encontrado incluso
con consumos tan bajos como de una be-
bida a la semana e incluso al mes. Sin em-
bargo, condiciones de susceptibilidad
personal o con morbilidad, el consumo, in-
cluso el recomendado, puede ser excesivo.
Siempre que se consideran estos aspectos,
deben ponerse en un fiel de la balanza los
efectos beneficiosos y en otro los daiiinos.

ANEXO

CONSECUENCIAS DEL ABUSO DEL
ALCOHOL

El abuso del alcohol es una entidad clinica
crénica, de origen multifactorial y pronds-
tico grave. Es la forma de drogodependen-
cia mas frecuente en el mundo, con unos
gastos personales, sociales y econdmicos
enormes. El abuso del alcohol tiene un ori-
gen multifactorial. Es la drogodependencia
mads frecuente y presenta unas repercusio-
nes personales, sociales y econdmicas muy
elevadas. El alcohol es mds dafiino en la
mujer que en el varon. Esto se debe a que
el volumen de distribucién y la actividad
de alcohol deshidrogenasa (ADH) géstrica
son menores en el caso de las mujeres,
mientras que la grasa corporal estd incre-
mentada. Se estima que entre el 20 y el 40
por ciento de los ingresos de adultos en los
hospitales estd relacionado en alguna me-
dida con el alcohol. Aproximadamente el
50% de las cirrosis son post-alcohdlicas,
patologia de la que fallecen més de dos ter-
cios de los pacientes en un periodo de cua-
tro afnos.

Las principales lesiones radican en higado
y sistema nervioso. El 6rgano diana por ex-
celencia es el higado. El alcohol es un t6-

xico hepdtico directo, aunque no haya dé-
ficit nutricionales asociados. La primera
manifestacion de lesion hepética es el hi-
gado graso. La fibrosis hepatica puede ser
muy precoz, y puede desarrollarse tras una
ingesta alcohdlica masiva, con una hepati-
tis alcohdlica.

El otro gran damnificado es el sistema ner-
vioso. La encefalopatia de Wernicke, con
la triada cldsica de oftalmoplegia, ataxia y
confusion, se produce por carencia de Tia-
mina, motivada por la ingesta crénica de
alcohol. El sindrome de Korsakoff, se ca-
racteriza por la imposibilidad para almace-
nar informacién nueva, junto a un proceso
de fabulacion.

(Revista Espaiiola de Economia de la
Salud
http://www.economiadelasalud.com —visto
agosto 2010).

COMPLICACIONES DEL
ALCOHOLISMO

-Pancreatitis

-Lesion del musculo cardiaco
-Lesion nerviosa

-Sangrado esofégico

-Degeneracion cerebral

-Cirrosis hepatica

-Delirium tremens (DTs)

-Depresion

-Disfuncidn eréctil

-Sindrome de alcoholismo fetal en la
-Descendencia de mujeres alcohdlicas
-Presion sanguinea alta

-Aumento en la incidencia de cancer
-Insomnio

-Deficiencias nutricionales

-Suicidio

-Sindrome de Wernicke-Korsakoff. <

(Del libro “12 tdpicos de las Iglesias de Cristo
revisados” - Emilio Lospitao).
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Rhynchophorus
ferrugineus
Foto: Antonio Cruz

Por qué los
murciélagos
pueden
aterrizar al
reves
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Sus pesadas alas les dotan de una capacidad tnica en el reino animal: son capaces de posarse
con una pirueta para situarse boca abajo en una rama o en el techo de una cueva.

e entre todas las criaturas que vuelan, los murciéla-

gos tienen una caracteristica Unica y que no se

repite en el mundo animal: son capaces de vol-
tearse en el aire justo antes de aterrizar y permanecen de-
spués largas horas boca abajo. El equipo de Sharon Swartz,
de la Universidad de Brown, se ha interesado por el tema
y ha realizado una serie de sofisticadas pruebas con ca-
maras de alta velocidad para comprobar qué sucede con
el vuelo de estos animales.

Para los experimentos, los investigadores entrenaron a un
grupo de murciélagos para que volaran en un espacio cer-
rado y se posaran sobre una pequefia malla que colgaba
del techo. Los videos de alta velocidad mostraron a medida
que los animales se aproximaban al techo, retraian una de
sus alas ligeramente hacia su cuerpo mientras seguian
aleteando con la otra completamente extendida. Con esta
configuracién asimétrica, los murciélagos daban media
vuelta y conseguian tomar contacto con sus patas en la
plataforma.

Una vez recogidos estos datos, los cientificos introdujeron
la informacién en una serie de simulaciones por ordenador
para comprobar si el volteo era consecuencia de la inercia
o de la aerodindmica. Lo que vieron fue que cuando quita-
ban las fuerzas aerodinamicas de la simulacién, el mur-
ciélago virtual seguia aterrizando boca abajo, pero si
reducian la masa de las alas, el mecanismo fracasaba es-
trepitosamente y no habia aterrizaje. La conclusién, que
se publica esta semana en la revista PLOS Biology, es que

la masa de las alas de los murciélagos, otra caracteristica
andmala en comparacion con otros seres voladores, es la
clave para poder hacer este tipo de giros en el aire.

"Los murciélagos aterrizan de una manera Unica", resume
Swartz. "Tienen que pasar de volar con su cabeza por de-
lante a ejecutar una maniobra acrobatica que los pone con
la cabeza abajo y las patas arriba. Ningln otro animal
volador aterriza de esta manera". Lo que indican los mod-
elos, aseguran los autores del estudio, es que el mur-
ciélago utiliza un truco aprovechando el momento angular
como hacen los saltadores olimpicos al lanzarse a una
piscina haciendo piruetas. "Lo que esto nos dice es que en
los murciélagos, con sus alas pesadas, las fuerzas inerciales
son mas importantes que la aerodinamica", explica Kevin
Breuer, coautor del estudio. "Es una conclusién un poco
contraintuitiva", aflade. "Normalmente no pensarias que
a un animal no le conviene tener unas alas tan pesadas.
Pero aqui resulta que la masa puede usarse en su propio
beneficio"

El estudio arroja luz sobre un modo de vuelo en estos
mamiferos pero podria tener aplicaciones en la elabo-
racion de dispositivos de vuelo, como aviones no tripula-
dos en los que este tipo de maniobras podrian resultar de
gran utilidad.

Referencia: Falling with Style: Bats Perform Complex Aerial
Rotations by Adjusting Wing Inertia (PLOS Biology).

http://vozpopuli.com/next/71409-por-que-los-murcielagos-pueden-aterrizar-al-reves
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Vayan a enterrar todo este desastre, y no olviden
orden correcto; primers los organismos edisciricos
casi en el fondo, luego los trilobites, después los
dinosaurios y finalmente los grandes mamiferos en
la parte superior.

iPero, papa!

Nos va a tomar,
coma, imillones de
afins!

VUELTO A VOTAR A
LOS MISMOS, NO
PUEDO ARRIESGARME
A PERDER LO QUE YA
HEMOS CONSEGUIDO

MG

Y ALGO MAS...

Misceldneas

MITOS

El Maestro impartia
su doctrina en forma
de parédbolas y de
cuentos que sus disci-
pulos escuchaban con
verdadero deleite,
aunque a veces tam-
bién con frustracion,
porque sentian nece-
sidad de algo mas
profundo.

Esto le trafa sin cui-
dado al Maestro, que
a todas las objeciones
respondia: Todavia
tenéis que compren-
der, queridos, que la
distancia més corta
entre el hombre y la
verdad es un cuento.

/Quién puede hacer que
amanezca?
Anthony de Mello
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LA LUNA

a luna es el Unico satélite natural de la Tierra

Ly el Unico cuerpo del Sistema Solar que pode-

mos ver en detalle a simple vista o con instru-
mentos sencillos.

La Luna refleja la luz solar de manera diferente
segln donde se encuentre. Gira alrededor de la
Tierra y sobre su eje en el mismo periodo: 27 dias,
7 horas y 43 minutos. Esto hace que nos muestre
siempre la misma cara.

No tiene atmosfera ni agua, por eso su superficie
no se deteriora con el tiempo, si no es por el im-
pacto ocasional de algun meteorito. La Luna se
considera fosilizada.

Datos basicos La Luna La Tierra
Tamaifio 1.737 km. 6.378 km.
Distancia media a la Tierra 384.403 km. -

Dia: periodo de rotacién sobre su eje 27,32 dias | 23,93 horas
Orbita alrededor de la Tierra 27,32 dias -
Temperatura media superficial (dia) 107°C 15°C
Temeperatura media superficial (noche) -153°C

Gravedad superficial en el ecuador 1,62 m/s2 9,78 m/s2

El 20 de julio de 1969, Neil Armstrong se convirtié
en el primer hombre que pisaba la Luna, formando
parte de la misién Apollo XI. Los proyectos lunares
han recogido cerca de 400 kg. de muestras que los

cientificos analizan.

Caracteristicas de la Luna

NUESTRO RINCON GALACTICO

http://www.astromia.com

La Luna des-
cribe su drbita
alrededor de
la Tierraauna
distancia
media de
384.403 kmya
una velocidad
media de 3.700
km/h. Aunque apa-
rece brillante a simple vista,

solo refleja en el espacio alrededor del 7% de la luz
que recibe del Sol. Este poder de reflexién, o al-
bedo, es similar al del polvo de carbdn.

Los observadores antiguos creian que las regiones
oscuras de su superficie eran océanos, dandole el
nombre latino de "mare", que todavia usamos. Las
regiones mas brillantes se consideraban continen-
tes.

Desde el renacimiento, los telescopios han reve-
lado numerosos detalles de la superficie lunar, y
las naves espaciales han contribuido todavia mas
a este conocimiento. Hoy sabemos que la Luna
tiene crateres, cadenas de montanas, llanuras o
mares, fracturas, cimas, fisuras lunares y radios.

El mayor crater es el llamado Bailly, de 295 km de
diametro y 3.960 m de profundidad. EI mar mas
grande es el Mare Imbrium (mar de las Lluvias), de
1.200 km de diametro. Las montafias mas altas, en
las cordilleras Leibniz y Doerfel, cerca del polo sur,
tienen cimas de hasta 6.100 m de altura, compa-
rables a la cordillera del Himalaya.

El origen de los crateres lunares se ha debatido du-
rante mucho tiempo. Los estudios muestran que
la mayor parte se formaron por impactos de me-
teoritos que viajaban a gran velocidad o de peque-
fos asteroides, sobre todo durante la era primaria
de la historia lunar, cuando el Sistema Solar con-
tenia todavia muchos de estos fragmentos. Sin em-
bargo, algunos crateres, fisuras lunares y cimas
presentan caracteristicas que son indiscutible-
mente de origen volcanico. <
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OBSERVADO EL NACIMIENTO
DE UN EXOPLANETA POR PRIMERA VEZ

ace 25 afios los hu-

manos no conocia-

mos ni un solo
planeta fuera del Sistema
Solar. Actualmente se han
detectado ya 1.900, algunos
tan similares a la Tierra que
podrian albergar agua y, por
tanto, vida. Pero todos esos
exoplanetas hallados en
menos de un cuarto de siglo
son adultos. Hoy, un estudio
describe las primeras obser-
vaciones directas de un pla-
neta que estd en su infancia.

El hallazgo se ha hecho en
torno a un astro de la cons-
telacion de Tauro que estd a
unos 450 afios luz. Es muy
parecido al Sol y se llama
LkCa 15. Se piensa que la Tierra se form6 hace 4.500
millones de afios a partir de un disco de polvo y gas
creado por el Sol joven. Pero la formacién de planetas
es un proceso muy desconocido, en parte porque para
los telescopios actuales es muy complejo captar la
débil luz que emite un planeta naciente comparado con
el gran brillo de su astro. Todo esto hace complicado
entender cémo la acumulacién de simples particulas
de polvo y gas pueden acabar formando planetas como
el nuestro, sin mencionar gigantes gaseosos como Ju-
piter, con un didmetro 11 veces mayor.
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La formacion de planetas es un proceso muy des-
conocido

En comparacion con nuestro Sol, la LkCa 15 es una
recién nacida de dos millones de afios. En un estudio
publicado hoy en Nature astronomos de EE UU y Aus-
tralia describen que en el disco planetario que rodea a
la estrella hay un espacio vacio y, dentro de él, lo que
parecen ser tres planetas. En torno al planeta b, el que

lingworth and K. Bowwens (Unlversity of Califormia, Santa Cruz), and the HUDFOS Team

Hubble Ultra Deep Field 2009-2010
Hubble 5pace Telescope » WFC3 /IR

STScl-PRCLI-D5

mas cerca esta del astro, los astronomos han observado
hidrégeno a unos 9.700 grados. Los autores del ha-
llazgo creen que tanto el vacio en el disco planetario
como las altas temperaturas del gas solo pueden ex-
plicarse por el nacimiento de un planeta que esta tra-
gando material en su proceso de formacidén, el
primero, resaltan sus autores, que se puede estudiar en
directo desde la Tierra.

Los astronomos han observado la estrella entre 2009
y 2015. Usaron telescopios con Optica adaptativa, do-
tados de espejos que se deforman para corregir la tur-
bulencia de la atmdsfera y captar asi detalles de
objetos mds lejanos. Esta técnica servird para descu-
brir muchos mds planetas en formacién en el futuro,
opina Zhaohuan Zhu, astrénomo de la Universidad de
Princeton (EE UU). A su vez, eso permitird conocer la
distribucion de planetas nacientes en el universo ob-
servable y explicar mejor como un amasijo de parti-
culas y gas puede convertirse, miles de millones de
afios después, en sistemas planetarios maduros como
el nuestro. <

http://www.noticiasespanolas.es/index.php/500199/observado-el-nacimiento-de-un-exoplaneta-por-primera-vez-ciencia/
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EL MISTERIO DEL COSMOS, Un acercamiento al enigma de la vida

Por Jorge Alberto Montejo

Acercarnos al misterio que envuelve el universo no es tarea
nada facil ya que nos movemos en un mundo etéreo y cam-
biante que nos sorprende a cada paso. Es por eso que realizar
un andlisis, aunque sea somero de todos aquellos enigmas
que nos acompanan en la aventura de la existencia, resulta
complejo. Todavia mas cuando lo que se pretende —cosa que
intento a través de las paginas del libro distribuidas en dis-
tintos capitulos— es efectuar una cierta profundizacion en los
temas que se tratan. Temas, por otra parte, de permanente ac-
tualidad y no exentos de polémicas que han contribuido a que
muchos investigadores se sientan cada vez mas atraidos por
el misterio que encierran. Y es que ante el misterio de la exis-
tencia y la ausencia de respuestas plenas al mismo, no deja
por eso de ser apasionante embarcarse en esta aventura.

liento al enigma de Iz

Desde la atalaya que proporciona el discurrir de la existencia
podemos contemplar un mundo en permanente cambio a
todos los niveles. Negar esta evidencia es adolecer de la vi-
sién necesaria para afrontar la aventura de la indagacion en
el misterio.

Disponibles en http://revistarenovacion.es/e-Libreria.html

LA NATURALEZA DE LA JUDEOFOBIA

Por Gustavo D. Perednik

El autor de este material, Gustavo D. Perednik es
un referente fundamental entre los pensadores y
oradores de habla hispana. Perednik es un filosofo,
educador y escritor que reside en Israel. Autor de
catorce libros (cinco novelas y nueve ensayos), va-
rios traducidos y con premios internacionales, ha
sido invitado a disertar a cien ciudades de cin- T . -
cuenta paises: EE.UU., Europa, China y Latino- LA MH’HALLZA Dl’. LA JL‘UE
américa.

Dirigi6 el Programa Preparatorio de la Universidad
Hebrea, en la que fue distinguido como profesor
sobresaliente, y el Instituto para la Formacion de
Lideres. Cre6 la muestra itinerante El innovador y
su entorno (sobre la contribucion judia al mundo
de las ideas), el Programa Ai Tian de Esclareci-
miento Judaico en China, el Centro Hebreo Iona
de Buenos Aires, y la Fundacién Hadar.

Disponibles en http://revistarenovacion.es/e-Libreria.html
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